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Abstract. The way to Emmaus (LK. 24:13-35) - Highlights
of a Catechesis of today's Youth.

Young people and intellectuals are two special, imperative "targets”
of the mission of the contemporary Church.The present study points
out that in the Emmaus episode, we have the unique model of ecu-
menical catechesis, gave by the Savior Christ himself, and united with
its final goal, the Eucharistic communion with Him. The Christian
Churches, everywhere, must appropriate this as a unique, ecumeni-
cal missionary objective in the youth ministry, today and tomorrow.
The solution of the "Traveling Stranger” on the way to Emmaus can
also be the applicable solution in the catechizing mission of today's
young people.The catechetical objective of this scene is none other
than that of the Church's preoccupation with the transformation of
the status of the young catechized: from mere travelers through life,
into ”lay apostles” of Jesus.

Keywords: catechesis, youth, Church, mission, the Emmaus epi-
sode, Gospel according to Luke.

1. Preliminarii

Traim, astizi, intr-un timp in care nu mai este suficient ca Biserica sa
astepte ca oamenii si vina la ea, ci ea trebuie sd mearga spre ei. Acest lucru
este deja evident si devine din ce in ce mai clar, pe zi ce trece. De aceea, este
nevoie de o schimbare sau de o innoirea paradigmei misionare a Bisericii:
de la intra muros Eclessiae, la extra muros Eclessiae.
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Tinerii si intelectualii sunt, din punctul meu de vedere, doui ,tinte”
speciale, imperative, ale misiunii Bisericii contemporane. De ce? Pentru ca
aceste doud categorii sociale par a fi azi aproape absente din Biserica. Totusi,
nu putem spune ca nu existi tineri si intelectuali in Biserici; exista, dar sunt
putini. Iar activitatile cu tinerii din Biserica (atatea cate sunt) sunt de cele
mai multe ori ocazionale, circumstantiale, si nu constante. Asa se face ca si
forta lor de penetrare in viata societatii este la fel de modesta.

Eu vad trei motive care ar sta la baza unui astfel de minus al vietii
Bisericii:

- Secularizarea crestinismului (religiosului) din interiorul lui, ceea
ce-l face mai putin convingdtor

- Cler, modest pregdtit, si adesea rutinat in slujire, tinerii si intelectu-
alii pretinzand mai mult in acest sens

- Limitarea incd a Bisericii de a face misiune mai mult in interiorul ei

In ceea ce-i priveste pe tineri, trebuie s spunem ci ei nu inseamni
doar viitorul Bisericii, ci si prezentul ei. Asa ca, sarcina Bisericii de astézi
este sd iasa spre lume, pentru a-i afla pe tineri si pe intelectuali, si in fata
cirora, pentru inceput, si faca 2 lucruri:

- sd Incerce si le vesteasci cuvantul lui Dumnezeu intr-un mod credibil,
aratandu-le care este forta si relevanta acestuia pentru viata lor

- si le vorbeasca despre rolul Bisericii, ca institutie divino-umana, si
importanta prezentei ei in mijloculul societatii de azi

Aceste obiective formeazi exact continutul poruncii postpascale a lui
Tisus, data ucenicilor Sii: ,,Mergeti (mopevbévtec) si invatati toate neamu-
rile (uadnredonte mavte ta €0vn,)... Invatandu-le sa pazeasca toate cate v-am
poruncit Eu vouid” (Mt. 28,19-20). Tranzitiv, verbul pednredw Inseamna ,,a
invata”, ,,a transmite” Evanghelia lui Iisus, deci, ,,a evangheliza”,
iar, intranzitiv, verbul exprima si ideea de ,,a face ucenici” sau ,,a
deveni ucenic” (Mt. 13,52; 27,57).! Ambele sensuri ale verbului uadntedo
implica o actiune dinamica a Bisericii, dincolo de zidurile ei.

Asadar, in ceea ce-i priveste pe tineri, rolul Bisericii este, pe de o parte,
sa-i mentina nealterati de conceptia unei lumi fird Dumnezeu, iar pe de alta
parte, sa ofere solutii si tratamente celor care s-au rinit deja. Prin metodele
ei pedagogice, Biserica trebuie si-i ajute pe tineri si constientizeze, in pri-
mul rand, responsabilitatea pe care o au fata de consecintele faptelor lora-
supra lor insusi, si-apoi, asupra societitii in care ei traiesc.

Si-acum, in referatul meu, pornind de la episodul Emaus, as dori sa
accentuez doar cateva aspecte care pot contura etape tematice ale conti-

Vezi StelianToFaNA, Ovidiu Mihai NEAcsU, "MaBntedw and dwddokwor the Evangelization of
the world (Matt. 28:19-20). An exegetical-missionary Perspective”, in vol. Orthodox Theology in
Dialog, nr. 8/2022, Craiova, pp. 69.
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nutului lucrarii de catehizare a tinerilor, indiferent de apartenenta lor con-
fesionala.

2., Episodul Emaus” — un model de pastoratie si catehizare
ecumenicd a Bisericii

Aratarea Domnului inviat celor doi ucenici, in drum spre Emaus, con-
semnati de Evanghelistul Luca, este o naratiune contextuala, o simpla rela-
tare a unei aparitii, lipsita de preocupiri apologetice, dar incircata, in schimb,
de un profund caracter sacramental-liturgic si catehetic misionar. Si acum,
sa vedem citeva repere (scene) catehetice, care ne pot interesa, si care pot
constitui pasi de urmat in misiunea de catehizare a tinerilor.

Pentru a intelege mai bine analiza celor care urmeaza, doresc sa fac o
precizare legat de structura tematic# a studiului: In partea stangi a titlulurilor
scenelor mentionate avem o secventi din episodul Emaus, iar in partea dreapta
am imaginat o posibild secventa din arealul prezent al vietii tinerilor. Solutia
LStrainului calator” pe drumul spre Emaus, poate fi si solutia aplicabild in
misiunea de catehizare a tinerilor de azi.

Scena 1: Doi Ucenici pe cale, discutia=Tineri pe drumul vietii, dis-
cutand cu ei ingisi (Le. 24,13-14)

Tristi pentru cele intamplate in Ierusalim cu Acela in care si-au pus
nadejdea izbavirii lui Israel si impovarati, astfel, de intrebari fara raspuns,
doi dintre Ucenicii? Mantuitorului Hristos, caldtoresc spre un sat, numit de
catre evanghelist, Emaus.3Pe cale, discutd despre tot ceea ce s-a intAmplat

2 Evanghelistul Luca nu spune ca cei doi erau dintre Apostolii sau Ucenicii Mantuitorului. El con-
semneaza simplu ,,doi dintre ei” (dVo¢Eavt@v— 24:13), dar acestia trebuie referiti la cei consem-
nati in versetul 9, unde se spune: ,,...intorcandu-se de la mormant, au vestit toate acestea celor
Unsprezece si tuturor celorlalti”. Probabil cd, intre ceilalti trebuie cautati cei doi dintre ei, si care
nu puteau fi decat cei 70 de ucenici sau o parte dintre ei (Vezi HENDRIKSEN William, Luke, (NTC),
Baker Academic, Grand Rapids, Michigan, 2007, 1060; MAIER Gerhard, Evanghelia dupd Luca,
(Comentariu Biblic), Ed ,Lumina Lumii”, Oradea, 2013, 995. Vezi, de asemenea, DUPONT Jacques,
Etudes sur les Evangiles synoptiques. Les Pelerins d Emaus (Lc 24:13-35), Leuven, 1985, 374).
3 Localizarea satului Emaus si indicarea distantei sale de Ierusalim, 60 de stadii, (Lc 24:13) a con-
stituit pentru exegeti asa-zisa ,problemda lucanica” a textului. Toate manuscrisele si codicii gre-
cesti mentioneaza localitatea ca fiind Emaus, cu exceptia Codex D care, in mod surprinzator, con-
semneaza ,,Onomati Oulammaous” (Vezi FITzMYER Joseph A.S.J., The Gospel according to Luke.
Introduction, Translation and Notes, (The Anchor Bible), New York, 1985, 1561. In principal 3
localitati pot fi luate in calcul pentru identificare:

a — Ammaous, cunoscut din timpul Macabeilor si mentionat in 1Mac 3:40.57; 4:3, este socotit
ca fiind locul unde Tuda Macabeul a atacat fortele din Siria si Filista (1 Mac 9:50). Iosif Flaviu
numeste, de asemenea, aceasta localitate ,Ammaous” sau ,Emmaous”despre care spune ca a fost
arsd pana la temelie din ordinul lui Quintilus Varus, legat al Siriei (6-4 1.d.Hr.), ca razbunare pen-
tru uciderea catorva romani (Cf. FLavius losephus, Istoria razboiului iudetlor impotriva roma-
nilor, 2.4,3, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1999, 149-122). Aceasta localitate era situata undeva la V.
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in Ierusalim in ultimele zile (Lc. 24,14). Evenimentul se petrece in chiar ziua
invierii, nu departe de Ierusalim.

Ce retinem din aceasta scend? Faptul ca pe drumul vietii intalnim astfel
de tineri (Ucenicii aceianu erau oameni in varsta) tristi si dezamagiti pen-
tru un ideal pierdut, pentru intAmplari nefericitedin viata lor, etc. In astfel
de situatii, ei 1si pun intrebari, sila care, adesea, nu au un raspuns. Biserica
trebuie sa constientizeze cd In misiunea ei o astfel de categorie sociala este
parte sigura spre care si-si indrepte atentia si munca de catehizare, raspunsul
la intrebari si solutii de incurajare a sufletelor ravisite, trebuie sa reprezinte
arsenalul catehetic principal al misiunii Bisericii in astfel de circumstante.

Scena 2: Calatoria Domnului Inviat cu cei doi ucenici = Iesirea
Bisericii la misiune in afara zidurilor ei (Lc. 24,15-16)

Evenimentul relatat de catre Evanghelist se petrece, asadar, in afara
cetatii Terusalim.

Dar, in timp ce drumetii discutau toate acestea, ,,Iisus insusi, apropi-
indu-se (&yyloag)mergea impreund(ouvenopeleto)cu ei”(Le. 24,15). Cele doud
verbe“¢yyilw” (a se apropia)si “ouumopelopar” (a merge impreund),rezuma
intreg demersul lucanic al episodului ,,Emaus” cu privire la semnificatia lui
paradigmaticd pentru misiunea pastoral-catehetica a Bisericii.

Prin Iisus Hristos, Dumnezeu se apropie de omenire, intra in istoria
ei, calatoreste cu ea, dand sens destinelor ei cotidiene. La fel trebuie sa faca
si Biserica azi: s mearga spre om si sa cilatoreasca cu el, pe drumul vietii
lui, discutand problemele cu care el se confrunta, nu numai si astepte ca
omul sd vina spre ea.

Pentru Luca, familiaritatea lui Iisus inviat cu omul, se prezinta ca parte
constitutivia realititii invierii.4 In compania celui inviat, viata omului se
scurge 1n toata simplitatea sa, cu incoerenta si imprevizibilul acesteia.

N-V de Ierusalim, la o departare de aprox. 11 Km (A se vedea amanunte in acest sens, FITZMYER
Joseph, The Gospel according to Luke, 1561 si urm; MAIER G, Evanghelia dupa Luca, 1006).

b - Un alt Ammaous este cunoscut de Iosif Flaviu ca fiind o localitate la cca. 30 de stadii distanta
de Ierusalim, unde Vespasian a asezat 800 de veterani ldsati la vatrd din armata. Localitatea se
gaseste la aprox. 5 Km NV de Ierusalim, in directia Ioppe (Cf. FLavius Josephus, Istoria rdzbo-
iului tudeilor impotriva romanilor, 7,6. 6, 519. Vezi si FITZMYER Joseph, The Gospel according
to Luke, 1562). Acest loc ar corespunde cu distanta strabatuta de cei doi de la Ierusalim la Emaus
si inapoi, In aceiasi zi .

¢ - Satul El-Qubeibeh, situat la aprox. 63 de stadii (cca. 11,65 Km.) de Ierusalim, pe drumul spre
Lida, a fost si el identificat ca Emausul lucanic, inca din timpul cruciatilor. Numai cé aceasta loca-
litate nu este cunoscuta in primul secol crestin (A se vedea amanunte, in acest sens, KLEIN Hans,
Das Lukasevangelium (KEK), Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 2006, 728; VINCENT L.H.,
“Emmaus”, in RB., 40, 2931, 57- 91 si FITZMYER Joseph, The Gospel according to Luke, 1562).

4 Aceasta apropiere a lui Iisus inviat si mergere impreuna cu omul, este striind evanghelistilor
Marcu si Matei, exceptie facand, oarecum, Ioan, in a cirui Evanghelie, prezenta lui Iisus, la uce-
nicii Sai, este insotitd de harul Duhului Sfant (cf. In. 20,21-22).
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Dar, in drum spre Emaus, cei doi nu-1 recunosc pe Iisus, pentru ci - spune
Luca — ,ochii lor erau tinuti(éxpatodvto) ca sa nu-l cunoasca” (Lc.24,16).

Exprimarea evanghelistului este enigmatica. Expresia ,,0i 8¢ éb0aApol
adTéy éxpatolvro’nu poate fi inteleasa decat in sensul lipsei recunoasterii lui
Iisus, corespunzitoare mai degraba orbirii spirituale a ucenicilor, generata
de lipsa credintei pascale, decat neobisnuintei aparitiei Sale intr-un moment
in care ei nu se asteptau.5 Singura in care poate fi contemplatd dumnezeirea
lui Tisus, atat in misterul patimilor, cat si in minunea invierii, este credinta.
Joseph Fitzmeyer crede ca Satana nu poate fi implicat in aceasta ,orbire”,
ci pur si simplu necredinta uman,® care nu a luat in calcul Invierea. Trupul
lui Tisus inviat, desi a rdmas identic cu el insusi, dupi inviere era un trup
spiritualizat. Intre Inviere si Iniltare, existenta pamanteasci a lui Iisus tre-
buie inteleasa ca fiind intr-o stare intermediari, in care, pe de o parte, tru-
pul Lui nu mai era legat de timp si spatiu (cf. In. 20,19-26), iar, pe de alta
parte, putand fi totusi recunoscut in toata umanitatea sa: manca, se misca,
vorbea etc. (cf. Mt. 28,9 urm; In. 21,1 urm).

»Tinerea ochilor, pentru a nu-L cunoaste”, devenea, asadar, in con-
ceptia evanghelistului, simbolul acceptarii lui Iisus inviat, doar cu ratiunea,
fara a fi vazut si recunoscut in misterul si actul credintei pascale, in care,
cunoasterea, numai prin puterea ratiunii, este total depasita.”

Cu o asemenea stare de necredintd a omului, mai ales a tinerilor de
azi, generata de limitele ratiunii in a accepta deplin misterul divin, Biserica
se poate intalni la tot pasul. Asadar, o astfel de realitate in raportarea unui
tanar la Dumnezeu, marcata de o orbire spirituald, in ciuda evidentei pre-
zentei vizibile a lui Dumnezeu in lume, trebuie s intre in calcul, in mod
neaparat, atunci cand Biserica initiaza o actiune de catehizare a tinerilor.

Intr-o astfel de fazi a catehizarii, Biserica trebuie si se concentreze pe
abordarea unor teme care s accentueze evidenta prezentei lui Dumnezeu
in lume, rezultand din contemplarea creatiei, cu logica ratiunii.

In Epistola adresati crestinilor din Roma, Apostolul Pavel spune clar
acest lucru, si anume ca Dumnezeu poate fi inteles si din lucrurile marete din
creatia Sa: ,Inca de la facerea lumii, cele neviizute ale Lui — adici vesnica Sa
putere si dumnezeire — prin cugetare se vad din fapturi; asa ca ei n-au cuvant
de aparare” (Rom. 1,20). Natural, astfel de teme sunt sensibile in abordare,

5 Cf. FITZMYER J.,The Gospel according to Luke, 1558. Traducerea expresiei
“odeophaApoiavtwvékgatovvto” cauzal sau final, pentru ldmurirea sensului ei, este mai mult un
procedeu retoric, decat unul de sens teologic (Vezi améanunte, KLEIN Hans, Das Lukasevangelium,
729).

6”Satan is not involved, but mere human incredulity reigns. Before the veil is removed from their
sight, they have to be instructed” (Cf.FrTzmYER J., The Gospel according to Luke, 1558).

7 Amanunte, in acest sens, a se vedea, La Bible. Traduction oecumenique (TOB), Paris, 1988,
2531, nota e.
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dar ele formeazi, adesea, asa-zisa ,,orbire spirituala” a lumii de azi, mai ales
a tinerilor si a intelectualilor mult mai susceptibili in echivalarea argumen-
telor ratiunii cu cele ale credintei. Asadar, de vreme ce inteligenta umana il
poate percepe pe Dumnezeu din creatia Sa, omul nu poate pretinde ca n-a
avut posibilitatea de a-L cunoaste si recunoaste.

Scena 3: In dialog cu Ucenicii, Tisus interpreteazd cuvantul lui
Dumnezeu (Lc.24,17-26)= Biblia, subiect de dialog cu tinerii

Strainul,® destul de indraznet, intrd in vorba cu ei, intrebandu-i: ,,Ce
sunt cuvintele acestea pe care le schimbati unul cu altul, in drumul vostru
st de ce sunteti tristi ?” (Lc. 24,17).

Cuvintele pe care ei le schimbau, nu exprimau, nimic altceva, decat
deceptia, disperarea, prabusirea sperantelor lor, absurdul faptelor, si, in
cele din urm4, fuga din fata lor; erau simbolul calatoriei in lumea ante-pas-
cald, marcata de intrebari fara raspunsuri.

La nedumerirea ,Strdinului” unul dintre ei, cu numele Cleopa?, ras-
punde: ,,Tu singur esti strain in Ierusalim si nu stii cele ce s-au intamplat,
in el, in zilele acestea?”, adica ,Cele cu Iisus Nazarineanul, Care era pro-
oroc puternic in fapta si in cuvant inaintea lui Dumnezeu si a intregului
popor...Cum l-au osandit la moarte si L-au rdstignit arhiereii st mai marii
nostri ?” (Lc 24,18-20).° Era amintirea faptelor recente, care i-au deceptio-
nat si infricosat: "Iar noi nadajduiam ca El este Cel ce avea sa izbaveasca

8 Un studiu dezvoltat, pe tema ,Iisus — Strainul”, vezi DENAUX Adalbert, "A Stranger in the City.
A Contribution to the Study of the Narrative Christology in Luke’s Gospel”, in Louvain Studies

30, 2005, 255-275.

9 Traditia 1-a identificat pe acest Cleopa cu fratele lui Iosif, logodnicul Fecioarei Maria, probabil

sotul Mariei, care sta langa crucea lui Iisus (cf. In. 19,25). Hans Klein crede cé locul din In. 19,25 nu
este clar in stabilirea legaturii dintre Maria si Cleopa, in sesnul de a fi sot-sotie (Vezi KLEIN Hans,
Das Lukasevangelium, 729, nota 34). Pentru o altd ipotez, in acest sens, vezi EPIFANIE Monahul,
Simeon METAFRASTUL, Maxim MARTURISITORUL, Nasterea, Viata st Adormirea Maicii Domnului
(Trei vieti bizantine), Ed. Deisis, Sibiu, 2007, 9 urm.; The Orthodox Study Bible, Thomas Nelson
Publishers Nashville, Tennessee, USA, 1993, 201. Incercri insd de a-1 identifica pe celilalt inso-
titor al lui Cleopa, al cirui nume nu este precizat de catre evanghelistul Luca, au existat inca din
timpul lui Origen, fiind identificat fie cu Petru (Vezi SAWER R.D., "Was Peter the Companion of
Cleopas on Easter Afternoon?”,in Exp. Tim., nr. 61, 1949-1950, 191-193), fie cu Natanael (cf. unei

traditii din sec. X ), fie cu sotia lui Cleopa, conform unei traditii mai tarzii, sau, potrivit sintezei

marturiilor traditei, chiar cu Luca, autorul evangheliei (A se vedea amanunte, ADAMS, J.E., "The

Emaus Story. Lk.24,13-25. A Suggestion”, in Exp. Tim., nr. 34, 1922-1923, 233-234; FITZMYER J,
The Gospel according to Luke, 1563; MAIER G, Evanghelia dupa Luca, 1009). Toate aceste solu-
tii par a fi simple ipoteze. Motivul pentru care numele insotitorului lui Cleopa nu este consemnat
de catre evanghelist fiind, probabil, simplul fapt cd nu se cunostea in traditia prelucanica. Altfel,
nu intelegem ce-1 va fi determinat pe Luca, pe unul sa-1 numeasca, iar pe altul, nu?

10 Desi condamnarea la moarte si rastignirea apartine romanilor (Pilat), Cleopa ii face respon-
sabili de aceasta crima pe arhiereii si carturarii poporului (cf. In. 19,11) (Vezi HENDRIKSEN W,
Luke, 1061-1062). La fel va face, putin mai tarziu, Petru (FAp 2,23.36; 3.13 urm; 4,10 urm; 5,30).
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pe Israel” (Lc 24,21). Se confrunta, acum, speranta lor mesianica, prabu-
sitd, cu necunoscuta invierii.

Discursul lui Cleopa contine esenta, din punctul de vedere al celui care
merge deja impreuna cu Hristos, dar, care, nu poate marturisi inca numele
Sau. Ucenicii n-au inteles cuvintele Scripturii, desi le cunosteau, pentru ca
textul biblic nu coincidea, in mintea lor, cu evenimentul miraculos al invierii.

Dupa ce-i mustra, si incd destul de aspru, pentru nepriceperea
Scripturilor, ,Strainul”, nimeni altul decat Mantuitorul Hristos inviat,
incepe a le interpreta textul sfant, adica locurile care vorbeau desprepa-
tima Sa, deschizandu-le mintea sa priceapa ceea ce n-au putut singuri inte-
lege: ,Nu trebuia, oare, sa patimeasca Hristos acestea si sa intre in slava
Sa?” (Lc. 24,26).

Dupa aceastda nuantare a sensului Patimii Sale, Iisus, incepand de la
Moise* si de la toti proorocii,*? le-a talcuit lor, din toate Scripturile,' cele
despre El (Lc. 24,26-27).'4 Sensul acestor cuvinte era de a le arita, peleri-
nilor de la Emaus, cé ,El este telul unic si centrul tuturor Scripturilor”.'s
Iisus intreprinde acum un adevirat studiu biblic, sistematic. Aceasta este
prima interpretare a Scripturii in lumina credintei pascale, facuta chiar de
catre Iisus, in cel mai adanc sens de intelegere a ei. Este primul curs de her-
meneuticd crestind, de exegeza a Scripturii, ficut in lumina semnificatiei
actului fnvierii.

Ce trebuie sa intelegem din aceastid scena? Faptul ca primul subiect
de dialog cu tinerii trebuia sa fie cuvantul Scripturii si interpretarea lui.
De ce? Raspunsul il oferd Psalmul 118,care spune: ,,Se topeste sufletul meu
dupd cuvantul Tau... Acesta m-a mangatat intru necazul meu, pentru
ca cuvantul Tau m-a facut viu... Cuvintele gurii Tale sunt mai de pret
decat mii de comori de aur si de argint... De n-ar fi fost legea Ta gan-
direa mea, atunci as fi pierit intru necazul meu... Faclie picioarelor mele
sunt cuvintele Tale st luminda cararilor mele...” (Ps. 118, 72. 92. 105). Iata

U Va fi interpretat probabil: Suferinta tipicd a primului Moise (Num.11,10 urm; 12.1 urm; 14,1
urm; Deut. 18,15 urm); semnificatia tipicd a Mielului pascal (Exod 12,13 comp. In. 1, 29.36; 19.36;
1Cor. 5,7 etc).

2 Din Prooroci se va fi putut referi la: Is. 53 si 61; Ier. 11,19 si cap. 38; Iez. 34; Dan, 6 si 7,13 urm;
9,26; Osea 6, 2; 13,14; Ioil 3, 1 urm; Amos 9, 11 urm; Iona 2; Zah 9, 9; Mal. 3, 1 etc.

3 Probabil, Psalmii suferintei (22,31 si 69); Psalmii domniei (2 si 110) etc.

14 Aceasta ,marturie din Scripturd” reflectd practica Bisericii primare, a traditiei lucanice, de a reciti
pasaje din Moise si din Profeti in lumina lui Iisus, Cel inviat. Cu aceastd ,anamneza” a Scripturii
poate fi comparata ,cateheza” facuta de diaconul Filip eunucului reginei Etiopiei (cf. FAp. 8, 26-40),
planul relatarii fiind aseménétor, relevand aceeasi interpretare crestind a Scripturii. Probabil cé
locul privilegiat al acestei interpretiri era celebra Liturghie a Bisericii primare. in orice caz, ceea
ce Luca subliniaza in mod expres este faptul ca Scriptura isi gaseste adeviratul sens doar in lumina
invierii lui lisus (A se vedea amanunte, BossuyT Philippe, RADEMARKERS Jean,Jesus Parole de la
Grace selon Saint Luc, Editions Rue du College St. Michele, Bruxelles, 1981, 519-521).

5 FITZMYER, J, The Gospel according to Luke, 1567.
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ce poate insemna pentru viata unui tandr, si pentru problemele lui, cuvan-
tul Scripturii!

Aceste lucruri trebuie facute cunoscute tinerilor, si anume, ci cuvan-
tul lui Dumnezeu ofera sens si raspuns intrebarilor lor; mangéaiere in necaz;
lumina in intunericul vietii; reazim in incercéri, etc. Asemenea subiecte tre-
buie si faci parte, indiscutabil, din obiectivele pastorale si catehetice ale
misiunii Bisericii.

Scena 4: ,Comuniunea mesei” ca efect al dialogului (Lc. 24,28-29)
= Comuniunea eubaristica(liturgica) cu tinerii

Efectul interpretarii cuvantului Scripturii s-a aratat imediat.Atat de
mult s-au identificat cei doi ucenici cu Cuvantul lui Dumnezeu, tilcuit de
citre Iisus Cel inviat, insotitor de drum cu ei, incat nu s-au mai putut des-
parti de El. Asa se face cd, in momentul in care au ajuns la Emaus, si Iisus
»se facea ca merge mai departe” (Lc. 24,28), il roaga staruitor, sd ramana
cu ei. Cu siguranta, si pentru a le mai rosti cuvantul. Iata ce consemneaza
evanghelistul: ,Dar ei L-au rugat staruitor, zicind: Ramai cu noi ca este
spre searda si s-a plecat ziua'®; si a intrat sa ramanda cu ei” (Lc. 24,29). Se
identificasera cu El. S-au impartasit si unit cu Cuvantul Sau,” care 1i man-
gaiase, 1i linistise, risipindu-le nedumeririle si oferind raspuns intrebarilor.

Prin urmare, interpretarea si intelegerea cuvantului lui Dumnezeu
din Scripturi nu este doar o problema de cercetare intelectuala, ci, in pri-
mul rand, o lucrare de investigare haricd, ce sta sub inraurirea credintei.

In aceasti fazi, insi, de unire doar mentali cu Cuvantul, ucenicii inci
nu-L recunosc pe lisus. A fost nevoie de altceva ca sa-L re-cunoasca si sa-L
cunoasca.

Domnul inviat, ia painea, o binecuvinteaza si o frange, apoi o
ofera ucenicilor spre mancare si, deodati, in acel moment, li s-au des-
chis ochii si L-au cunoscut. Dar, in aceeasi clipa, El s-a ficut nevazut de
la ei. Iata marturia evanghelistului: ,Si cand a stat impreuna cu ei la
masa, luand El painea (Aafwv tov dptov), a binecuvantat-o(evréynoev)
si, frangand(xai xAdoag) le-a dat lor(émedidov adTois). Si s-au deschis

16 Potrivit calendarului iudaic aceasta ar insemna ca ,prima zi a siptdmanii” (Lc. 24,1) e pe sfar-
site. Dar Luca nesocoteste aceasta, considerand orele, dupa apusul soarelui, ca parte a aceleiasi
zile. Imediat dupa orele amiezii, timpul era considerat ca partea principala a zilei, dupa care, ziua
era socotitd ca si trecutd. De aici, insistenta celor doi pelerini de a riméane ,,Strdinul” cu ei, intru-
cat ziua s-aplecat (cf. Fitzmyer, J, The Gospel according to Luke, 1567).

7Pentru intelegerea cuvantului lui Dumnezeu ca ,euharistie”, cu toate nuantele teologice, care
decurg din aceste reflectii, vezi TOFANX Stelian, ,,Cuvantul lui Dumnezeu ca Euharistie. intelegerea
si interpretarea Bibliei in lumina experientei euharistice liturgice, din perspectiva ortodoxa”, in
Studia Theologia Orthodoxa Universitatis, Babes-Bolyai, nr. 1-2, Cluj-Napoca, 1998, 109-125.
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ochii lor si L-au cunoscut(xaiéméyvwoavadtév);Si El s-a facut nevazut de la
ei(ddavtogéyévetodn adtédv) (Le. 24,30-31).

Ceea ce este important de remarcat, in acest context, este faptul ci evan-
ghelistul Luca nu spune ca ei L-au vazut, ci, simplu, ci ei L-au cunoscut, si
aceasta pentru ca el nu considera aceasta recunoastere ca fiind rezultatul
unei aparitii spontane a lui Iisus. Deschiderea ochilor lor era lucrarea lui
Dumnezeu, astfel ci ei vedeau, acum, cu ochii credintei,'® in sensul ca L-au
cunoscut pe Hristos, ca fiind Domnul Cel inviat. Asadar, deschiderea ochi-
lor lor nu a insemnat vedere fizica, ci cunoastere spirituala.

Intrebarea care se pune, in acest context, este urméatoarea: Unde dis-
paruse trupul lui Tisus? Si aceasta, pentru cd Evanghelistul spune clar, ca
El s-a facut nevazut de la ei:”ddavros9éyévetoan’ adtév”’(Le. 24,31).

Rispunsurile date de specialisti, la aceasta intrebare, au fost din cele
mai diferite.2°

Réaspunsul meu, insa, sintetizat prezentat, s-ar putea concentra in urma-
toarele: in timp ce Iisus s-a facut nevazut, ochii lor s-au deschis si prezenta
Lui a devenit, acum, transparenti in ceea ce ei traiau. Astfel, El nu mai este
a treia persoana, care s-a asezat cu ei la masa: El a trecut in vietile lor, asa
incéat s-a facut simtit si in cei ce nu l-au descoperit inca. El este acolo viu, dar
neviazut, inlauntrul painii frante, dar si inlduntrul existentei lor concrete.?

Asadar, Domnul inviat nu dispiruse, ci S-a contopit cu painea euha-
risticd pe care a oferit-o ucenicilor spre hrana. Astfel, El insusi a savarsit-
prima Liturghie euharistica dupa invierea Sa, inaugurand, in acest mod,
celebrarea vesnicei Liturghii ceresti, pe care El o savarseste in calitate de
Arhiereu ceresc, vesnic, la altarul cel adevirat, neficut de mana (cf. Evr.
8,2), adica trupul Sau inviat, pnevmatizat si penetrat de energiile Duhului
Sfant dupa inviere.2?

® Luca foloseste aici o expresie septuagintala (Vezi 2 Reg. 6,17).

9 gpavtog apare in Noul Testament si in Septuaginta numai in acest loc (cf. BAUER W/ ALAND K,
Griechisch-Deutsches Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der friihchrist-
lichen Literatur, Berlin, 1988, 25).

20 A se vedea, in acest sens, DUPONT, Jacques, «Les pelerins d Emmaus (Luc 24,13-35)», in
Miscellaneabiblica B. Ubach(Scripta et documenta I;ed. R. M. Diu; Montserrat: Benedictine
Abbey), 1953, 349-374; PRETOT Patrick, ,Les yeux ouverts des Pelerines d'Emaus. Reflexion sur
T'utilisation theologique et liturgique d’un texte evangelique”, in La Maison-Dieu, 195, 1993, 7-48;
HAUVETL-M., Symbole et sacrament. Une relecture sacramentelle de lUexistence chretienne, 167
urm; CONGAR Y.M-J., "Les deux formes du pain de vie dans 'Evangile et dans la Tradition”, in
Parole de Dieu et sacerdoce, Melanges J.-J Weber. Desclee et Cie. 1962, 21-58; Buzy D., Le Repas
d’Emaus fut-il eucharistique?, Jerusalem, XX, 1926, 449 urm.; BENoIT P., "Le recit de 1a Cene dans
Lc. 24,15-20. Etude de critique textuelle et litteraire”, in Revue Biblique, 1939, t. XLVIII, 357-393.
2 Un raspuns, pe aceeasi linie de interpretare, a se vedea si laBossuyt Philippe, RADEMARKERS
Jean, Jesus Parole de la Grace selon Saint Luc, 521-522.

22 O dezvoltare a acestei idei, vezi TOFANA Stelian, lisus Hristos, Arhiereu vesnic, dupa Epistola
cdatre Evret, Editura ,Presa universitara clujeand”, Cluj-Napoca, 2000, 325-338 si 365-379.
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Astfel, cei doi ucenici sunt primii care se impartasesc cu trupul lui
Hristos euharistic, jertfit, mort, inviat si pnevmatizat prin inviere. Fer.
Augustin este explicit, in acest sens, adica in definirea faptului ca, frange-
rea painii la Emaus, a fost un sacrament: ”And no one should doubt that his
being recognized in the breaking of bread is the sacrament, which brings
us together in recognizing him.=? Intr-un alt loc, afirmiacelasilucru: "They
know Christ in the breaking of bread. It isn’t every loaf of bread, you see,
but the one that receives Christ’s blessing and becomes the body of Christ.
That’s where they recognized him.”2+

Sf. Teofilact al Bulgariei face si el aluzie la Euharistie in actul frangerii
painii la Emaus, subliniind efectul ei nu numai asupra celor doi ucenici, ci
si asupra tuturor celor ce se impartisesc cu trupul Domnului inviat, cunos-
candu-L cu adevarat in sacramentul euharistic. Iata ce spune el: ,,Jar Domnul
»se facea ca merge mai departe”, dupa omenire cu adevarat. Si cand sloboade
El, atunci li se deschid lor ochii si il cunosc pe El. Insemneazi Mantuitorul
inca si alt lucru, anume cd acelora care se impartasesc din painea cea bla-
goslovita li se deschid ochii spre a-L cunoaste pe El, cici mare si nespusa
putere are trupul Domnului. Si ,nevizut” Se face de la dansii, caci nu mai
avea de acum acest fel de trup incat multa vreme sa petreacd impreuna cu
déansii; dar inca face aceastaca mai mare dorinta s le adauge lor. Cici atata
s-au bucurat, Incat ,in ceasul acela sculandu-se, s-au intors la Ierusalim.”2

Asadar, cunoasterea si unirea deplina cu Hristos, la Emaus, s-a reali-
zat nu in Cuvant, ci in Hristos cel euharistic.2¢

23 St. AUGUSTINE, "Letter 149”, in Fathers of the Church 20: A New Translation, Catholic University
of America Press, Washington, D.C., 1947, 264, apud JUST A. A, Luke (Ancient Christian Commentary
on Scripture NT 3), Inter Varsity Press, Downers Grove, II1, 2005, 382.

24 St, AUGUSTINE, "Sermon 234. 2”, in ROTELLE J. E (ed.), The Works of St. Augustine: A Translation
for the Twenty-First Century, Partea3, Volum 7, New City Press, Hyde Park, N.Y., 1990, 37, apud-
JUST A. A., Luke, 382.

25 Sf, TEOFILACT, Arhiepiscopul Bulgariei, Talcuirea Sfintei Evanghelii de la Luca, Col. ,, Talcuiri
la Sfanta Scriptura”, Ed. Sophia, Bucuresti, 2007, 341-342.

261a aceastd concluzie ne conduce faptul ca in episodul painii Emaus-ului exista toate elementele spe-
cifice instituirii Sacramentului euharistic din ajunul Patimilor, mentionati de Evanghelistii sinoptici
(cf. Mt. 26,26-28; Mc. 14,22-26; Lc. 22,15-20). Trei dintre cuvintele mentionate de Luca, in acest epi-
sod, sunt ecoul verbelor, cu profunda incércitura sacramentald, din scena instituirii Euharistiei, con-
semnat si in Evanghelia sa: AaBav - Aappavw, kAdoag-kAdw si émedidov-didwpt (Le. 22,19 — Le.
9,16). In The Orthodox Study Bible. New Testament and Psalms, intr-o noti explicativi, la textul de
la Lc. 24,30-32, se spune: "The Lord broke bread with them in the same manner as during the Last
Supper. Christ’s actions and the experience of the meal by the two men image the Eucharist”. Iar vor-
bind de efectul impartasirii, continud: At each Eucharist, as we continue to share the Lord’s Supper,
the risen Christ comes to open our eyes to His mystical presence and to leave our hearts burning with
His love”. Pentru Joseph Fitzmyer textul din Le. 24,30-31 nu numai ca aminteste de Cina Pascala, dar
este si textul clasic lucanic, care se referd la Euharistie: “For this scene with Christ reclining at table
with the disciples of Emmaus, taking bread, uttering a blessing, breaking the bread, and offering it
to them (v. 30), not only recalls the Last Supper (22, 19ab), but becomes the classic Lucan way of
referring to the Eucharist” (Cf.FrrzmYER J, The Gospel according to Luke,1559). (A se vedea dezvol-
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Scena 5: Intoarcerea Ucenicilor la Terusalim ca ,apostoli ai Invierii”
(Lc. 24,32-35) = Dupa catebezd, tinerii sa devind si ei "apostoli”
(Obiectival catebezei)

Evanghelistul Luca este explicit in ceea ce a insemnat efectul experien-
tei ,comuniunii euharistice” asupra Ucenicilor de la Emaus si schimbarea
statutului lor: din simpli ,,drumeti”, in ,apostoli ai invierii”. Iatd ce consem-
neazi el: ,,Si-n ceasul acela sculandu-se s-au intors la Ierusalim si I-au
gasit adunati pe cei unsprezece si pe cei ce erau impreund cu ei...Si ei
au povestit cele petrecute pe cale si cum a fost El cunoscut de ei intru
frangerea painii” (Lc.24,33-35).

Cea mai importanta proba care demonstreaza clar ca la Emaus nu a avut
loc o simpla aparitie a lui Tisus inviat, ca oricare alta, devine faptul insusi de a
se intoarce, cei doi, la Ierusalim, in aceeasi zi, dar in plina noapte (60 stadii —
cca 11 Km). Cei doi au fost ,electrizati” 7 de prezenta tainicd a Domnului lisus
si de contopirea cu El, incat sunt determinati, din interior, sa se intoarca la
Ierusalim si s le impartéiseasca si celorlalti (Unsprezece?® — Lc. 24,33) minu-
nea petrecuta cu ei pe cale, dar, mai ales, experienta de la frangerea painii.

Tocmai nesocotirea pericolelor noptii arata transformarea lor. Frica
a disparut total, intunericul si-a pierdut forta, pericolele lui s-au volatili-
zat spontan, iar in afard de a vesti si altora invierea si efectul ei, nu mai era
nimic important pentru ei. Aceasta-i transformarea produsa de misterul
euharistic: Hristos devine central in viata celui ce s-a impartasit cu El. Un
nou inceput si-a facut aparitia: lumina a biruit intunericul; viata a invins
moartea; crucea s-a transformat, din motiv de disperare, in obiect de slava.

Este, asadar, limpede ca cei doi ucenici din Emaus il cautau pe Hristos
istoric, dar cdutarea lor a sfarsit prin a li se descoperi si a se uni deplin cu
Hristos euharistic, care le ofera si o alta dimensiune intelegerii cuvantului
Sau.? Faptul acesta este minunat descris de Luca in cutremuratoarea con-
statare a ucenicilor, in timp ce se intorceau la Ierusalim: ,,Oare nu ardea in
noi inima noastra cand era pe cale si ne talcuia Scripturile?” (Lc. 24:32).
Si astfel, ei devin si vestitori sau apostoli” ai Invierii.3°

tarea acestui subiect, TOFANA Stelian, ,Euharistia in aratarea la Emaus. Repere exegetice si teologice
(Lc. 24,13-35)”, in volumul Grai maramuresan si marturie ortodoxd, Baia-Mare, 2001, 167-181).
27 Cf. HENDRIKSEN W, Luke, 1066.

28 Unsprezece” este un termen tehnic, care desemneaza unitatea colegiului apostolic. Expresia
nu presupune prezenta expresd, in grup, a celor Unsprezece Apostoli, fara Iuda. Se stie, spre
exemplu, cd Toma nu era cu ei in seara invierii (cf. In. 20,24) (Vezi HENDRIKSEN W, Luke, 1067)
29 Cf. BARTOLOMEU Valeriu Anania, Biblia sau Sfanta Scripturd, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2001, 1553.

30 Hans Klein afirma clar acest lucru: "Damit sind sie zu Boten der Auferstehung geworden. Sie
machen sich wie die Frauen auf, um den Aposteln Nachricht zu geben, und zwar sofort (cf. KLEINH,
Das Lukasevangelium, 733).
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In acest context, se impune, ins#, o precizare: Este adevirat ci intre
cele doud moduri de impartasire cu Hristos - prin Cuvantul Siu si prin
Trupul si Sangele Sau euharistic - exista o legatura fiintiala, Hristosul
Evangheliei fiind acelasi cu Hristosul euharistic, dar impartéasirea de
Hristos, prin Cuvantul Sdu, nu suplineste impartasirea cu Hristos cel
euharistic din Sf. Liturghie.

Nu exista doi ,,Hristosi”, este evident aceasta, dar in timp ce prin Cuvant
ne unim cu Mantuitorul Hristos doar relational, haric, in Euharistia litur-
gicd ne unim cu El in mod ontologic, fiintial. Astfel ca, numai in Hristos,
Cel euharistic, il putem patrunde, citi, intelege si cunoaste deplin pe ace-
lasi Hristos din Cuvantul Scripturii. Cu alte cuvinte, ,Hristosul Cuvantului”
se descopera deplin numai in ,Hristosul euharistic”. Aceastd deosebire de
nuanta, dintre cele doui moduri de impartasire cu Hristos, este cat se poate
de evidenta in episodul lucanic, Emaus.

Care este, asadar, obiectivul catehetic al acestei Scene?Nu altul decét cel
al preocupadrii Bisericii de transformarea statutului tinerilor catehizati: din
simpli cilitori prin viata, in vestitori sau ,,apostoli laici” ai lui Iisus.

Acesta trebuie si fie scopul unei pastoratii si catehizari ecumenice, pre-
zenta si viitoare, a Bisericii: transformarea spirituala radicala a tinerilor, de
azi, si de maine!

3. Concluzii

- Singura cunostere si re-cunoastere a lui lisus, ca Domn inviat, are loc
in sacramentul euharistic al frangerii painii post-pascale, in care El este si Cel
care o frange, dar si Cel care Se frange, si Cel care o da, dar si Cel care Se da.
Numai in sacramentul euharistic se simte inima arzand, dupa ce mai intai a
fost stimulata spre intelegerea cuvantului lui [isus din interpretarea acestuia.

- Drumul de la Ierusalim spre Emaus devine, pentru totdeauna, in isto-
ria crestinitatii post-pascale, locul primului curs de interpretare a Scripturii
in lumina semnificatiei teologic-sacramentale a Invierii lui Iisus.

- In lumina »episodului Emaus”, drumul de la Ierusalim la Emaus,
marcat de lipsa credintei pascale, este simbolul caldtoriei doar cu intreba-
rile, nedumeririle, deceptiile. Drumul de la Emaus la Ierusalim, mar-
cat de existenta credintei pascale, este, in conceptia evanghelistului, sim-
bolul calatoriei cu raspunsurile, cu bucuria sperantei reniscute, cu fiorul
sfant al contemplarii Domnului inviat.

- ,Calea Emaus” devine, astfel, drumul de la necunoastere la cunoas-
tere, de la recunoastere la marturisire si marturie in actul credintei pas-
cale: ,Si ei au povestit cele petrecute pe cale si cum a fost cunoscut de ei
la frangerea painii” (Le. 24,35).
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- In episodul Emaus, avem, asadar, modelul unic de catehezi ecumenici,
sustinuti chiar de Mantuitorul Hristos, si uniti cu scopul ei final, comuniu-
nea euharistica cu El. Pe aceasta, Bisericile crestine, de pretutindeni, trebuie
sa si-o Insuseasaca ca obiectiv misionar ecumenic, unic, in pastoratia tineri-
lor, de azi, si de maine.



