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Abstract. The Constantinian Indictment against the Per-
secutors, Pagans and Heretics.

In the historical literature dedicated to emperor Constantine the
Great, we observe he was apprehended as an apologist of Christianity.
Starting from such premises, we propose an analysis of the position
the faithful basileus adopted towards the ones that previously perse-
cuted the Christians, towards the ones that were still not converted to
Christianity, and towards the ones that distorted the Christian teach-
ings. In this sense, we will make use of the springs, orations and offi-
cial acts from Eusebian corpus and we will synthesize the accusa-
tions the emperor brought to the opponents of the Christian religion,
his arguments and personal spiritual motivations. As an apologist in
front of the pagans, persecutors and heretics, Constantine the Great
precisely identified the elements that generated conflicts in the rela-
tionships between Christianity, the pagan religions and the heretic
manifestation. His indictment against the adversaries of Christianity
perceived as a vehicle of imperial unity and path towards personal sal-
vation is unsparing, and the imperial legislative measures are explicit.
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In literatura istorici viata, activitatea si politica religioasa a impiratul
Constantin cel Mare au fost receptate in multe registre. Una dintre aceste per-
spective este aceea in care el apare in postura de apologet al crestinismului.

1 Vezi 1n acest sens si studiul nostru Gabriel Viorel Gardan, Constantine The Great, The Apologist
of Christianity in Dr. Sergiu Popescu (coord.), The Christian Paradigm of a United Europe. The
Historical and Religious Dimension of The Reign of Saint Constantine The Great and His Present
Reception, Regional Development Foundation, Sofia, 2014, pp. 174-183.
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Pornind de la aceastd premisi, ne propunem sa analizim modul in care basi-
leul i-a perceput si s-a raportat la cei care au persecutat anterior domniei lui
pe crestini, la contemporanii lui care inca nu s-au convertit la crestinism si la
cei care au denaturat invitatura crestina. Pentru a putea decripta pozitionarea
impdratului crestin fatd de persecutori, pagani si eretici, vom face recurs la
izvoare, la cuvantari si acte oficiale, provenind din corpusul scrierilor eusebi-
ene. Dintre acestea unele apartin in mod evident lui Eusebiu de Cezareea, in
timp ce altele 1i sunt atribuite lui Constantin cel Mare=. Pe acest fundament
documentar ne propunem si prezentam sintetic acuzatiile pe care impara-
tul Constantin le aduce la adresa adversarilor religiei crestine si sd punctim
argumentele si motivatiile spirituale ale imparatului crestin.

Analiza istoriografiei scoate in evidenta faptul cd Mark Edwards? este
istoricul care a surprins cel mai bine si a argumentat cel mai convinga-
tor dimensiunea apologetica a preocuparile constantiniene. El identifica
Cuvantarea la adunarea sfintilor atribuita lui Constantin si pastrata in cor-
pusul eusebian ca fiind textul de baza care contureaza imaginea de apolo-
get a lui Constantin cel Mare+.

In capitolul XXXII din cartea a IV-a a Vietii fericitului impdrat
Constantin, istoricul bisericesc Eusebiu de Cezareeas face referire la modul
in care imparatul isi alcatuia cuvantarile in limba latina si ulterior erau tra-
duse de alte persoane in limba greaca. Fara sa ofere prea multe detalii, el
mentioneaza o cuvantare rostitd de catre Constantin cel Mare, intitulata
de acesta Cdatre adunarea sfintilor, pe care intentioneaza sa o ofere citito-
rilor cu titlu de exemplu la finalul lucrarii sale®. Majoritatea manuscriselor

2 Printre cei care au adunat scrisorile lui Constantin cel Mare din diferite surse, le-au grupat si
agezat 1n ordine cronologica se numéra Heinz Kraft, Kaiser Konstantins religiose Entwicklung,
Tiibingen, 1955. Potrivit lui Emanoil Bébus, aceste texte au fost prezentate si analizate sistematic
initial de H. Dorries, Das Selbstzeugnis Kaiser Konstantins, Gottingen, 1954 si recent de Pierre
Marraval, Lettres et discours, La Belles Lettres, Paris, 2010. Vezi Pr. prof. dr. Emanoil Bébus,
Probleme religioase in scrisorile imperiale constantiniene in Pr. prof. dr. Nicolae Chifar, Pr. lect.
dr. Daniel Buda (coord.), fmpdratul Constantin cel Mare si viziunea sa asupra vietii sociale,
politice, religioase si culturale a Imperiului Roman, Ed. Andreiana & ASTRA Museum, Sibiu,
2013, pp. 76-77.

3 Mark Edwards, The Constantinian Circle and the Oration to the Saints, in Apologetics in the
Roman Empire, edited by Mark Edwards, Martin Goodman, Simon Price, Christopher Rowland,
Oxford University Press, 1999, pp. 251-275.

4 Una dintre cele mai amanuntite analize ale acestei cuvantari a fost prezentaté sub forma unei
cercetari doctorale la King’s College, London, de citre David John Ison, The Constantinian Oratio
to the Saints - autorship and background, in anul 1985.

5 Pentru o analiza recentd a modului in care imaginea lui Constantin este reflectata in textele
lui Eusebiu vezi Timoty Barnes, Constantine. Dinasty, Religion and Power in the Later Roman
Empire, Willey Blackwell, 2014, pp. 8-13.

¢ Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, studiu introductiv de Emilian Popescu,
traducere si note de Radu Alexandrescu, in col. Parinti si scriitori bisericesti, SN, 8, Ed. Basilica,
Bucuresti, 22012, p. 228.
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si implicit cele mai importante editii’ si unele dintre traducerile® lucrarii
biografice dedicata de Eusebiu imparatului Constantin cuprind ca anexa si
aceastd cuvantare atribuita, asadar, lui Constantin si intitulata Oratione ad
Sanctum Coetum - Cuvantare la adunarea sfintilor?. Patrologul Hubertus
Drobner, intr-o scurti analiza cu privire la lucrarea lui Eusebiu care inglo-
beaza aceastd cuvantare', sugereaza ca Viata fericitului imparat Constantin
este mai degraba un panegiric al imparatului, decat o lucrare istorica, in
care sunt mentionate doar acele aspecte care fac referire la religiozitatea
sa si sunt menite sa puna in valoare meritele acestui ,,print binecuvantat”.
Constantin este infatisat si, am spune noi, promovat ca un lider ales de
Dumnezeu ci 1i conduci pe oameni. El, in numele lui Dumnezeu si cu pute-
rea Sa, s-a aratat victorios impotriva tuturor dusmanilor crestinismului®.
Din acest punct de vedere, textul pe care Eusebiu il include in lucrarea sa,
la care noi facem referire, este utilizat de istoricul bisericesc ca un puternic
argument astfel incat ,marturia ce o aduc eu [Eusebiu] sd nu poata pirea o
simpla insiruire de vorbe goale™.

S-au purtat discutii ample cu privire la autenticitatea lucrarii si la
paternitatea sa constantiniana’s. Noi nu ne propunem aici sa reluam

7 PG 20, col. 1253-1316; editia criticd Ivar A. Heikel, Eusebius Werke 1, in col. Die griechischen
christlichen Schriftsteller, 7, Leipzig, 1902, pp. 149-192.

8 Vezi spre exemplu Ernest Cushing Richardson, The Life of Constantine by Eusebius, toghether
vith the Oratio of Constantine to Assemby of the Saints and the Oration of Eusebius in Praise of
Constantine, A revised translation with prologomena and notes, in A Select Library of Nicene and
Post-Nicene Fathers of the Christian Church, second series, vol. 1, Michigan, 1890.

9 Constantin cel Mare, Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXV, 3 in Eusebiu de Cezareea, Viata
imparatului Constantin i alte scriert, pp. 249-297.

1 Timothy Barnes opineazd ca Eusebiu de Cezareea a grupat de la inceput Viata lui Constantin,
Cuvantarea la adunarea sfintilor si cele doud discursuri in cinstea lui Constantin rostite de el cu
diferite ocazii cu intentia de a fi citite impreuna pentru a justifica pretentia sa ca este cunoscétorul de
referinta al imparatului crestin Constantin si a politicii sale religioase. Timoty Barnes, Constantine.
Dinasty, Religion and Power in the Later Roman Empire, p. 12.

1 Hubertus R. Drobner, The Fathers of The Church. A Comprehensive Introduction, Hendrickson
Publishers, 2007, pp. 229-230. Vezi si Stylianos G. Papadopoulos, Patrologie, vol. I1/1, Ed.
Bizantind, Bucuresti, 2009, p. 135.

2 Eusebiu de Cezareea, Viata impdratului Constantin, IV, 32, p. 228.

13 Facand o trecere in revistd a principalilor contestatari ai paternitétii constantiniene a Cuvantarii
la adunarea sfintilor, H. A. Drake constaté ca primele dubii le-a exprimat, in anul 1845, J. P.
Rossignol in lucrarea Virgile et Constantin le Grad. Paternitatea a fost negata categoric de editorul
Ivar A. Heikel, in special, in capitolul 1 din lucrarea Kritische Beitrdge zu den Constantin-Schriften
des Eusebius (Leipzig, 1911). Un nou val de critici s-a iscat in contextul negarii autenticitatii si a
paternitatii eusebiene a Vita Constantini, incepand cu Henri Grégoire. Pe aceeasi linie se situeaza
si Norman Baynes care consideri ca acest text nu poate fi utilizat pentru a demonstra convingerile
personale ale imparatului Constantin. Vezi in acest sens Norman H. Baynes, ,Constantin the
Great and the Christian Church” in Proceding of British Academy, London, 1929; H. A. Drake,
»Suggestions of Date in Constantine’s Oratio to the Saints” in The American Journal of Philology,
vol. 106, no. 3 (Autum, 1985), pp. 335-349; H.A Drake, ,,Policy and Belief in Constantine’s Oratio
to the Saints” in Studia Patristica, XIX, (1989), pp. 43-51.
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discutiile pe aceasti temi'4, ci asumam premisa ca lucrarea, scrisa initial
in limba latina si tradusa apoi in limba greaci, ii apartine ca forma si
continut, cel putin in forma sa primara, lui Constantin cel Mare. Aceasta
cuvantare despre care se crede ci a durat cel putin doua ore® a fost ros-
titd cel mai probabil in Vinerea mare' in fata unui auditoriu format cu
precidere din clerici.

Daca avem in vedere marturia aceluiasi Eusebiu de Cezareea aceasta
cuvantare nu este un fapt singular. Constantin era preocupat de studiu, de
expunerea in scris a punctelor sale de vedere. El isi faicuse un obicei din
a scrie iIn momentele de ragaz si din a rosti cuvantari, fiind convins ci in
relatia cu masele cea mai eficienta arma este puterea convingerii. De aseme-
nea, pentru el era un lucru firesc ca, in cadrul cuvantarilor, sa dezbata pro-
bleme de natura teologici. Cand era vorba de cuvantarile cu continut teo-
logic adopta chiar o atitudine speciala: isi indrepta tinuta, lua o infatisare
severa si cobora glasul. Ca urmare a unei astfel de abordari si datoritd con-
vingerii cu care 1si sustinea punctul de vedere reusea sa smulgi auditoriu-
lui strigate de incuviintare?.

Scopul pentru care a fost scrisa si rostita initial cuvantarea a fost recep-
tat in mod diferit. Fundamentata teologic, argumentata cu exemple din filo-
sofie, redactata in limba latina si tradusa in greaca, cuvantarea a fost scrisa
probabil pentru a converti pe necredinciosi, pentru a pune capat unor dis-
pute intre credinciosi sau pentru a ilustra pietatea autorului®®. Ulterior ea
a fost perceputa ca fiind un ghid al politicii si al credintei imparatului'®, cu
atat mai mult cu cat se apreciaza ca textul include o argumentare complexi
pentru o politici religioasi sofisticatd=°.

Cuvantarea imparatului rostita in contextul praznicului Patimilor care
este ,aducitor de binecuvantare multimii inchinatorilor Acelui Dumnezeu
Care e telul de pe urmai a toata inchinarea” isi fundamenteaza dimensiu-
nea apologetica pe trei idei de forta: (1) superioritatea monoteismului, (2)

14 Vezi si Emilian Popescu, Studiu introductiv in Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin
si alte scriert, pp. 61-68.

5 Mark Edwards, , The Constantinian Circle and the Oration to the Saints”, p. 252.

16 Cu privire la data si locul in care au fost tinutd aceasta cuvantare existd mai multe teorii. Sunt
mentionati anii 314, 317, 325 sau chiar 337. Sardica, Constantinopol sau Nicomidia sunt locurile
in care ar fi fost posibil sa se tina o astfel de cuvantare. Vezi analizele excelente ale lui Timothy
Barnes, ,The Emperor Constantine’s Good Friday Sermon” in The Journal of Theological Studies,
27, 1976, pp. 414-423 si H. A. Drake, ,Suggestions of Date in Constantine’s Oratio to the Saints”,
in The American Journal of Philology, vol. 106, no. 3 (Autum, 1985), pp. 335-349.

7 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, IV, XXVIII, 1-2, p. 226.

8 Mark Edwards, ,,The Constantinian Circle and the Oration to the Saints”, pp. 253, 260-262.

19 H. A Drake, ,Policy and Belief in Constantine’s Oratio to the Saints”, p. 43.

20 H. A. Drake, Constantine and the Bishops. The Politics of Intolerance, Johns Hopkins University
Press, Baltimore, 2000, p. 298.

2 Cuvantarea la adunarea sfintilor, 1, 1, p. 252.
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maretia si smerenia intruparii Fiului lui Dumnezeu, (3) adeziunea perso-
nald a imparatului fatd de Mantuitorul Iisus Hristos si datoria/dorinta lui
de a-L preamari si de a-I vesti binefacerile®:.

Avand in vedere dimensiunea apologetica a cuvantarii este interesant
de remarcat modul in care Constantin 1i percepe pe pagani si felul in care
acestia s-au raportat la crestinism. Atitudinea paganilor persecutori fata de
crestini si fata de Biserica este definitd de Constantin ca fiind ,nebuneasca
nelegiuire”23. Conform unui amplu rechizitoriu pe care imparatul il face paga-
nilor si persecutorilor, aceasti nebunie a luat urmaétoarele forme de manifes-
tare: paganii s-au silit sa zadarniceasca darurile lui Hristos; s-au straduit sa
nimiceasca Biserica al carei rost este sa aduca tuturor mantuirea; persecutorii
au dat un imbold nou credintei desarte in idoli; si-au inchipuit ca cruzimea
poate iesi biruitoare asupra iubirii de oameni; nu si-au dat seama ca mari-
nimia si indelunga rabdarea a lui Dumnezeu nu pot fi ravisite de semetia
omului?4; au cartit impotriva lui Hristos, Dumnezeul si Fiul lui Dumnezeu,
pricinuitorul a tot binele?’; si-au pus pe fatd masca pietatii ca s se daruiasca
mai din plin placerilor si destribalarii; nu au nici cea mai mica idee in ce chip
existd binele?®, care este rostul vietii si al faptului de a fi#”; nu cunosc porun-
cile lui Dumnezeu?, iar cand le-au fost vestite le-au sfidat* pentru ca nu vor
sa stie de Dumnezeu3?; au pornit un razboi necrutdtor impotriva credintei
in Dumnezeu si impotriva preasfintei Sale Biserici3'; au scildat in sange
oameni fara vinas?; si-au batut joc de oamenii drepti®3; au urat Biserica34; au
pedepsit pe cei care isi duceau viata in sfintenies’; au fost stapaniti de sete
de sange fata de slujitorii lui Dumnezeus®; au savarsit neinchipuite fapte de
cruzime®; au imaginat pedepse de-a dreptul ingrozitoare pentru crestinis®;

22 Mark Edwards, ,The Constantinian Circle and the Oration to the Saints”, pp. 253-254. Pentru
o alta analizd a structurii cuvantarii vezi: Johannes Quasten, Patrology, vol. III, Christian Clasic
Ave Maria Press, Notre Dame, IN, f. a., pp. 324-325.

28 Cuvantarea la adunarea sfintilor, 1, 5, p. 253.

24 Cuvantarea la adunarea sfintilor, X1, 4, p. 268.

% Cuvantarea la adunarea sfintilor, X1, 7, p. 269.

26 Cuvantarea la adunarea sfintilor, X1, 7, p. 269.

7 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXI, 4, p. 291.

28 Cuvdantarea la adunarea sfintilor, X1, 7, p. 269.

29 Cuvantarea la adunarea sfintilor, X11, 2, p. 273.

30 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXI, 2, p. 291.

3t Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXI1I, 2, p. 292.

32 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXII, 2, p. 292.

33 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XX1IV, 1, p. 294.

34 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXIV, 1, p. 294.

35 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXIV, 1, p. 294.

36 Cuvdntarea la adunarea sfintilor, XXIV, 1, p. 294.

%7 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXV, 3, p. 295.

38 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXV, 3, p. 295.
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au osandit la destrabalare fecioare si femei cu viatd cumpatatas’; au luptat
impotriva lui Dumnezeu“°.

In urma acestui amplu rechizitoriu la adresa piaganilor care au perse-
cutat pe crestini, Constantin ajunge la urmétoarea concluzie: ,ce nebunie!
Si la ce sminteala te poate duce pani la urma puterea, incat desi doar om
fiind, sa te incingi la lupta cu insusi Dumnezeu. Sa-ti pui in gand batjoco-
rirea tocmai a celei mai sfinte si mai drepte credinte! Sa pui la cale nimici-
rea unei atare multimi si a atator oameni drepti fara nici cea mai mica pri-
cind! [...] Dar toate acestea isi vor afla plata; si se va arita si rdsplata pen-
tru sangele virsat pe nedrept [...]. oricum divinitatea are toate motivele sa
se aprinda impotriva unor asemenea ticalosii”+.

In acelasi registru apologetic, ficand o paraleli intre credinta crestini
si religiile pagane, Constantin identificd urmatoarele trasaturi ale religiei
crestine: 1n ea se gaseste nobletea unitatii de cuget si neincetata iubire de
om; ofera un fel de a-ti ispasi pacatul care nu duce la prabusirea fiintei, ci la
sporirea ludrii-aminte; crestinismul este o credinta fara cusur; este insufletit
de mila fata de napastuitii sortii; presupune o viata simpld; ofera cunoasterea
adevaratului Dumnezeu si a stapanirii Sale unice+*; crestinismul este religia
cea curata si cu desavarsire fara patd; prin religia crestind avem parte de un
trai pus sub semnul trezviei mintii; cei care imbratiseaza aceasta credinta si
il méarturisesc pe Dumnezeu merg pe o cale minunati, isi duc la bun sfarsit
rolul incredintat de Dumnezeu, nu raman prada nici nerusinarii si nici
maniei, infrunta fara teama loviturile vietii, iar prin priveghere dobandesc
mila lui Dumnezeu43.

In alti ordine de idei, formuland o adevirati teologie a victoriei* inte-
meiata pe credinta in Dumnezeul crestin, Constantin constata ca ,nebuneasca
nelegiuire” a paganilor persecutori si implicit cei care s-au lasat stapaniti
de ea, zac in tarana invinsi de dreptate, de puterea virtutii si coplesiti de
pareri de rau. Cauzele acestui sfarsit tragic sunt, din perspectiva constanti-
niana, urmitoarele: nu au stiu sa-i slujeasca lui Dumnezeu dupa cuviinta;
nu au inteles cia tot ce se petrece in lume este rezultatul proniei divine, nu
al hazardului*s; din interese personale au manipulat pasiunile marunte ale

39 Cuvdantarea la adunarea sfintilor, XXV, 3, p. 295.

40 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXV, 1, p. 294.

4 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXV, 3, p. 295.

42 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXIII, 1, p. 293.

4 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXII1, 2, p. 293.

4 Emanoil Babus constati faptul ca pentru prima datd notiunea de teologie a victoriei a fost folosita
de J. Gage, La théologie de la victorie impériale, in Revue Historique, 17,1933, pp. 1-44, ulterior
fiind abordata si de F. Heim, La théologie de la victorie de Constantine a Théodose, Paris, 1992.
Pr. prof. dr. Emanoil Bibus, Probleme religioase in scrisorile imperiale constantiniene, p. 97.

4 Cuvantarea la adunarea sfintilor, 1, 2, p. 252.
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maselor; necredinta, nestiinta si lipsa de sinceritate au luat forme nevro-
tice*%; cruzimea si nestapanirea maniei lor+’.

Pe de alta parte, Constantin isi exprima convingerea ci oricine se stie
vinovat de a fi dus o viata netrebnica, criticabila, dezonoranta, poate avea
parte de obldduirea lui Dumnezeu si de viata vesnica in urmatoarele conditii:
daci se ciieste; daca 1si inaltd gandul la Dumnezeu; daci isi deschide larg
»ochii inimii”; daca se rupe de viata dusd mai inainte; daci se va increde
deplin in puterea lui Dumnezeu de vindecare a sufletelor+®.

In incercarea de a valoriza din punct de vedere apologetic Biserica, slu-
jitorii ei si pe martiri, Constantin se opreste asupra catorva consideratii cu
privire la misiunea si pozitia acestora in societate. Astfel, Biserica si slujitorii
ei si-au dobandit ,sfintenia fecioriei”, sunt ,doica a copilariei si a sfinteniei”,
se framanta pentru adevir, iar iubirea de oameni nu le lasa nicio clipa de
ragaz. Ei sunt izvor vesnic din care curge nectarul aducitor de mantuire,
si-au asumat slujirea lui Dumnezeu, fapt pentru care si Dumnezeu le poarta
de grija+. Misiunea Bisericii si a slujitorilor ei este aceea de a veghea ca
porunca lui Dumnezeu sd raimana patrunsa de adevar si pazita fara stirbire>.
Invatitura pastrati si propoviaduiti de Biserici zamisleste indrizneala in fata
mortii; infrunta furtunile vietii si iIncercarea muceniciei; naste in cel care o
primeste puterea de a indura si implini cu bucurie poruncile dumnezeiestis.

Referindu-se la locul pe care il au mucenicii in Biserica si societate,
Constantin considera ca mucenicii lasa in urma lor o amintire de neuitat
si o glorie vesnicas. El elogiaza viata lor chibzuita, lupta pentru dobéandi-
rea sfinteniei, stiruinta in credinta si neclintirea in fata suferintelor prici-
nuite de persecutori®.

Asumandu-si deplin rolul de apologet, Constantin se autopercepe pe
sine ca fiind, in acelasi timp, subiect si instrument al proniei divine. El a
fost chemat de Dumnezeu insusi sa puna in aplicare sentinta divina asupra
celor care i-au persecutat pe crestinis4.

Purtarea de grija pe care imparatul o manifesta fati de Biserica
crestini este, de asemenea, rezultatul aceleiasi chemari. in opinia impi-
ratului crestin, binele care se revarsa asupra statului este rezultatul a trei
factori: toate actiunile imparatului 1i sunt inchinate lui Dumnezeu, vitejia

46 Cuvantarea la adunarea sfintilor, 1, 2, pp. 252-253.

4 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXI1, 4, p. 292.

48 Cuvantarea la adunarea sfintilor, X1, 1, p. 266.

4 Cuvdantarea la adunarea sfintilor, 11, 1, p. 253.

5¢ Cuvantarea la adunarea sfintilor, X11, 3, pp. 273-274.
5t Cuvantarea la adunarea sfintilor, X11, 3-4, p. 274.

52 Cuvantarea la adunarea sfintilor, X1I1, 4, p. 274.

58 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXII, 3, p. 292.

5 Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXV, 5, p. 296.



70 GABRIEL-VIOREL GARDAN

imparatului si staruinta sa in rugaciuness. La acesti factori se adauga pur-
tarea de grija a lui Dumnezeu si raspunsul Sau la rugéciunile celor care se
roaga pentru imparats.

Din acest motiv el marturiseste cid se simte dator sa se inchine
lui Dumnezeu ,,izvorul nesecat al dovezilor de putere”; sa-si manifeste
recunostinta pe care I-o datoreaza in schimbul ,nenumaératelor si marilor
Sale faceri de bine”: sa-L binecuvanteze si sa-L vesteasca pe Hristos prin
pilda vietii sale’”. De asemenea, el marturiseste ca se straduieste din ras-
puteri sa sddeascd speranta in sufletele paganilor, a celor care n-au cunos-
cut adevarul credinteis®.

Constantin isi asuma misiunea de a aduce la credinta pe pagani. Simtind
cd are nevoie de sprijin divin in aceastd misiune, el invoca in rugaciune
inspiratia, sustinerea si ajutorul lui Dumnezeu: ,,Tu, Hristoase, Mantuitorul
nostru, al tuturor, fii si Tu aici de fatd si ma sustine in zelul sfintei lucrari,
cireia mi inchin acum! Inaripeazi-mi spusa cind voi grii despre tiria Ta
si aratd-mi cum sa gasesc, privitor la Tine, cuvintele cele mai alese!” .

Responsabilitatea de a face cunoscut oamenilor invatatura adevaru-
lui este pentru Constantin un motiv de bucurie, o forma de doxologie, un
motiv suplimentar de a-si asuma el insusi exigentele vietii dobandite prin
convertire®. Din aceste motive el recomanda: sa ducem o viatd cumpatata
si linistita; sa nu ne inaltadm in cuget mai presus decat 1i este dat firii noas-
tre; s fim incredintati cd Dumnezeu, Caruia nu-i scapa nimic din toate cele
ce se intampla, se afla intotdeauna alaturi de noi®.

Asadar, Cuvantarea lui Constantin cel Mare catre adunarea sfintilor are
valoare de marturie. Forta sa apologetica rezida in faptul ca textul ei este
depozitia publicid a unui convertit®>. Ea demonstreaza vigoarea credintei
unui imparat apologet care este capabil sa dea expresie teologici credintei
sale®. Pe de alta parte, cuvintarea constantiniana ilustreaza foarte bine care
au fost resorturile spirituale si metodele politicii religioase de exceptie ale
primului imparat crestin.

% Cuvantarea la adunarea sfintilor, XXVI, 1-2, pp. 296-297.

5 Cuvdantarea la adunarea sfintilor, XXVI, 2, p. 297.

57 Cuvantarea la adunarea sfintilor, V, 1, p. 257; XXII, 1, p. 291; XL,13, p. 271.

88 Cuvdantarea la adunarea sfintilor, X1, 1, pp. 266-267.

% Cuvdantarea la adunarea sfintilor, X1, 3, p. 267.

¢ Cuvdantarea la adunarea sfintilor, X1, 3, p. 267.

¢ Cuvdantarea la adunarea sfintilor, V, 4, p. 259.

%2 Pentru o analiza recentad a teoriilor legate de convertirea lui Constantin vezi Policarp Pirvuloiu,
,Convertirea lui Constantin cel Mare. Pons Milvius 312. Pronie si istorie” in Emilian Popescu, Mihai
Ovidiu Citoi (ed.), Cruce si misiune. Sfintii Impdrati Constantin si Elena promotori ai libertdtii
religioase si apardatori ai Bisericii, vol. I, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013, pp. 39-85. Vezi si bogata
bibliografie de aici, pp. 78-84.

6 Mark Edwards, , The Constantinian Circle and the Oration to the Saints”, pp. 267 si 275.
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Politica religioasa constantiniani axata pe unitate i-a avut in vedere
si pe adversarii interni ai Bisericii, cu atat mai mult cu cit cresterea rapida
a comunitatilor crestine a ficut ca in sanul acesteia si se nasci interpre-
tari diferite, uneori contradictorii, ale adevarului de credintd méantuitor.
Ereziile, invataturile de credinta gresite si in contradictie cu cele asumate
de Biserica universala, si ereticii sunt mentionati in diferite scrisori si acte
oficiale imperiale. Atitudinea impéaratului Constantin fati de erezii si fata
de eretici este explicita si fara echivoc.

La sfarsitul anului 312 sau in prima parte a anului 313 imparatul
Constantin trimite o scrisoare episcopului Cecilian al Cartaginei® prin care
ii face cunoscut faptul ca a disponibilizat o importantd suma de bani pen-
tru oferirea de ajutoare financiare unor clerici din Africa®. Banii urma sa-i
puna la dispozitia lui Cecilian administratorul financiar general al Africii,
iar episcopul Cartaginei trebuia sa imparta banii conform unor instructiuni
primite prin intermediul sfetnicului imperial Osiu de Cordoba®. Constantin
face astfel referire la un document redactat de Osiu la curtea imperiala prin
care, ca urmare a disputelor si a rupturii existente in Biserica din Africa de
Nord, erau identificati acei clerici care au ramas fideli adevarului si Bisericii
universale si se aflau in comuniune cu Cecilian si, prin acesta, cu Osiu de
Cordoba si Miltiade al Romei. Doar acestia puteau beneficia de generozita-
tea imperiala. Documentul este expresia optiunii constantiniene de a milita
pentru unitatea Bisericii, sprijinirea ierarhiei si a clericilor aflati in comuni-
une de credintd cu imparatul fiind un mijloc in aceasta directie®.

La nivel conceptual, erezia este definita de impéaratul Constantin din
perspectiva socio-politica®® drept o valvataie de flacari®, aducitoare de
vrajba in/intre bisericile/comunititile crestine’’, un rau cumplit abatut
peste oameni”, biserica ce este cuprinsa de ea fiind asemenea unui trup ros

¢4 Aprilie 313 este limita pentru datarea acestei scrisori. Vezi Victor De Clercq, Ossius of Cordoba,
Pp. 149-150.

% Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeasca, X, 6, 1-5, traducere, studiu, note si comentarii de Pr.
prof. T. Bodogae, in col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 13, pp. 384-385.

% Gabriel-Viorel Gardan, Osiu de Cordoba - sfetnicul impdaratului Constantin cel Mare in Pr. prof.
dr. Nicolae Chifr, Pr. lect. dr. Daniel Buda (coord.), Impdratul Constantin cel Mare si viziunea
sa asupra vietii sociale..., pp. 165-187.

¢ Charles Matson Odahl, Constantin si imperiul crestin, pp. 127-128.

% Vezi si L. Bernard, The Criminalisation of Heresy in the Later Roman Empire: A Sociopolitical
Device? in Legal History, 16 (1995), pp. 121-146; E. Iricinschi & H. M. Zellentin (eds.), Heresy
and Identity in Late Antiquity, Tiibingen, 2008; E. Junod, Les hérétiques et Uhérésie dans le
»programme” de I'Histoire Eccléesiastique d‘Eusébe de Césarée, Rivista di storia del christianesimo
6 (2009), pp. 417-434.

% Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 11, LXI, 5, p. 154.

70 Eusebiu de Cezareea, Viata imparatului Constantin, II, LXII, p. 154.

7t Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 111, LXIII, 1, p. 206.
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de boald”2. Din perspectivi religioasa si teologici, erezia este striina adeva-
rului, justificd cele mai jalnice vicii, se margineste la sminteli si simulacre,
este o nebunie mare, hada si degradanta’s, samanta a raului’#, o credinta
degradantad’s, o sminteald de nesuferit’®. La originea ereziei stau, in opinia
imperatorului crestin, pasiunile umane si invidia, discutiile cu privire la
dogmele dumnezeiesti fiind doar un pretext”.

Pe de alta parte, ereticii sunt receptati si acuzati de imparatul drept-
madritor ca fiind oameni fard Dumnezeu, inselitori care ficusera un ade-
varat prapad prin orase, prooroci mincinosi si lupi rapitori’®, potrivnici ai
adevarului, dusmani ai vietii, sfetnici ai pierzarii’®. Ereticii au dat glas unor
crezuri sectare, au impletit credinta lor desartd cu minciuni si au imbibat
invatitura lor cu otrava®. Ei dau chip minciunii, asupresc pe cei nevinovati,
lipsesc de lumina pe cei credinciosi, pierd vremea in discutii amagitoare,
pangdaresc tot ceea ce ating, imprima in constiintele limpezi si nevinovate
ale oamenilor rani aducitoare de moarte®. Mai mult, ereticii dau dovada
de o iresponsabila usurinta, amagesc puterea de credintd a poporului si o
risipesc in erezii®2.

Pentru imparat raspandirea ereziilor si a vrajbei/lipsei de unitate
aduse de ele a dobandit sensul unei nenorociri care 1-a ranit profund®s,
i-a provocat multa suferinta®, iar inmultirea ereticilor 1-a determinat sa
ia atitudine.

Maniera in care Constantin cel Mare a ales si actioneze in raport cu
grupurile eretice este ilustrata de criza donatista. Disputele dintre crestinii
din Nordul Africii au ajuns in atentia curtii imperiale ca urmare a faptului
cd ramura dizidentd donatista a Bisericii din Africa de Nord a facut apel
la judecata si interventia imparatului in neintelegerile interne. Exista in
istorie un precedent in acest sens. Episcopii rdsariteni aflati in disputa
cu ereticul Paul de Samosata au apelat la imparatul Aurelian (270-275)
pentru a transa disputa. Aurelian a stabilit si el un precedent, supunand
problema atentiei si judecatii episcopului Romei si solicitandu-i aces-

72 Eusebiu de Cezareea, Viata imparatului Constantin, 11, LXII, p. 154.

73 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 111, LXIV, 2, p. 207.
74 Eusebiu de Cezareea, Viata imparatului Constantin, 11, LXX, p. 161.

75 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 111, LXIV, 2, p. 208.
76 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 11, LXVI, p. 155.

77 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 11, LXI, 3-4, p. 154.
78 Eusebiu de Cezareea, Viata imparatului Constantin, 111, LXIII, 1, p. 206.
7 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 111, LXIV, 2, p. 206.
8o Eusebiu de Cezareea, Viata imparatului Constantin, 111, LXIV, 1, p. 206.
8t Eusebiu de Cezareea, Viata imparatului Constantin, 111, LXIV, 2, p. 207.
82 Eusebiu de Cezareea, Viata impdratului Constantin, IT, LXVI, p. 155.

88 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, II, LXIII, p. 154.

84 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 11, LXVIII, p. 156.
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tuia o solutie. Initial Constantin a intentionat sa adopte o solutie simi-
lara, supunand chestiunea, in anul 313, judecatii episcopului Miltiade al
Romei. Protestele donatistilor 1-au determinat, la sfatul lui Osiu, si sta-
bileasca un alt precedent, de aceasta data favorabil Bisericii, hotarand
convocarea unui sinod la Arelate in anul 314 la care a invitat sa participe
episcopii din Apus si care urma sa analizeze disensiunile doctrinare si
disciplinare care dezbinau Biserica din Nordul Africii. Datorita faptului
ca hotararile acestui sinod nu au fost acceptate de donatisti, Constantin
a mers mai departe si a actionat in forta, prin decrete imperiale si prin
bratul inarmat al statului, pentru restabilirea ordinii in Biserica®. Acelasi
model I-a urmat si in cazul ereziei ariene, cu mentiunea ca data fiind gra-
vitatea, amploarea si consecintele disputelor ariene, sinodul caruia i-a
fost incredintata rezolvarea controversei doctrinare a fost unul general/
ecumenic.

Principial, prin adoptarea unui Edict impotriva ereticilor®®, uzand
de instrumentul legislativ cu caracter general si abstract - lex generalis®,
Constantin a reglementat din punct de vedere legal situatia ereticilor. Emis
cel mai probabil dupa anul 325, edictul avea in vedere cazul concret al
novatienilor, valentinienilor, marcionitilor, pavlicienilor, montanistilor, fri-
gienilor si al tuturor celor care au dat promovat alte crezuri sectare. Legea a
interzis atat intrunirile publice, cat si cele particulare ale ereticilor si a dis-
pus confiscarea locurilor de adunare si de rugiciune ale acestora. In baza
acestei legi bisericile lor, dupa confiscare, urmau si fie incredintate Bisericii
universale, iar celelalte proprietiti erau puse la dispozitia autoritatilor®s. Pe
de alti parte, legea cuprindea un indemn imperial potrivit caruia ereticii ar
trebui sa slujeasca Domnului in duh de adevir, sa se alature Bisericii uni-
versale cu buni credinti, sa se impéartaseasca din sfintenia Bisericii si sa
ajungi la cunoasterea adevarului®. Acest indemn ilustra politica Bisericii
cu privire la eretici: intransigenta fata de erezie si deschidere fata de cei care
se desprind din mrejele ei.

8 Pentru o prezentare detaliata a problemei vezi John L. Boojamra, ,Constantine and The Council
of Arles: The Foundations of Church and State in the Christian East”, in The Greek Orthodox
Theological Review, 43 (1998), 1-4, pp. 129-141; Nicolae Chifar, ,Miscarea donatista si politica
religioasa constantiniand” in Revista Teologica, XXII (94), 2012, pp. 130-142; Charles Matson
Odahl, Constantin si imperiul crestin, pp. 127-136.

86 Eusebiu de Cezareea, Viata impdratului Constantin, 111, LXIII - LXV, pp. 206-208.

87 Vezi analiza excelenta si bibliografia complexé la Valerio Massimo Minale, Creating a law
about religion under Constantine the Great: The Case of Edict Against the Heretics (Eus. Vita
Const. IIT 63-66) in Dragisa Bojovic (ed.), Saint Emperor Constantine and Christianity, vol. 1,
Nis, 2013, pp. 383-405.

88 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, III, LXV, 1 si 3, pp. 207-208.

89 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 111, LXV, 2, p. 207.
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Textul contine o mentiune explicita cu privire la eficacitatea acestor
masuri in eradicarea fenomenului eretic®°, imparatul fiind convins ca prin
masurile adoptate ingeldciunea intortocheatelor invitituri eretice va dis-
parea’:.

Pe de alta parte, si in textul Edictului impotriva ereticilor imparatul isi
recunoaste si afirma in mod explicit dubla sa misiune pe care si-a asumat-
o ca semn al recunostintei fati de Dumnezeu, izvorul fericirii sale. In egal
masurd, el vrea sd indrume pe cei fideli credintei si si-i fereasca de rata-
ciri, iar pe cei care s-au indepartat de credinta adevarata vrea sa-i aduca de
la intuneric la lumina, de pe calea desertaciunii pe calea adevarului si din
moarte la mantuire®2.

Apologet in fata paganilor si a persecutorilor si marturisitor in fata
ereticilor, Constantin cel mare a identificat cu precizie elementele genera-
toare de conflict in raporturile dintre crestinism, si religiile pagane, intre
Biserica si manifestirile eretice. Rechizitoriul sdau la adresa adversarilor
religiei crestine perceputi ca mijloc de promovare a unitatii imperiale si
cale de mantuire personala este necrutitor, iar masurile legislative impe-
riale sunt fara echivoc.

90 Exista rezerve cu privire la maniera in care acest edict a fost aplicat si implicit la rezultatele
sale. Peter J. Leithart diminueaza valoarea juridica a edictelor impotriva ereticilor si a paganilor,
considerandu-le mai degrabd expuneri retorice moralizatoare, menite sd-i multumeasca pe
credinciosii fanatici. Cu toate acestea, el este de acord ca politica religioasa constantiniana a creat o
satmosfera” ostild atat pentru eretici cat si pentru pagani. Peter J. Leithart, Defendig Constantine,
InterVarsity Press, 2010, pp. 129-131.

9t Eusebiu de Cezareea, Viata impdratului Constantin, 111, LXV, 2, pp. 207-208.

92 Eusebiu de Cezareea, Viata impdaratului Constantin, 111, LXV, 2, p. 208.



