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The study makes an analysis of the first Romanian Symbolic:
Compendium of Symbolic Theology (1902).

In the history of Systematic Theology disciplines, the appearance

of the first handbook of Symbolic Theology in Romanian Orthodoxy,

more than 120 years ago, is a moment that cannot be overlooked.

Its author, the priest professor Ion Mihalcescu, later Metropolitan

of Moldova, was one of the greatest dogmatists of the Romanian
Orthodox Church, considered the greatest Romanian theologian of

the first half of the 20th century.
Although written more than a century ago, during which important
progress was made in clarifying the doctrinal differences between

the three great Christian confessions, Ion Mihélcescu's compendium,
retains its relevance.
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In istoria disciplinelor Teologiei sistematice, aparitia primului manual
de Teologie Simbolica in Ortodoxia romaneasca, acum peste 120 de ani,
reprezintd un moment ce nu poate fi trecut cu vederea.

Autorul este unul dintre cei mai mari dogmatisti ai Bisericii Ortodoxe
Romane - ,considerat cel mai mare teolog roméan din prima jumatate a
secolului al XX-lea™, fondatorul catedrei de Apologetici de la Facultatea

1Pr. prof. univ. dr. Mircea PACURARIU, Dictionarul teologilor romani, ed. a III-a, Ed. Andreiana,
Sibiu, 2014, pp. 394-395.
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de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, primul cercetdtor roman in dome-
niul istoriei religiilor?, Pr. prof. univ. dr. Ioan Mihalcescu3. Asa cum apre-
cia un reputat teolog contemporan, ,Mitropolitul Irineu Mihéalcescu se
inscrie 1n galeria ilustrilor profesori de teologie ai Bisericii noastre, care
s-au impus prin remarcabila lor contributie teologica. Opera teologica a
Mitropolitului Irineu Mihalcescu cuprinde numeroase tratate, manuale,
articole si studii ce imbratiseaza mai toate disciplinele teologice, cum ar fi
Teologia simbolica, Dogmatica, Morala crestina, Exegeza biblica, Istoria
bisericeasca, Teologia fundamentala, Dreptul bisericesc sau Filosofia
crestini. In toate aceste domenii, Mitropolitul noastru a introdus o

2 Pr. Bogdan RACU, Mitropolitul Irineu Mihdlcescu, ,un mare educator si iubitor de viata liturgica”
in ziarul Lumina, anul IV (2008), 4 aprilie, p. 2.
3 S-a nascut in 24 aprilie 1874, in Valea Viei, com. Patarlagele, jud. Buziu, in familie de
preot. A studiat la Gimnaziul din Buzédu (1887-1889), Seminarul din Buzau (1889-1891) si la
Seminarul ,Central” din Bucuresti (1891-1895), Facultatea de Teologie din Bucuresti (1895-
1899), studii de specializare la Facultatile de Teologie si Filosofie din Berlin si Leipzig (1901-
1904), cu doctoratul in Filosofie la Leipzig (13 iunie 1903). Preparator de Limba greaca la
Seminarul ,,Central” (1894-1900), secretar al Internatului Teologic din Bucuresti (1900-1901),
profesor agregat (1904), apoi titular (1908) la catedra de Teologie Dogmatica si Simbolica la
Facultatea de Teologie din Bucuresti (pana in 1939), decanul Facultatii (1927-1929 si 1933-
1936), primul decan al Facultétii de Teologie din Chiginau (1926-1927), preot din 1923 slujitor
la biserica Amzei; tuns in monahism in 1936, cu numele Irineu, Arhiereu-vicar al Arhiepiscopiei
Bucurestilor, cu titlul ,Targovisteanul” (1936), loctiitor de Episcop al Ramnicului Noul Severin
- cu titlul ,Craioveanul” - (1938-1939), loctiitor de Mitropolit al Olteniei (1939), Mitropolit a
Moldovei (1939-1947, cand s-a retras din scaun, la presiunea autorititilor de atunci). A trecut
la cele vesnice in 3 aprilie 1948, la Manastirea Agapia, fiind inmormantat aici. A publicat
valoroase studii de Dogmatica, Apologeticd, Istoria religiilor, traduceri si manuale pentru
Religie si disciplinele teologice pentru invatdmantul seminarial. Dintre lucrarile sale, peste
500 la numar, amintim:

Sinodul al IIT-lea Ecumenic tinut la Efes in anul 431 d. Hr., Bucuresti, 1899 (reeditat in 1931);

Darlegung und Kritik der Religionsphilosophie Sabatiers, Berna, 1903 - teza de doctorat;

Studii asupra raportului dintre religiune si moralitate, Bucuresti, 1904;

Oncovpog tng Optodoéiac. Die Bekenntnisse und Wichtigsten Glaubenszeugnisse der grie-
chisch orientalischen Kirche, im Originaltext, nebst einleitenden Bemerkungen, Leipzig, 1904;

Teologia Dogmatica speciald, Bucuresti, 1907;

Comogoniile popoarelor civilizate din antichitate. Cosmogonia biblicd si cosmogonia stiintificd
moderna, Pitesti, 1907;

Cunoasterea lui Dumnezeu din studiul naturii neinsufletite, Bucuresti, 1910;

Manual de Teologie Dogmaticd, pentru clasa VI-a de Seminar, editia ITI, Tipografiile Roméne
Unite, Bucuresti, 1924;

Dogma soteriologica, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1926, reeditatd in 1998 cu titlul:
Dogmatica iubirii, Ed. Romania crestind, Bucuresti, in colectia Clasici ai Teologiei romanesti.

Curs de Teologie Fundamentala sau Apologetica, vol. I, Bucuresti, 1932;

Curs de Istoria religiunilor si Teologie Fundamentald, Bucuresti, 1935;

La theologie symbolique au point de vue de UEglise Orthodoxe Orientale, Bucuresti-Paris, 1932;

Teologia luptatoare, Bucuresti, 1941 (ed. a II-a, Ed. Episcopiei Romanului si Husilor, Roman,
1994);

Petru Movild si Sinodul de la Iagi, Tipografia Alexandru A. Terek, Iasi, 1943;

Istoria religiunilor lumii, Bucuresti, 1946. (Pr. M. PACURARIU, Dictionarul teologilor romani,

PP- 394-396).
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rigoare stiintificd care a conferit calitate sporita prestatiilor sale teolo-
gice... Opera teologica a Mitropolitului Mih&lcescu se inscrie pe fagasul
eforturilor intreprinse pentru eliberarea teologiei noastre romanesti de
sub influenta scolastica care s-a infiltrat treptat in cuprinsul ei, si intoar-
cerea la coordonatele gandirii patristice bazate pe legatura indisolubila
dintre teologie si spiritualitate™.

Materialul este impartit in patru parti: I. Simboalele ecumenice,
I1. Biserica Ortodoxa de Rasarit, I11. Biserica Romano-Catolica si 1V.
Protestantismul, fiecare cu capitolele si subcapitolele aferente, toate pre-
cedate de Prefata si Introducere.

In Prefata scrisi in 6/19 februarie 1902, autorul arati dificultitile cu
care s-a confruntat in expunerea succinta si obiectiva a Teologiei celor trei
mari confesiuni crestine, in lipsa unei Simbolici a unui teolog ortodox si
declara: ,intentiunea mea a fost de a oferi in manualul de fata numai un
compendiu de Teologie Simbolica, care sa poata servi ca carte de studii pen-
tru studentii Facultitii noastre de Teologie, care n-au posibilitatea si nici
timpul si preparatiunea necesari de a putea face uz de manualele de sim-
bolica scrise in alte limbi”s.

Introducerea oferi cititorului aspecte etimologice legate de Teologia
simbolici, precum si istoria pe scurt a acestei discipline teologice: notiunea
de simbol, ocurenta lui in literatura patristica, cele trei simboale ecumenice,
cartile simbolice, metodele de cercetare: compatativa si sistematica specifice
acestei discipline, ,Teologie confesionald comparata, acesta este numele pe
care ar trebui sa-1 poarte stiinta teologicd numita Simbolica...sau Teologie
comparata a confesiunilor”®. Dupa Reforma, cand apar diferente intre cele trei
mari confesiuni, in mai toate punctele de credintd, se contureaza o disciplina

4 Pr. prof. dr. Dumitru POPESCU, Prefata la Dogmatica tubirii, Ed. Romania cresting, Bucuresti,
1998, p. 3.

5 JTon MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, Tipografia Cirtilor Bisericesti, Bucuresti,
1902, p. 4. Autorul cunostea lucrarile lui Wilhelm Gass, Symbolik der griechischen Kirche, Berlin,
1872, prima Simbolicd ortodoxd moderna, pe baza Marturisirilor de credinta postbizantine (mai
ales a Marturisirilor lui Petru Movili si Dositei Nottara). ,,Gass a facut astfel prima expunere
stiintifica-critica si cea mai importanta despre Biserica Ortodoxa” (S. Sandu, Studii de TDS I, p.
177) si Ferdinand Kattenbusch, Lehrbuch der vergleichenden Confessionskunde, 2 vol., Freiburg
im Breisgau, 1892. De asemenea marturiseste: Simbolici ,,rusesti nu stiu daca exista si nici nu
mi-ar fi putut servi mult necunoscand limba” (p. 6). Pana la inceputul secolului al XX-lea fusesera
publicate in limba rusé: Operbeck, Conceptia ortodoxd-catolica in antiteza cu papalitatea si cu
protestantismul, Halle, 1865, Vladimir Guetté, Expunerea doctrinei Bisericii Ortodoxe Catolice
insotita de diferentele care se intalnesc la celelalte Biserici crestine, Paris, 1868, Filaret Drozov,
Diferentele intre Biserica Rasariteand st cea Apuseand, Moscova, 1870, Alexei Stefanovici Homiakov,
Biserica latina si protestantismul din punctul de vedere al Bisericii Rasdritene, Laussane, 1872, Al.
Golubtzov, Despre protestantism comparat cu Ortodoxia, Riga, 1886, Alex Lebedev, Diferentele
intre ortodocsi si papistasi, Petrograd, 1886, A. Murarev, Cuvantul Ortodoxiei Catolice adresat
catolicismului, Paris, 1893.

6 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp, 16-17.
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care are ca obiect expunerea sistematica comparata a tuturor punctelor de
credinta deosebite, numitid Teologie Simbolicd, denumire pe care o intal-
nim pentru prima data la teologul Bernhard von Seden in 1688. Parintele
Teologiei Simbolice este considerat luteranul Philiph Konrad Marheineke
(1780-1846), fiind punctate epocile: polemica, irenica si istorico-critica din
evolutia disciplinei, fiind enumerati urmaétorii autori: Jean Calvin, Martin
Chemnitz, Robert Belarmin, Philiph Marheineke, J. A. Mohler, Kollner, G.
F. Oehler, von Scheele, Ferd. Kattenbusch, Hermann Schmidt, E. F. Karl
Miihler, I. Winer si W. Gass, cu Symbolik der griechischen Kirche, Berlin,
1872 - prima Simbolicad ortodoxa moderna.

Partea I. Simboalele ecumenice reda textele recepte in greaci si latina
ale simboalelor: apostolic, niceeo-constantinopolitan si atanasian, precum
si comentarii legate de acestea:

Cel mai vechi dintre simboalele de credinta care a circulat in Biserica
si s-a pastrat in traditia dogmatica si liturgica este Simbolul apostolic, sau
Apostolicum un excelent catehism, extrem de util pentru lucrarea misionara,
»nu este o piesa literara, ci un document de credinta, un instrument esential
de misiune a Bisericii”®, este pomenit pentru prima oara de Sf. Ambrozie
de Mediolanum (+397)?, iar cea mai veche versiune s-a pastrat la Rufin de
Aquillea (345- 411)%°. Potrivit unei legende redate de acesta din urma, sim-
bolul fost compus de insisi Sf. Apostoli, fiecare din cei doisprezece au ros-
tit cate un articol ,Biserica Romano-Catolica urmand sacramentarului
gelasian nu s-a multumit numai cu ideia ca simbolul acesta provine direct
de la Apostoli, ci a cautat sa-i adscrie un caracter supranatural, atribuindu-
1 direct inspiratiunii Sfantului Spirit, de care a fost dictat Apostolilor”. In
realitate, acest simbol pseudo-apostolic, contestat de Sf. Marcu Eugenicul
al Efesului la Conciliul de la Ferarra-Florenza®, este o creatie tardiva, cu
mult post-apostolica®s.

Stmbolul niceo-constantinopolitan cu 12 articole: primele 7 elaborate la
Sinodul I Ecumenic de la Niceea (325), iar ultimele 5 la Sinodul II Ecumenic

7 Autor al lucrarilor: System des Katholizismus in seiner symbolischen Entwickelung, Heidelberg,
1810-1813, Institutiones symbolicae, Berlin 1830 si Vorlesungen iiber die christliche Moral,
Dogmatik, Symbolik und Dogmengeschichte, Berlin 1847-1849.

8 Pr. prof. dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, vol. I, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, p. 92.

9 Epistola 42,5 in Jaques Paul MIGNE, Patrologie cursus completus, series latina, Paris, 1845 -
P. L. XVI, col. 1125.

10 Commentarius in symbolum apostolorum auctore tyrannio Rufino Aquileiensi presbytero
in J. P. MIGNE, Patrologie cursus completus, series latina, Paris, 1849 - P. L. XXI, col. 335-386.
1], MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 32.

2 Noi nici n-avem, nici nu cunoastem un Simbol al Apostolilor” (I. MIHALCESCU, Compendiu
de Teologie Simbolica, p. 32)

13 Pr. prof. dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, vol. I, p. 88.
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de la Constantinopol (381), ,poarta cu drept cuvant numele de ecumenic
pentru ca este recunoscut de toate confesiunile si sectele crestine, afara de
Unitari. Pentru Biserica Orientala in special el este simbolul prin excelenta,
singurul intrebuintat atat ca marturisire de Botez, cat si in serviciul liturgic
siin orice ocaziune in care se cere profesarea unei marturisiri de credinta™.
Simbolul atanasian, avand 40 de articole, atribuit pana in sec. al XVII-
lea Sf. Atanasie cel Mare (295-373) este de fapt o opera mai tarzie. ,,A inceput
sa fie atribuit Sf. Atanasie de abia din sec. VII-VIII si se bucura de o mare
reputatie in Biserica apuseana meridionald, cand, in perioada carolingiana,
era recitat de credinciosi dupa predica duminicald. Ca opera de compilatie,
acest symbol a putut primi, la un moment dat adaosul Filioque, lucru pen-
tru care teologia catolica I-a tot citat mereu in favoarea dogmei Filioque™s.
Acest simbol, numit Quicumque, dupa cuvantul de inceput, ,,dateaza de la
sfarsitul secolului al V-lea, fiind elaborat cel mai devreme intre anii 430-
530...pana in anul 1000 a fost cu totul necunoscut in Rasarit si mai ales la
greci”®, Asa cum aserteaza autorul, ,,despre ecumenicitatea formala a sim-
bolului nu poate fi nici intr-un caz vorba, numai ecumenicitatea materiala
s-ar putea sustine si acesta cu multe restrictiuni... o umbra de ecumenicitate
se poate atribui simbolului, 1asand la o parte cuvantul Filioque si versurile
1, 2, 26, si 40 - pe baza faptului ca el exprima invatatura despre Trinitate
si cele doua naturi in persoana lui lisus Hristos, intr-o forma care std mai
presus de diferentele confesionale. El reprezinta in esenta, asupra acestor
puncte, invatatura din timpul de inseparatiune a Bisericilor, dogma obiectiva
a celor dinti patru secole din crestinism pana la Sinodul al IV Ecumenic™”.
Partea a II-a: Biserica Ortodoxa de Rasarit debuteazi cu capitolul
intitulat: Introducere istorico-literard in care 1. Mihélcescu precizeaza:
~humele «Biserica Orientald, sau de Résarit», pe care il poarta acesta Biserica,
este un nume geografic, care arata locul ce ocupa Biserica noastra in sanul
crestinismului pe scoarta globului pamantesc. «Ortodoxa» este predicatul
ce noi insine 1l dam Bisericii noastre, spre a o deosebi de celelalte comunitéti
crestine, care s-a departat de la adevarata invatatura a Evangeliei™, apoi
face o incursiune succinta in istoria Bisericilor Ortodoxe, insistand asupra
momentului dobandirii autocefaliei Bisericilor Rusi (1588), Greaca (1833),
Sarba (1878), Romani (1885), Bulgara (proclamata in 1870, dar nerecu-

4 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 34.

15 Pr. prof. dr. Ioan G. COMAN, Patrologie, vol. IT1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 122. In limba roméani a fost tradus pentru prima oar si
agezat la sfarsitul Psaltirii Scheiene (sec. al XVI-lea).

16 Nestor VORNICESCU, Primele scrieri patristice in literatura noastrd, Ed. Scrisul Romanesc,
Craiova, 1992, pp. 299-300.

7 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 47.

18 1, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 50.
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noscutd in acea perioada), dar si a Bisericilor vechi orientale necalcedo-
nene: Armeana, lacobita, Copta, a Abisiniei (monofizite) si Siriaca si Tomita
(nestoriene). De asemenea se face referire la inceputurile si consumarea
Marii Schisme de la 1054 si la incercarile nereusite de refacere a unitatii,
cu observatia ca: ,,departarea intre Ortodoxism si Catolicism a devenit si
mai mare de la 1871 incoace, adoca de la proclamarea dogmei infailibilitatii
papei, pe cand spiritul protestant a patruns impreuna cu stiinta teologica si
se Incetateneste din ce in ce mai mult™.

Ultima sectiune a capitolului: Izvoarele simbolice ale Bisericii Greco-
Orientale enumera 3 dintre monumentele aspectului statornic al Sf. Traditii:
»Deciziunile celor 7 Sinoade Ecumenice; Simbolul Niceno-Constantinopolitan,
Liturghiile, in special a lui Gura de Aur si a Marelui Vasile, dimpreuna cu
toate cartile ce apartin serviciului divin”2°, numite izvoare principale si cartile
simbolice (Mdarturisirea lui Ghenadie Scholarios, Mdrturisirea lui Mitrofan
Kritopulos, Marturisirea lui Petru Movila st Marturisirea Patriarhului
Dositei al Ierusalimului - fiind expuse cateva aménunte pentru fiecare), cu
precizarea ca: ,Marturisirea lui Petru Movila, este Marturisirea xat e€oynv a
Bisericii Ortodoxe de Rasarit” si catehismele (care 1i au ca autori pe Platon
Levsin si Filaret Drozov), numite izvoare secundare. Marturisirile sau expu-
nerile oficiale de credinta ale Bisericii Ortodoxe sunt numite gresit carti
simbolice, pentru ca n-au valoare de simbol de credinta, aparand in secolul
al XVI-lea, in contextul frimantarilor provocate de Reforma. ,,Ele au fost o
necesitate stringenta in acea epoci si li s-a simtit nevoia nu numai pentru
lamurirea ortodocsilor, dar si pentru partenerii occidentali”?2. Acestea ,au
intrat in marele curent al Traditiei dogmatice dinamice. Nu sunt insa izvoare
ale Traditiei dumnezeiesti sau apostolice, nici a celei apostolice, caci vremea
aparitiei lor le refuza aceasta aureoli. Ele formeaza unul din marile capi-
tole ale Traditiei bisericesti”23. Nu se face referire la Cele trei Raspunsuri ale
Patriarhului ecumenic Ieremia al II-lea catre teologii luterani din Tiibingen.

Capitolul al II-lea: Invdtdturile principale ale Bisericii Ortodoxe aduce
in atentia cititorilor: dogma Sfintei Treimi, cosmologia, antropologia, sote-
riologia, invatatura despre Bisericd, invatatura despre mistere (Sf. Taine),
Cultul sfintilor, al reliquiilor si al icoanelor.

Invititura despre Sfanta Treime este centrali pentru Ortodoxie, ,Cei
mai insemnati parinti bisericesti, scriitori si representanti ai stiintei teolo-

19 [, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 68.

20 [, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 68.

2], MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 71.

22Joan ICA, Discutii mai noi asupra unor probleme mai vechi in jurul Marturisirilor de credintd”
in vol. Logos Arhiepiscopului Bartolomeu al Clyjului, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, p. 314.
23 Prof. N. CHITESCU, Pr. Prof. I. PETREUTA, Pr. Prof. Isidor TODORAN, Teologia Dogmaticd
si Simbolica, vol. 1, ed. a IT-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 189.
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gice In Rasdrit ai depus cea mai mare parte din munca si cunosciintele lor
in tratarea acestei dogme. Romano-Catolicii si mai ales Protestantii ai facut
din acesta un punct de acuzatiune Bisericii nostre, ca ea, adica, se ocupa
numai cu chestiuni transcedentale si cu totul abstracte, cum este chesti-
unea existentei lui Dumnezeu, a Sfintei Treimi, etc. si neglijeza cu totul
pe cele practice”+. Dogma Sf. Treimi este comuna confesiunilor crestine,
»atat Biserica nostra cat si cea apusena invata unitatea lui Dumnezeu, dar
pe cand a noastra pleca la unitate ca principiul, radacina si sorgintea dum-
nezeirii, cea occidentali isi ia refugiul la acesta idee numai spre a sustine
consubstantialitatea persoanelor in Sfanta Treime”?5. Evident, deosebirea
principala este invatatura despre Filioque - purcederea Duhului Sfant si de
la Fiul sustinuta de romano-catolici si protestanti.

Sectiunii: Creatiunea ii este acordata o singura pagina. Sectiunea des-
pre antropologie, respingand ideile gnostice si origeniste, vorbeste despre
constitutia dihotomicad a omului, distinctia dintre chip si asemanare, sta-
rea originara a omului, pacatul stramosesc si consecintele lui: ,intunecarea
chipului lui Dumnezeu in om sau slabirea si intunecarea ratiunii. Nici una
din facultatile spirituale nu se nimiceste prin pacat”, iar in privinta origi-
nii sufletului omenesc adopta creationismul.

Jnvatitura despre justificare e dedusa cu consequenti strictd din
invatatura despre pacatul original. De vreme ce facultatile intelectu-
ale ale omului au fost numai sldbite, iar nu nimicite prin pacat - cum
sustine Protestantismul - era firesc lucru ca in actul justificirei sa i
se recunosca si omului o parte activa™.

In subcapitolul despre soteriologie autorul isi exprimi convingerea ci
L~numai un sinergism, asa cum invata Biserica noastra, da fiecaruia din cei
doi factori ai mantuirii - lui Dumnezeu si omului - partea ce i se cuvine”8,
Conditiile mantuirii subiective sunt gratia (harul), credinta si faptele bune.
Indentifici aici o influenta a Teologiei apusene: ,pentru ca meritele man-
tuitoare ale lui Hristos s& fie imputate omului, cu alte cuvinte pentru ca el
sa fie de fapt justificat inaintea lui Dumnezeu...”*.

Definitia pe care o d& Bisericii este incompleti: ,,comunitatea religi-
oasa morald a tuturor acelor care cred in lisus Hristos si urmeza invatatura
lui asa cum ni s-a predat de sfintii Apostoli si de sinoade”®°, dar elemen-
tele de eclesiologie sunt pretioase: predicatele Bisericii: una, sfinta, cato-

24 T, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 76.
251, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 79.
26 . MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 83.
27 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 86.
28 [, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 87.
29 . MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 87.
s0 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 89.
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lica (universal, soborniceascd) si apostolica, capul unic Iisus Hristos, con-
ducator Duhul Sfant, infailibilitatea, succesiunea apostolici, autorita-
tea sinoadelor ecumenice, aspectul vazut si nevazut. Retinem o pozitie
interesanta: ,intrucat se pate vorbi de o prioritate de rang intre Biserici,
aceasta se cuvine Bisericii din Ierusalim pentru ci din ea s-a raspan-
dit Evanghelia in toata lumea, de aceea si trebuie numita mama tuturor
celorlalte Biserici. Se vorbeste asemeni si de un primat al Bisericii din
Roma si Constantinopol; acesta se intemeiaza insa numai pe dispozitiuni
imparatesti”s'.

Definitia Sf. Taine este preluata din Marturisirea Ortodoxa a Sf.
Petru Movila (Raspunsul la intrebarea 99 din partea I)32: ,Misterul este
un act instituit de Mantuitorul Hristos, care sub o form4a vizuta revarsa
in sufletul credinciosului gratia nevazuta a lui Dumnezeu”ss. De aseme-
nea este redat un fragment din Raspunsurile Patriarhului Ieremia al IT-lea
unde Sf. Taine sunt comparate cu ,,0 deschizatura sau usa, care lasa sa
patrunda soarele dreptitii in intunericul acestei lumi, pentru a lumina
pe cei demni”34, Apoi se detaliaza despre fiecare dintre cele sapte Sfinte
Taine: Botezul, Ungerea cu Sfantul Mir, Pocdinta, Sfanta Euharistie,
Preotia, Casatoria si Maslul - definitie, materie, primitor, sivarsitor, for-
mula, insistandu-se asupra necesititii absolute a Botezului pentru man-
tuire a pedobaptismului, a caracterului de jertfa al Sf. Euharistii, cu pri-
vire la frecventa impartasirii se prevede: ,crestinul e dator sa se comu-
nice cat se poate mai des, dar daca acesta nu se poate, cel putin o data
pe an e indispensabil *3,

Se face distinctie intre cultul absolut, latria, adorare care se cuvine
numai lui Dumnezeu, Persoanelor Sf. Treimi, cultul relativ, inferior si subor-
donat celui dintéi, de venerare, dulia, pe care il aducem sfintilor si cultul de
supravenerare, preacinstire sau hiperdulie, al Maicii Domnului. ,,Chemarea
sau invocarea sfintilor intr-ajutor si onoarea pe care le-o ariatiam nu con-
trazice nicidecum prima porunca a Decalogului, pentru ci onoarea ce li se
face lor e veneratiune, iar nu adoratiune sau latrie, care se cuvine numai
lui Dumnezeu”s®. Despre sfintele icoane, ,cinstea data imaginii sfinte se

st 1, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 90.

32 SFANTUL IERARH PETRU MOVILA, Mdrturisirea Ortodoxd a credintei universale si apostolice
a Bisericii Orientale, trad. de Prof. univ. dr. Traian Diaconescu, Ed. Doxologia, Iasi, 2012, p. 130.
3], MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 92. Autorul foloseste atunci cind
expune invatatura ortodoxa termenul mister (din grecesul pvotrpiov) - Taing, ce se referd la
partea interioara, iar atunci cand prezinta invatatura celorlalte confesiuni - Sacrament, cu referire
la partea exterioard, la forma.

3 [. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 93.

3 [. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 97.

36 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 99.
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deduce din cinstea ce o dam persoanei pe care o reprezinta, dar nu se con-
funda cu acesta”.

Partea a III-a: Biserica Romano-Catolica se deschide cu capitolul:
Introducere istorico-literard. Biserica Romei are pretentii de monarhie uni-
versala in conformitate cu cele ,exprimate de Bonifaciu al VIII in bula sa
Unam sanctam (1302) ci: «Orice creaturi care poarti grija de mantuirea sa
trebue neaparat sa se supuna Episcopului Roman»”38. Cu privire la Marea
Schisma autorul afirma: ,ruptura dintre ambele Biserici era insi ceva inevi-
tabil si mai curand sau mai tarziu trebui sa aiba loc, pentru ¢ in Apus dom-
nea inca de mult un spirit cu totul diferit de cel din Orient si numai ideea
- foarte delicata - ca Biserica este una a impidecat o separatiune si mai din
vreme”®. In opinia sa, in Biserica Apusului, sistemul juridic ,este rezultat
din alianta augustinismului cu Teologia lui Ciprian si Tertulian”4°. Sunt enu-
merate apoi izvoarele simbolice ale Bisericii Romano-Catolice: hotarérile
unor concilii zise ,ecumenice” (cele mai importante fiind cele de la Trident
si Vatican I), bule papale, catehisme (Catechismus Romanus si Professio
fidei Tridentinae) si cirti de cult (Missale, Rituale, Breviarium).

Romano-catolicii accentueazi mai mult aspectul vazut al Bisericii, de
societate organizati juridic, avand ca scop raspandirea credintei catolice
in lume, mai putin aspectul ei tainic, de organism teandric, mediu divin,
organ al mantuirii. Aceasta este invititura ce rezulta si din documentele
Conciliului IT Vatican. ,La aceasti unitate catolica a Poporului lui Dumnezeu...
sunt chemati asadar, toti oamenii; cu ea se afli in relatie, in diferite feluri,
si pentru ea sunt meniti atat credinciosii catolici, cat si ceilalti care cred in
Cristos, precum si absolut toti oamenii chemati la mantuire prin harul lui
Dumnezeu”#. Teologii romano-catolicii ,impart pe toti crestinii care nu
sunt supusi acestei Biserici in doua clase, ambele eretice. Pe unii 1i numesce
eretici materiali, care sunt intr-adevar eretici si prada ratacirii...si eretici
formali adecd aceia care se opun in deplind cunoscintd de causa doctrinei
Bisericii Romane si nu voesc a face parte din sinul ei”+2. Biserica cea una a
lui Hristos ,,subzista in Biserica Catolica, cirmuita de urmasul lui Petru si
de episcopii in comuniune cu el”’4,

In privinta ierarhiei, doctrina catolici are ca specifice: primatul si
infailibilitatea papala. Cu privire la aceasta, autorul constata: ,nonsensul

7 [. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 101.

38 [, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 106.

39 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 109.

4 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 113.

4 Lumen Gentium 13 in Conciliul Ecumenic Vatican II. Constitutii, decrete, declaratii, ed. revizuita,
Arhiepiscopia Romano-catolica de Bucuresti, 2000, p. 71

42 ], MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 124.

43 Lumen Gentium 8 in Conciliul Ecumenic Vatican II, p. 65
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cel mai cras il comite Biserica Romana conditionand si legand infalibilita-
tea Bisericii de persoana Papei”#. Catolicismul face o separatie intre cler si
popor, Biserica invititoare si cea ascultatoare.

In relatia Scripturi - Traditie - Biserici, ,ceea ce caracterizeza in mari
trasaturi doctrina Bisericii Romano-Catolice despre Sfinta Scriptura este
dezbricarea totald a acesteea de orice autoritate si putere, dacd nu este in
manile ierarhiei, sau conditionarea ei absoluta de Biserica ca extrema opusa
spiritului prea liberal si democratic din Protestantism”5, iar hotérarile papi-
lor au valoare de traditie dumnezeiasca, fiind adaugate invataturi noi prin
proclamare de citre suveranul pontif.

Potrivit doctrinei catolice, in starea primordiald omul traia in justi-
tia originalis, constitutiei lui naturale - starea de natura pura (suflet si
trup), care formau o fiinta antagonica fiindu-i addugate dona supernatu-
ralia. Este o diviziune fara temei biblic sau patristic. ,,Daca lui Adam nu
i s-ar fi dat donum superaditum, in virtutea caruia, partea materiala din
el sd se supuni partii intelectuale, atunci ar fi simtit si el in sine proce-
sul revoltei cirnii contra ratiunii si ar fi asistat de sigur la triumful ei, dar
acesta nu i s-ar fi socotit ca pacat. Pentru ca insd i s-a dat donum supera-
ditum ca ajutor al ratiunii contra materiei si cu toate acestea el tot a lasat
ca ratiunea sa fie invinsa de materialitate, de aceea i se imputa sldbiciu-
nea sa ca pacat”™.

In sectiunea: Justificarea sau sfintirea, este enuntati, pe scurt teoria
satisfactiei substitutive formulate de Anselm de Canterbury in lucrarea Cur
Deus homo?: ,Hristos a intervenit pentru noi, a ridicat vina pacatului ce
plana asupri-ne si ne a restabilit in starea de nevinovatie, platind cu pretul
vietii sale vina noastra. Satisfactiunea adusi de Hristos poate fi privita de
Dumnezeu sau ca «acceptatio» adici el acorda cuiva mantuirea numai pe
baza meritelor Mantuitorului”. Potrivit invataturii romano-catolice ,,causa
efficiens a justificarii este Dumnezeu, causa meritoria Mantuitorul Hristos,
causa instrumentalis Botezul si penitenta, iar causa finalis preamaérirea lui
Dumnezeu si viata eternd a omului”#®. Teoria catolica a transformat cu totul
relatia de iubire a omului cu Dumnezeu intr-un raport contractual. Tot ceea
ce face omul nu mai face din iubire, din nevoia de comuniune, ci din dorinta
de a obtine rasplata, care-i revine automat in urma faptelor bune savarsite
pe temeiul dreptatii+.

. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 126.

45 [. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 134.

46 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp. 150-151.

7 T. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 153.

48 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 157.

49 Pr. conf. dr. Stefan Buchiu, Dogmad si teologie, vol. II, Ed. Sigma, Bucuresti, 2006, p. 95.
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In acceptiunea Iui Ion Mihilcescu, formula scolasticd «ex opere ope-
rato» ,are in Romano-Catolicism urmatorul inteles: Sacramentele comu-
nicd o putere dumnezeiasca, care se da omului numai in virtutea meritelor
castigate de Hristos pentru omenire. Acesta putere nu poate fi nici intr-un
fel produsa de om, ci se dd numai de Dumnezeu. Omul poate numai sa pri-
mesca acesta putere, daci se ciieste de greselile sale, doreste ajutorul dum-
nezeiesc si crede in el, dar a produce acesti putere prin propriile sale forte
nu e in stare. Mijlocul prin care se comunici gratia justificatoare cuprinsa
in sacramente este indeplinirea acelor acte externe, care poarta in de comun
numele de sacramente. Acesta actiune exterioard se numeste «opus opera-
tum», pentru ca fiinta ei consta in impartasirea gratiei «ex opere operato»5°.

Formula Botezului il arata pe preot ca savarsitor al Tainei: Ego te bap-
tizo. Savarsirea se poate face prin cufundare, turnare sau stropire. In decur-
sul secolelor al XII-lea-al XIII-lea a aparut in Apus separarea intre Tainele
de initiere, Sacramentul Confirmarii administrandu-se la adolescenta,
dupa o perioada de catehizare. Autorul reliefeaza ,ideea care zace la baza
intregului sistem episcopal, cd adicd Episcopul singur reprezinti Biserica,
numai el este purtatorul oficiilor bisericesti si dispensatorul sacramente-
lor, iar preotul numai un suplinitor sau delegat al sdu, conduce la separa-
rea confirmatiunii de actul Botezului”s!, iar ,,sustinerea ca punerea méanilor
Episcopului ar forma materia confirmatiunii a fost inlaturata si chrisma se
considera acum ca materie a acestui sacrament”2,

Pentru Taina Pocaintei, ,,aci formeza materia cele trei acte ale peniten-
tii: contritio, confessio si satisfactio...Forma sacramentului o formeza cuvin-
tele preotului: «Ego te absolvo...”53. Doctrina despre indulgente si practi-
carea vanzarii lor denatureazi grav natura Tainei, in care se iarta, de fapt
integral toate pacatele cu vina si pedepsele lor; dar denatureazi si caracte-
rul epitimiilor. Dupa romano-catolici, ,indulgentele nu pot fi acordate in
mod gratuit, pentru ci iertarea pedepselor temporale numai din indurare si
farid despégubire ar fi o ofensi a dreptitii dumnezeiesti...Biserica scuteste de
asemenea satisfactiuni imprumutand din meritele lui Hristos si ale sfintilor,
dar cel scutit trebuie sa dea in schimbul acestora sau o suma de bani pen-
tru un scop de binefacere, sau sa indeplineasca o alta obligatiune impusa
lui de Biserica”s+.

In cazul Euharistiei, ,,forma sacramentului consisti din cuvintele care
compun formula de consacratiune. Acesta e pentru pane: «Acesta este corpul

50 |, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 167.
st [, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 171.
52 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 172.
53 . MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 173.
54 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 176.
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meu»... §i pentru vin: «Acesta este paharul sangelui meu...Cu pronuntarea
acestei formule painea si vinul se transforma in corpul si singele Domnului”ss,
Astfel, ,,in timp ce accidentii (painea si vinul) raman neschimbati, substanta
acestora se schimba in Trupul si Sangele lui Hristos”s°. Potrivit teoriei con-
comitentei, ce-1 are ca autor pe Toma d’Aquino, impértisirea laicilor se face
numai cu paine (nedospita, ostia).

Timp indelungat, pana la Conciliul II Vatican, Biserica romano-cato-
lica a administrat Taina Sf. Maslu doar bolnavilor aflati pe patul de moarte,
numita extrema unctio, ,acest sacrament este completarea sacramentului
penitentei. El se administreza numai bolnavilor, care se afla in pericolul vietii”>.

Legat de cultul sfintilor, autorul mentioneaza practicile straine de
Ortodoxie: cultul inimii lui Tisus, a inimii Sfintei Fecioare, al celor cinci
rane sfinte, dogma conceptiunii nepatate a Maicii lui Dumnezeu3®, precum
si faptul ci ,,din secolul al XI canonizarea, sau trecerea in albumul ori cano-
nul sfintilor se considera ca un drept al Papilor”s°.

La finele acestei parti sunt enumerate vesmintele preotesti: humerale,
alba, cingulum, maniaula, stola si casual si sunt descries pe scurt partile ser-
viciului liturgic al messei: ante-mesa, offertorium, canon missae, commu-
nio si post-communio®. Avand in vedere novenele, rozarul, drumul Crucii
sau exercitiile spiritual, viitorul Mitropolit Irineu constata: ,raportul omu-
lui cu dumnezeirea, exprimat in rugiciune, nu mai e ceva intern, izvorat din
adancul convingerii si al cerintelor sufletesti, ci numai ceva venit din afara,
implinirea unei legi al cérei gardian e Biserica. De aceea, nu cildura senti-
mentului cu care cineva se roagi si curitia intentiunii de care e insufletit,
decid asupra valorii unei rugaciuni, ci cantitatea: lungimea ei si numarul
de cate ori s-a repetat”®. Pe de alta parte, ,tinta finald a vietii morale in
Romano-Catolicism, privita in ultima linie, e ceva egoistic: castigarea de
merite pentru viata eterna si usurarea sau inlaturarea cu totul a pedepse-
lor temporale pentru pacat...nu preamarirea lui Dumnezeu, ci numai sati-
sfacerea interesului nostru personal de a ne asigura de vesnicie e mobilul
actiunii morale”®,

55 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 180.

5 Pr. Viorel SAVA, Sfintele Taine in traditia liturgica romano-catolica: prezentare si evaluare din
perspectiva ortodoxd, Ed. Performantica, lasi, 2007, p. 55. ,Prin puterea divina... toata substanta
painii este schimbata in toatd substanta Trupului lui Hristos si toatd substanta vinului in toata
substanta Sangelui lui Cristos. De aceea, aceasta conversio, aceastd schimbare nu este schimbare a
formei, ci a substantei” (TOMA DE AQUINO, Summa theologica I11, q 75 a 2 resp., Bologna, 1989).
57 1. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 189.

58 . MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 196.

59 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 194.

6o I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp. 198-200.

61, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 201.

62 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 203.
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Partea a IV-a: Protestantismul are o Introducere istoricd in care se face
referire la Reforma - evenimentele din secolul al XVI-lea care au condus la rupe-
rea de Roma a unei parti masive a populatiei si aparitia unor noi confesiuni cu
diferite invataturi si forme de organizare si la personalitatile marilor reforma-
tori: Martin Luther, Ulrich Zwingli si Jean Calvin. Ion Mihalcescu formuleaza
aici o definitie a Bisericii, conform invataturii protestante: ,e un agregat de
indivizi singuratici, care pretind ci fiecare in parte sta in legatura imediata si
personald cu Hristos, fara a se simti uniti cu totii intr-un tot si nerecunoscand
alta autoritate decat Sfinta Scriptura”. Fiecare credincios dobandegste mantui-
rea printr-un contact nemijlocit cu Hristos in Duhul Sfant, neavand trebuinta
de Biserica, aceasta nemaiavand astfel nici o semnificatie soteriologica.

Capitolul Izvoarele simbolice prezinta cu unele amanunte cartile simbolice
ale luteranismului: Catehismul Mare si Catehismul Mic ale lui Luther, Confessio
Augustana, Apologia Confessionis Augustanae, Articolele Smalcaldice,
Formula de Concordie, precum si cele ale Bisericii Reformate: Articuli sive
conclusiones, Theses Bernenses, Fidei ratio, Fidei expositio, Confessio tetrapo-
litana, Confessio Basileensis Prima sau Mulhusana, Confessio Helvetica Prior
sau Basileensis posterior, Adevarata marturisire a servitorilor Bisericii din
Zurich (scrise sub influenta lui Zwingli), Catechismus Genevensis, Consensus
Tigurinus, Consensus Genevensis, Confessio Gallicana, Confessio Belgica,
Confessio Scoticana, Confessio Hungarica sau Czengerina, (scrise sub
influenta lui Calvin), Cele 39 de articole ale Bisericii episcopale din Anglia,
Catehismul de Heidelberg (Catechesis Palatina), Confessio Helvelica poste-
rior, Canonele sinodului din Dortrecht, Confesiunea Westminsteriana sau
Puritanica (scrieri independente), cu precizarea ci: ,cartile simbolice sunt
compuse - mai ales in Luteranism - in cea mai mare parte pentru a impaca
neintelegerile dintre diferitele partide, care amenintau a distruge cu dispu-
tele lor opera Reformatiunii incéd din leagén, de aceea sunt in unele parti si
fatd de unele partide prea concesive, in altele prea conservative”o4.

In capitolul: Invdtdtura Protestantismului autorul reliefeaza principiul
formal al Protestantismului Sola Scriptura si principiul material sola fide. ,Noi
credem ca aceste Sfinte Scripturi contin toata plinitatea voii lui Dumnezeu si
ca tot ce trebuie sa creada omul pentru a fi mantuit este cuprins in invatatura
lor. Si deoarece tot ce priveste modul in care ne cere Dumnezeu sa-1 slujim
este redat in Biblie cu lux de amanunte, oamenii, fie ei si Apostoli, nu trebuie
sd aduca alte invataturi”®. Biblia este singura autoritate, suprema, deplina in

63 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 212.

64 1, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 217.

% Confesiunea belgiand, art. VI in Confesiunea belgiand. Canoanele de la Dordrecht, trad. de
Constantin Moisa, Ed. Stephanus, Bucuresti, 1997, p. 11.
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materie de credintd, ea se interpreteza prin sine insesi. ,L.a Luterani princi-
piul scripturistic are mai mult o insemnare regulatoare negativa in intelesul
ca ceea ce nu e contra Scripturii e pentru Scriptura, pe cand la Reformati
are mai mult o insemnare pozitiva, ca adica orice invatatura trebuie dedusa
direct din Scriptura si ce nu e pentru Scripturi e contra ei”®.

Biserica cea adevarata este in mod esential nevazuta, interioara, Eclesia
invisibilis, concept pus in circulatie de Ulrich Zwingli, Biserica celor alesi,
cunoscuti doar de Dumnezeu. Caracterul viazut al Bisericii este minimali-
zat pana la desfiintare. Potrivit reformatorilor, ,Biserica invizibila, care 1i
cuprinde pe toti cei alesi coincide cu Trupul lui Hristos, ceea ce nu este cazul
cu Biserica vazuta, cel putin in masura in care ea este obligata si-i admita
in interiorul sau pe cei pacatosi... Biserica ni se prezintd sub doua aspecte
bine distincte - una este obiectul credintei, cealalti obiectul experientei sau
una reprezinta Biserica pe care Dumnezeu a voit-o, cealalta Biserica care ni
se infatiseazi... nu rezulta ca existd doud Biserici”.

Eclesiologia protestanta clasica este formulata in Confessio Augustana,
art. VII care stabileste si unele criterii sau semne vazute ale Bisericii nevizute:
»Biserica este societatea sfintilor, in care se predicd Evanghelia curat si se
administreza drept sacramentele”®®,

Dacd mantuirea se realizeazi numai prin credinta (sola fide), rezulta
ca orice intermediar intre om si Dumnezeu nu-si are ratiunea de a exista.
»Toti crestinii sunt investiti cu puterea spirituali a darului preotiei de indata
ce au primit botezul si intre ei nu exista nici o deosebire decat aceea a dre-
gatoriei sau functiunii. Daca se vorbeste de un oficiu sacerdotal, acesta este
numai o institutiune curat omenesca: insarcinarea ce comunitatea o da anu-
mitor persoane de a predica si administra sacramentele - in numele €i”%.
Reformatorii si cartile simbolice au contestat faptul ca Hirotonia (ordo) ar
fi sacrament, recunoscand-o doar ca o chemare si instituire a unui oficiant.
~Preotia si slujirea bisericeasca sunt lucruri cu totul deosebite, cea dintai este
comuna tuturor credinciosilor, cealaltd insa nu...Nu exista in Noul Testament
o preotie care are ungere exterioara, vesminte sfinte si celelalte ceremonii
care fiind tip a lui Hristos au fost suprimate de El dupa ce le-a implinit pe
toate. Ramane un singur preot in veac...si ca sa nu uzurpam, ceva de la El
nu dam numele de preot nimanui dintre slujitori™°.

66 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 243.

7 Francois WANDEL, Calvin. Sources et évolution de sa pensée religieuse, Ed. Labor et Fides,

Genéve, 1985, p. 225.

68 . MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 250.

69 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 255.

70 Confessio Helvetica, art. XVIII in E.F. Karl MULLER (ed.), Die Bekenntnischriften die
Reformierten Kirche in autentischen Texten mit geschichtlicher Einleitung und Register, A.
Deichertische Verlagsbuchhandlung, Leipzig, 1903, p. 202.
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Cu privire la starea originard a omului, ,starea de inocenta, dreptate
si sfintenie, care forma fericirea si perfectiunea primului om inainte de
caderea in pacat, sau cu un cuvant justitia originalis e, dupa Protestanti, o
insusire naturala a firii omului, ceva dat lui de la creatiune sau concreat™”.
In conformitate cu acestea ciiderea ar fi imposibild. Strans legati de sta-
rea primordiali este invititura despre ciderea in picat si urmirile ei. In
Protestantism, ,fata de Dumnezeu si mantuirea sa sufletesca omul e cu totul
mort, nu mai are in sine nici o putere. Acesta rezultd mai intai din aceea, ca
chipul lui Dumnezeu in om - care constituie esentialmente natura rationala
a omului si in virtutea caruia el cunoaste pe Dumnezeu, se teme de el si se
increde in el - a fost nimicit prin caderea in pacat™2. Din aceste afirmatii
total eronate ale antropologiei protestante, Ion Mihalcescu desprinde trei
concluzii pertinente: ,I. Nu mai poate fi vorba de pacat de la Adam si pana
la Hristos, si raul moral se transformai in fizic. Cum putea omul pacitui, daca
el nu mai poseda nici cea mai intunecata cunostinta despre Dumnezeu si
voia sa, daca nu mai avea puterea de a voi binele, daca nu mai era liber. II.
Dupa renastere, omul ar trebui sa fie restabilit in toate drepturile: si prero-
gativele naturii sale dinainte de caderea in pacat si prin urmare sa privesca
lumea cu acelasi ochi al mintii senin, curat si nevinovat ca si primul om...
ITI. Dumnezeu apare ca un tiran si despot absolut, purtarea sa nejustifica-
bila fata de pagani pana la venirea lui Hristos, pentru ca lasi si piara timp
de mii de ani nenumarate generatiuni fira a le veni in ajutor”7s.

Autorul a inteles foarte corect ca ,,punctul central in Dogmatica pro-
testanta 1l formeza doctrina despre justificare”’4, iar ,, ceea ce constitue
deosebirea esentialad intre Luterani si Reformati relativ de justificare
este doctrina despre predestinatiune, singura care garantezi la acestia
din urma siguranta justificarii”’s. Actul justificarii este ceva exterior,
declaratoriu, juridic, de transformare formala, nu reala, nu din pacitos
in drept, ci din necredincios in credincios. ,Dumnezeu declari pe cel ce
crede in cuvantul Evangheliei de drept, acesta in virtutea meritelor lui
lisus Hristos, dar fara ca credinciosul sa fie drept si de fapt: desi declarat
liber de vina si pedepsa pacatului original, totusi el nu e liber de pacat...
Tot procesul renasterii spirituale este prin urmare un act exclusiv dum-
nezeiesc, in care omul e numai pasiv’7®. Acest lucru il spunea si Calvin:
Jindreptatit prin credinti este cel care, separat de dreptatea faptelor inte-

7 1. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 263.
72 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 264.
73 1. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp. 266-267.
74 1. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 240.
75 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 290.
76 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 273.
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lege dreptatea lui Hristos prin credintd, si imbracat in ea, apare inaintea
lui Dumnezeu nu ca un picitos, ci ca un om drept””. In consecinti, ,,omul
nu ia nici o parte activi la justificarea sa, n-are nici un merit in doban-
direa ei”78. Omul este indreptat printr-un credo, spus catre Dumnezeu,
per fidem. ,,Singuri credinta este mijlocul si organul prin care primim pe
Mantuitorul Hristos si prin Hristos, dreptatea aceea, care poate sa suporte
judecata lui Dumnezeu, fiindca credinta aceea se socoteste intru drep-
tate...iar faptele bune urmeaza credintei adevirate (daci nu este o cre-
dintd moart4, ci vie) ca roadele pomului bun...””.

Predestinatia, a apatut in gandirea speculativa occidentala inainte de
Reformad, avand raddcini in determinismul si fatalismul pagan. ,Numim
predestinare decretul etern al lui Dumnezeu prin care El a facut o inte-
legere cu Sine Insusi si prin care a decis ce si devini fiecare om, cici nu
toti sunt creati in aceleasi conditii, mai exact, viata eterna este stabilita
mai dinainte pentru unii, condamnarea eterna pentru altii. Prin urmare,
deoarece fiecare om a fost creat intr-un scop sau altul, noi vorbim despre
el ca despre o persoani predestinatd pentru viata sau moarte”®°. Astfel
la sola fide se adauga si sola gratia un monoergism haric, monologul lui
Dumnezeu cu El Insusi.

La protestanti nu mai poate fi vorba de Sfintele Taine ca mijlocitoare
ale harului. De aceea ei, chiar daca mai pastreaza unele Taine (Botezul si
Euharistia, la luterani si Absolutiuna sau penitenta) le dau alt inteles... le
socotesc simple semne ale promisiunilor dumnezeiesti pentru desteptarea
si intdrirea credintei, care singura mantuieste®. Astfel se exprima si Ion
Mihilcescu ,elementele teorii asupra sacramentelor sunt formulate sub o
influenta directa a invataturii, cd numai credinta pune si intretine pe om in
legdtura cu Dumnezeu...numai asa intelegem rolul putin important al sacra-
mentelor in Protestantism”™2.

77 Jean CALVIN, Institutio christianae religionis. Invdtdtura religiei crestine I11, 11, vol. I, trad.
de Daniel Tomulet si Elena Jorj, Ed. Cartea Cresting, Oradea, 2003, p. 852.

78 I. MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 272.

7 Formula Concordiae, 1,111, 2 in J. T. MULLER (ed.), Die Symbolischen Biicher der evangelisch-
luterischen Kirche deutsch und lateinisch, Zwolfte Auflage, Druck und Verlag von C. Bertelsmann
in Giitersloh, 1928, p. 528.

80 J. CALVIN, Institutio christianae religionis I11, 21, vol. II, trad. de Daniel Tomulet si Elena Jorj,
Ed. Cartea Crestina, Oradea, 2003, p. 93.

8t Prof. Diac. Em. VASILESCU, Sfintele Taine (generalitdti si controverse interconfesionale)
in Studii Teologice, an II (1950), nr. 1-2, p. 22. Sacramentul ,este un semn exterior prin care
Domnul pecetluieste constiinta noastra cu promisiunile bunévointei Lui fatd de noi, ca sd ne
sprijine credinta, iar noi, la raindul nostru, ne ardtam prin el pietatea in prezenta Domnului si a
ingerilor Sai si inaintea oamenilor...putem numi sacramentul o dovada a harului divin fatd de
noi, har confirmat printr-un semn extrior, cu atestarea mutuald a pietatii noastre fata de E1” (J.
CALVIN, Institutio christianae religionis IV, 14, vol. II, p. 457).

82 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp. 292-293.
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Se poate vorbi de sacramente, doar acolo unde cuvantul Scripturii pen-
tru fundamentarea lor este foarte clar, in cazul Botezului apa este cuprinsa
in cuvant: ,Botezul nu este numai ap4, ci apa sfintitd prin porunca lui
Dumnezeu si legati de Cuvantul lui Dumnezeu”®s. In Teologia reformati
»pentru Zwingli, Botezul e un simplu act de marturisire, sau un semn de
obligatiune, prin care cel ce se boteaza arata, ca voieste si incepa o noua
viata. Pentru Calvin e o simpla garantie, prin care, cel botezat primeste
incredintarea, cd Dumnezeu il este tata in lisus Hristos si ci 1-a ales si pre-
destinat din vecie pentru fericire, ca el (Dumnezeu) implineste in sufletul
sau actul pe care il preinchipuieste sacramentul numai in mod extern”#4,
asa cum scria in opera sa de capatai: ,Botezul este semnul initierii prin
care suntem primiti in societatea Bisericii, astfel ca, altoiti in Hristos,
sa putem fi numarati printre copiii lui Dumnezeu...Botezul ar trebui si
fie un simbol si 0 dovada a purificirii noastre; sau este ca un document
pecetluit care confirma ca toate pacatele noastre sunt abolite, suspen-
date si sterse in asa masura incat nu pot ajunge niciodata inaintea ochi-
lor Sai, nu pot fi evocate, si nici nu pot fi aduse drept capete de acuzare
impotriva noastra”ss.

Martin Luther invati prezenta reald a lui Hristos in Euharistie, emitand
yteoria asa zisd a impanatiunii, sustinutd de Occam, ca adica panea si vinul
nu se prefac in corpul si singele Domnului, ¢i numai il cuprind in sine”#°.
Invitatura aceasta o cuprinde cartea simbolici fundamentala a luteranis-
mului: ,Despre Cina Domnului invatam ca sub chipul painii si a vinului
este prezent impartasit si primit acolo real adevaratul trup si sange al lui
Hristos”®. Ion Mihélcescu, profesorul de Teologie de mai tarziu, este de
parere ci ,Luther ar fi tigaduit bucuros, cum insusi méarturiseste mai tar-
ziu, prezenta reala a lui Hristos in Euharistie, dar textul biblic de institu-
irea sacramentului i se parea prea clar pentru a putea indrizni si-1 inter-
preteze altfel”s8,

Zwingli se situeazi pe o pozitie mai radicala cu privire la Euharistie - si
la sacramente 1n genere -, sustinand ci nu poate fi vorba de o prezenta reala,
nici macar spirituala, ci doar simbolica. El ,,considerd Euharistia numai ca
un act de mérturisire si ca o reamintire a ultimei cine a Mantuitorului impre-
una cu Apostolii sdi. Nimic nu poate fi supranatural in Euharistie. A vorbi
despre o gustare spirituala, sau despre un corp spiritual, invizibil, este nu

88 Dr. Martin LUTHER, Catehismul mic cu scurte explicatii, trad. de J. Moscovici, Ed. Logos si
Dansk Balkan Mission, 1996, p. 99.

8 |, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp. 303-304.

85 J. CALVIN, Institutio christianae religionis, IV, 15, vol. II, p. 484.

8 [ MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 304.

87 Confessio Augustana X in Die Symbolischen Biicher der evangelisch-luterischen Kirche, p. 41.
88 I, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 304.
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numai contra ratiunii, dar si contra credintei, care se fortifica numai prin
primirea Sf. Spirit, iar nu prin gustare de pane si vin”%.

Jean Calvin incearci si tind calea de mijloc intre luterani si zwinglieni,
vorbind despre o prezenta virtuala (simbolic-spiritualista), ,,De la lucrurile
fizice prezentate in sacrament suntem condusi printr-un fel de analogie la
lucrurile spirituale. Astfel cand painea este data ca un simbol al Trupului
lui Cristos, trebuie imediat sa intelegem aceasti comparatie: dupa cum pai-
nea hraneste, sustine si pastreaza viata trupului nostru, tot asa trupul lui
Hristos este singura hrana care ne fortifica si ne invioreaza sufletul ”°. Aceasta
invatatura trebuie pusa in relatia cu cea despre predestinatie. ,Sacramentul e
eficace bineinteles numai pentru cei alesi. Celor nealesi li se ofera corpul lui
Hristos, dar nu-1 pot primi pentru ci n-au credinta, si dacd sunt condamnati,
e numai pentru ca marturisesc cand se decid a primi sacramentul, ca Hristos
singur e mantuitor, ceea ce ei nu cred”®.

In ultima sectiune Cultul divin in Protestantism, autorul conchide
in urma aspectelor doctrinare expuse, caci fiecare confesiune are formele
ei de cult caracteristice, adecvate dogmei, sacrificiul liturgic fiind inlatu-
rat, ,orice pompa exterioara, cum si cultul sfintilor, ca intermediatori intre
crestinii in viata si Dumnezeu, cultul reliquiilor si al icoanelor, nu-si mai
aveau ratiunea in fata misticismului protestant, care crede a pune pe om in
comunicatiune directa cu Dumnezeu, Tatil ceresc, prin intermediul unic
al Fiului Sau, Mantuitorului nostru. A mai admite asemenea lucruri ar fi o
injosire a constiintei religioase, desteptata prin Reformatiune”.

In aceasti valoroasi lucrare, diferentele interconfesionale sunt expuse
sistematic, argumentarea scripturistica este bogata, nu lipseste nici cea
patristica, fiind utilizate citate din Sf. Parinti si scriitori bisericesti precum:
Tertulian, Sf. Ciprian al Cartaginei, Sf. Vasile cel Mare, Fer. Augustin, Sf.
Ioan Damaschinul. Expunerea materialului din prezentul Compendiu ca si
lectiile din manualele ale caror autor este si cursurile universitare sustinute
de marele magistru al Bisericii noastre, ,,au pastrat linia traditionala trasata
de Sfantul Chiril al Ierusalimului, Ioan Damaschin, etc, adici aceea a unei
explicatii simple, rationale si simbolice, pe temeiuri biblice si patristice”3.
Cum era firesc, sunt folosite Marturisirile ortodoxe de credinta ale secolelor
al XVI-lea - al XVII-lea: Marturisirea de credintd a Patriarhului Ecumenic
Ghenadie al II-lea Scholarios, Raspunsurile Patriarhului Ecumenic Ieremia

8 [ MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, pp. 305-306.

9 J. CALVIN, Institutio christianae religionis IV, 17, vol. II, p. 543.

ot ], MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 310.

92 [, MIHALCESCU, Compendiu de Teologie Simbolicd, p. 311.

93 Prof. Nicolae CHITESCU, In memoriam: la treizeci de ani de la trecerea la cele vesnice a
profesorului de teologie st Mitropolitului Ioan Irineu Mihalcescu in Studii Teologice, an XXX
(1978), nr. 3-4, p. 339.
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al II-lea catre teologii luterani din Tiibingen, Marturisirea Bisericii
Sobornicesti si Apostolice de Rasarit a lui Mitrofan Kritopulos, Pavdaza
Ortodoxiei - Mirturisirea lui Dositei al II-lea Nottara si, nu in ultimul rand,
Marturisirea Ortodoxa a Sf. Mitropolit Petru Movila al Kievului din care
citeaza de 6 ori%.

Influenta rationalismului apusean pe parcursul expunerii este evi-
dentd, ceea ce nu trebuie sa ne mire, deoarece sfarsitul secolului al XIX-lea
si primii ani ai secolului al XX-lea este considerat de catre succesorul lui
Ioan Mihalcescu la catedra de Teologie Dogmatica a Facultatii de Teologie
din Bucuresti: ,veacul marilor crize ale spiritului european si odata cu el al
Teologiei noastre ortodoxe... stiinta teologica profesata in invatamantul supe-
rior al epocii despre care vorbim nu e altceva decat imprumut din cultura
germand, rectificat mai mult sau mai putin in duhul doctrinei ortodoxe”.

Sesizam utilizarea terminologiei latine specifice Bisericii romano-
catolice: Sf. Spirit, gratie, etc. Este corect redat si ortografiata terminolo-
gia latina si greaca.

Metoda de lucru folosita este cea simbolica sistematica, prezentand
trei sisteme dogmatice succesive: ortodox, catolic si protestant in ansamblul
lor, ceea ce ingreuneaza comparatia si evidentierea deosebirilor doctrimare.

Meritul lui Ion Mihélcescu (doctorand in momentul elaboréarii compen-
siului, apoi profesor de Teologie si ierarh al Bisericii noastre) a carui insu-
sire de seama a fost originalitatea, este ci ,a ficut cunoscuti Teologia orto-
doxa in Apus, iar pe de alta parte a scos-o de sub influenta protestanta, si a
prezentat-o asa cum este ea... a preluat metoda si limba, instrumentele de
lucru in general, pe care intorcandu-se in tara le-a folosit pentru punerea
in circulatie a invataturii ortodoxe prin cartile de dogmatica, catehismele
si manualele pe care le-a scris...In lucrarile alcdtuite de Mihalcescu, acesta
a venit cu idei si cu un mod de abordare nou, a creat chiar discipline noi”

Desi scris cu mai bine de un veac in urma, timp in care s-au facut pro-
grese importante in nuantarea deosebirilor doctrinare intre cele trei mari
confesiuni crestine, compendiul lui Ion Mihalcescu, prima Simbolicd roma-
neasca isi pastreraza actualitatea.

94 {n Prefats, autorul mérturiseste ci aflindu-se la Berlin in perioada in care a redactat compendiul:
»N-am avut cu mine nici macar vreun manual de Dogmatica ortodoxa, numai Mdrturisirea Ortodoxa
a lui Petru Movila (editiunea Sfintului Sinod) si celelalte carti simbolice ale Bisericii noastre” (p.
6). Teologul grec Ioannis Mesolaras (1857-1942) publica in 1901 prima Simbolica ortodoxa (Zuu
BoAwkn tng OpBodotov avatoiikng exkAnotiog), lucrare despre care Mihalcescu scria, in acelasi loc:
~am comandat-o la Athena, dar nici pAna azi n-am mai primit-o” (p. 6).

% Prof. Nichifor CRAINIC, Irineu Mihdlcescu in Studii Teologice, an VII (1938-1939), nr. 1, pp. 5-6.
9 Pr. Ion VICOVAN, Ioan Irineu Mihdlcescu - ,,Apostol al teologiei romdnesti”, vol. I, Ed. Trinitas,
Tasi, 2006, pp. 56-57.



