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Abstract

This study explores the meaning and role of God’s names in Jewish
and Christian traditions. In Jewish thought, the divine name, includ-
ing the Tetragrammaton, is perceived as a mysterious and creative

entity, central to understanding the Torah as a sacred language. The

Tetragrammaton is seen as an expression of divine power, having a

mystical-magical nature that allows for a deep relationship with divin-
ity. In Christianity, the name of God is seen as a personal and inti-
mate revelation of divinity that transcends human knowledge and sen-
sory experience. Christian thinkers such as Dionysius the Areopagite,
Maxim the Confessor, and John Damascene explore divine names

to understand God’s workings and as means of spiritual communi-
cation. The study emphasizes the importance of the calling of God’s

name in Eastern mysticism as an act of communion and transfigu-
ration, pointing to the connection between the divine name and the

essential presence of God in the lives of believers.
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Introducere

Numele e forma prin care noi ne reprezentam si cunoastem. Fiind strans
legat de reprezentarea noastra felul cum numim un lucru, o fiinta, o persoana,

! Studiul a fost publicat initiat in limba engleza: ,, The Name of God in Judaism and Christianity
— a Mystical Approach”, in: Romanian Orthodox Old Testament Studies 11.1 (2024), pp. 13-25.
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va determina autenticitatea imaginii pe care o vom avea. Numele pastreaza
o realitate proprie lucrului, persoanei desemnate si se afla in legatura cu
ele. In acest sens, ficand referire direct la porunca a treia din Decalog (I's
20, 7), cine va degrada numele lui Dumnezeu va degrada propriul sau con-
cept despre Dumnezeu si va indeparta insasi manifestarea lui Dumnezeu
in interiorul fiintei lui. De aceea, Mantuitorul Hristos in rugiciunea Tatal
nostru ne invata sa sfintim numele Lui Dumnezeu (Mt 6, 9) inainte de cere-
rile rugdciunii. Numele lui Dumnezeu se sfinteste fiindcd Dumnezeu este
sfant, altfel cunoasterea noastra va fi neadevarata si zadarnica.

De cele mai multe ori in societatea contemporana, numele este cazut
intr-un plan al banalului. De aceea, credem ca este vremea sa ne intoarcem
la tipul actelor originare. Iar cand spun acte originare ma gandesc la acel
tip de sfatuire care nu determini sau nu exprima nalucirea, ci este expre-
sia clara a revelarii. Numele trebuie sa fie receptat ca un nomen revelans.
Ori un astfel de nume este o realitate relationald, nu este ceva sec, idivi-
dualizat si individualizant, ci este expresia modului in care si prin care eu
mai transcend pe mine insumi intuind si intrupand dimensiunea transcen-
denta a Celuilalt. Numele este insasi prezenta dinamica a celuilalt. A-I rosti
numele insemneazi a te rostui in structurile sale revelationale. Iar atunci
cand se spune ,sa nu iei numele Domnului Dumnezeu in desert”, nu este
vorba despre desert ca stare geofizica, ci de desertul, nerodirea, fiintei noas-
tre. Trebuie sa-1 facem partas pe Dumnezeu la rodirea si nu la secatuirea
noastra. Iar atunci cand este vorba de rodire, sperjurul sau juramantul isi
pierd existenta alungate fiind de martyria autentica. A rodi insemneazi a fi
in Dumnezeu, cei care raman in Dumnezeu multi roadi aduc.

Prin urmare, in cadrul acestui studiu ne propune sa investigaim com-
plexitatea si semnificatia numelor lui Dumnezeu asa cum sunt percepute in
traditiile iudaica si crestinid. Aceste nume nu sunt doar denumiri, ci repre-
zintd adevirate mistere teologice ce reflecta diferite aspecte ale credintei
si spiritualititii in cadrul fiecarei religii. Studiul va explora modul in care
numele divine captureaza esenta si prezenta lui Dumnezeu, subliniind lega-
tura profunda si dinamici dintre Creator si creatia Sa. In traditia iudaici,
numele lui Dumnezeu, precum Tetragrama, sunt considerate a avea puteri
creative si tainice, avand o functie centrali in practica religioasa si mistica.
Pe de alta parte, in crestinism, numele divine sunt percepute ca manifes-
tari ale unei relatii intime si personale cu Dumnezeu, oferind credinciosilor
o cale de acces la divinitatea infinita si transcendenta.

Obiectivele studiului includ analiza conceptuali si teologica a acestor
nume, investigarea rolului lor in practicile religioase, si identificarea modu-
rilor in care ele faciliteaza o comuniune mai profundd cu Dumnezeu prin
intermediul numelui. Prin comparatia acestor perspective, se urméreste o
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intelegere mai cuprinzatoare a semnificatiei spirituale si teologice a nume-
lor lui Dumnezeu in contextul ambelor religii.

Numele lui Dumnezeu in Iudaism

Numele divin este definit ca Sem hameforas, avand un continut format
din mai multe intelesuri. Participiul perfect meforas inseamna atat facut
cunoscut, cat si rostit sau explicat. Dar, in acest context, el mai are sensul de
tdinuit sau separat. in decursul vremii, centrul de greutate al Numelui divin
s-a mutat pe al doilea inteles, insemnand Numele care se sustrage oricirei
explicatii, tdinuit. Chiar intr-un apocrif crestin, Rugdciunea lui Manase, se
spune cd Dumnezeu a ferecat genunea si a sigilat-o cu Numele Siu atotpu-
ternic. Totodata, unele pasaje mentionate in diverse scrieri mistice vorbesc
despre acest Nume ca fiind un agens creator, reliefand conceptia magica
a Numelui. Lucrul acesta se datoreaza coincidentei dintre cuvant si nume.
Devenind cuvant, Numele lui Dumnezeu se transforma intr-o componenta
a ceea ce este limbajul divin, fiind verbul prin care Dumnezeu se reprezinta
pe Sine, Se manifesta si Se comunica creatiei Sale.

Aceasti structura mistico-magica a Torei privita ca o insiruire de Nume
divine explici de ce fiecare literd isi are importanta ei si de ce nu se admite
in uzul sinagogal un sul al Torei in care se greseste o literd. Chiar Tora, in
ansamblul ei, formeaza, dupd cum bine remarca Gershom Scholem, Marele
Nume al lui Dumnezeu. ,,Cele cinci carti ale Torei reprezinta Numele Celui
Sfant, laudat fie El!”2. Legea devine astfel o unitate mistici ce are ca tel pri-
mordial exprimarea tiriei si a atotputerniciei lui Dumnezeu, care este con-
centrata in Numele Sau. Prezentarea Torei ca Nume al Domnului presupune
cd Dumnezeu da expresie fiintei Sale absolut transcendente, cel putin in acel
aspect al fiintei care s-a revelat prin actul creatiei. Toate straturile senzori-
ale ale Torei ca limbaj al Numelui nu reprezinta decét relativizari ale abso-
lutului, deschizand omului anumite perspective mistice.

Numele considerat deasupra oricirui altul, sfant prin sine insusi, este
Tetragrama. Compusa din patru consoane, alef, hei, vav si iod, aceasta
inchide in sine spiritualitatea fiintei divine. Literele ei, avand o valoare
numerica de 22, apar ca o imbinare simbolici a faptului cd un singur nume
poate cuprinde intregul sir al alfabetului. Consoana cu care incepe Legea
data pe Sinai, alef, este elementul din care provine fiecare sunet articulat
si radacina spirituala a tuturor literelor. Numele lui Dumnezeu este intru-
chiparea acestui alef al Torei. Pornindu-se de la aceasta interpretare, care
depaseste sfera misticului, Tetragrama apare ca o totalitate a manifesta-

2 Gershom SCHOLEM, Cabala si simbolistica ei, trad. de Nora Iuga, Humanitas, Bucuresti, 1996,
p- 39.
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rii puterii divine, ce poate fi controlatd de catre om. Si asta datorita faptu-
lui cd ,,Sfantul, laudat fie El, este in Numele Sau si Numele Sau este in El si
Numele Siu este Tora Lui”3. Toate numirile date lui Dumnezeu sunt legate
organic de Tetragrama, astfel incat Tora este, in ultima instanti, concen-
tratd si urzita pe aceste patru consoane.

TIosif Gikatilla, cabalist spaniol din secolele XIII-XIV, ucenic al lui
Abulafia, abordand sensurile oculte ale numelor divine, afirmi ci ,toate
numele Lui sfinte amintite in Tora depind de Numele compus din patru
litere. [...] Numele de patru litere este tulpina unui copac. [...] Toate Numele
sfinte sunt ramurile si frunzele, care pornesc din trunchiul copacului, iar
fiecare ramura isi poarta roadele proprii™. Fiind o cédlduza in ascensiu-
nea spre Dumnezeu pe calea sefiroturilor, numele divine se constituie
ca niste chei ale omului, folosite de acesta pentru descifrarea misterului
divin. Astfel, putem spune ca Tetragrama apare ca fiind ,,cauza cauzelor si
sursa tuturor surselor. In ea sunt inchise toate lucrurile, de la keter pani
la cel mai neinsemnat tantar”s. Conform acestei teorii, Numele divin a
fost transformat prin permutéri si combinatii ale literelor, metamorfoza
ce are o dubla functie: pe de o parte, el confera Torei aspectul de comu-
nicare a unui mesaj din partea lui Dumnezeu, dar pe de altd parte indica
o actiune secreta a puterii divine, recognoscibila doar dupa vesmantul
tesut din Numele sfant. Din aceata perspectiva, citatul din Ies 20, 24 este
simplu de interpretat: daca cineva pronunta Numele lui Dumnezeu, con-
stient ca in el e circumscrisa intreaga Dumnezeire, el savarseste un act
de creatie, si datorita unitatii existente intre Dumnezeu si Numele Sau,
el este co-participant la Vorbirea Primordiala. Sigur, aceastd concep-
tie s-a adancit si diversificat, ajungandu-se la concluzia ca fiecare litera
a Tetragramei e un nume divin; dar nu doar literele Tetragramei, ci fie-
care litera a Torei are o existenta de sine statitoare ca nume dumneze-
iesc: ,fiecare literd in parte trebuie pronuntata dintr-o singura rasuflare,
ca si cum spiritul ar iesi din persoana [care o pronunti]. Rezultatul aces-
tei practici este sa primesti influxul intelepciunii si [puterea] creatiei™®.
Prin conceperea Numelui nu ca o revelare a Divinului, ci ca o accedere
spre El, in sensul de identitate creatoare, intreaga mistica iudaica pri-
meste conotatii esoterice si magice.

Putem concluziona ca mistica iudaica concepe Tora ca fiind constru-
ita integral pe Numele lui Dumnezeu, fiind totodata si o tesatura a multi-

3 G. SCHOLEM, Cabala si simbolistica ei, p. 62.

4 Dan COHN-SHERLOK, Mistica iudaica, trad. de Sanda si Gheorghe Lepoev, Hasefer, Bucuresti,
2000, p. 137.

5 D. COHN-SHERLOK, Mistica iudaica, p. 143.

¢ Moshe IDEL, Hasidism intre extaz si magie, trad. de Any Florea, Hasefer, Bucuresti, 2001, p. 233.
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tudinilor de numiri sau epitete atribuite Divinitatii. Astfel, Tora este ves-
mantul viu in care, ca un laitmotiv, este urzita in mod viu Tetragrama, iar
Numele reprezini expresia suprema care cuprinde in sine, ca intr-un focar,
structura Abisului si dinamica poruncii. Numele divin vibreaza in fiecare
literd a Toreli, fiecare lucru creat devenind realitate numai in mésura in care
cuprinde, intr-un anumit fel, o particicd din Marele Nume. Evreul mistic
e mereu congtient ca literele alfabetului ebraic sunt sfinte prin ele insele,
condensandu-se in numele lui Dumnezeu. Ele sunt lumi sfinte si marturii
ale lumii spirituale. Legate fiind de doctrina celor zece sefiroturi, in literele
Numelui Sfant saldsluieste prezenta Shehinei, care face posibila legdtura
omului cu abisul Dumnezeirii. Expresia biblica ,cuvantul lui Dumnezeu”
se traduce prin membra d’Adonai, fiind o sintezi a Numelui divin. In acest
inteles, cuvantul membra are sens de shehina, adici prezenta lui Dumnezeu
se salasluieste in Numele sau’.

Numele lui Dumnezeu este numele esential, care e izvorul oricarei vor-
biri. Orice alt nume este corelat cu o anumita activitate a Sa, insa Numele
Sau esential nu are un inteles comun si nicio semnificatie concreta. Or lipsa
sa de semnificatie arata tocmai pozitia pe care o are in centrul Fiintei si al
Creatiei, a carei temelie este. Fara a avea un anume sens, confera sens tutu-
ror existentelor. In creatie si in Revelatie, Numele divin se reflect in lim-
bajul nostru, iar razele sau sunetele Sale sunt atat comunicari, cat mai ales
chemairi. In acest sens, Gershom Scholem este de pirere ci existenta orici-
rui cuvant si faptul rostirii lui nu se datoreaza decat Numelui lui Dumnezeu,
cuprins schematic in structurile sale metafizice®.

Numele in gandirea cresting

In crestinism, Dumnezeu Se reveleazi pe Sine intr-un mod personal
persoanelor umane. Ori nimic nu e mai personal, mai intim decat numele.
Ceea ce descopera Dumnezeu e in primul rand persoana Sa si existenta Sa
personald. Numai ca aceasta este totodata si una total infinita, transcendenta,
fiind in afara oricirei experiente senzoriale. Dionisie Areopagitul foloseste
o serie de termeni si de expresii revolutionare in acest sens, aratand ci teo-
logia numelor divine este asemenea unei cunoasteri prin ghicitura, a unei
vederi prin prisma ingusti a lucrurilor create. In acest sens, parintele Dumitru
Staniloae, sublinia faptul ca atunci ,,cdnd numim ascunzimea suprafiintiala
Dumnezeu, sau viatd, sau esenta, sau lumina, sau ratiune, nu intelegem nimic

7J. B. AGUS, Evolutia gandirii evreiesti: din vremurile biblice pana la inceputul epocii moderne,
trad. de Alexandru si Magdalena Boiangiu, Hasefer, Bucuresti, 1998, pp. 82-85.

8 Gershom SCHOLEM, Studii de misticd iudaicd, trad. de Inna Adescenco, Hasefer, Bucuresti,
2000, p. 74.
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altceva decat puterile care vin la noi, puteri indumnezeitoare, de esenta-
facatoare, de viata-facatoare si de intelepciune-détitoare™.

Divinitatea e infinit mai presus de orice esenti si cunoastere. Ea nu
este ceea ce filosofia numeste Absolutul in sine, nici un fel de constiinta
universala sau de unitate primordiala care st in dosul diversitatii. Chiar
daci poate fi numita Unitatea Absoluta, Divinitatea depaseste relatia uni-
tate-pluralitate. Tocmai de aceea, nu este nici Unul, nici multi, continand in
sine, intr-o stare nediferentiata, principiul numeric, care se traduce doar in
limbajul si in gindirea oamenilor ca raport de unitate-pluralitate. Intr-un
demers ce depaseste granitele apofatismului redus la o simpla negatie,
Dionisie afirma cd Dumnezeu este fiinta cea mai presus de fiinta si unitatea
cea mai presus de unitate. Ca unitate supra-unitard, ca unitate mai presus
de minte, Dumnezeu cuprinde in sine natura cea mai presus de esenta si
nediferentiata, principiul pluralitatii care apare in actul creatiei.

Referindu-se la numirile date lui Dumnezeu in Sfanta Scriptura,
Dionisie Areopagitul spune ca acestea sunt variate revelatii ale lucrarii
Sale in lume, neexpriméand nici pe departe divinitatea in supra-esenta
Sa. Asta pentru ca fiinta divina ,este mai presus de toata ratiunea si toata
cunoasterea, si isi are temelia dincolo de minte si de esenta, circumscri-
ind, cuprinzand, imbratisand, anticipand toate lucrurile, in vreme ce ea
este intru totul si tuturor neinteleasa, neputand fi prinsa nici prin sim-
turi, nici prin imagini, nici cu gandul, neavand nici un nume sau cuvant
si nici putand fi stiuta™.

Toate Numele lui Dumnezeu, desi posibile datorita existentei si a dina-
mismului lucrarilor divine, ele nu cuprind fiinta, nu o epuizeaza. Tocmai
de aceea, negriirea si ticerea e starea cea mai apropiatd de Dumnezeu, iar
lipsa numelui constituie cea mai mare minunatie si taina. Si aici nu mai
este vorba nici de conventionalitate lingvistica, nici de speculatie mistica.
Caci ,despre supra-esentialitatea cea divina, adica intelesul de supra-exis-
tenta a bunatatii celei transcendente, nimanui nu-i este ingaduit s-o pro-
sldveasca drept ratiune, sau putere, sau minte, sau viatd, sau fiint4, ci, mai
curand, ea depaseste in mod evident orice conditie, miscare, viatd, imagi-
natie, parere, nume, gandire, fiinta, stare, locuire, unire, limita, nemargi-
nire; orice din toate cele ce exista™".

Este important insa, urmand structura discursului lui Dionisie, sa obser-
vam ci, atunci cand Sfanta Scripturi Il numeste pe Dumnezeu, numele atri-

9 Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1., ed. a II-a, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 105.

10 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, trad. de Cicerone Iorddchescu
si Theofil Simenschy, Institutul European, Iasi, 1993, p. 29.

1 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 30.
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buite se refera la intreaga divinitate, nu doar la anumite parti sau aspecte
ale ei: ,toate denumirile divine proslavesc totdeauna, in Scripturi, divini-
tatea nu in mod partial, ci intru totul intreg, complet, deplin, si ci ele se
refera in chip indivizibil, absolut, fara rezerva, pe de-a-ntregul, la toata uni-
versalitatea Dumnezeirii celei intregi si totale”2. Cu toate acestea, Dionisie
face distinctie intre nume diferentiate si nume nediferentiate, unele refe-
rindu-se la intreaga divinitate, iar altele doar la diferentierile ei ipostatice.
Astfel, ,numele nediferentiate se refera la intreaga divinitate, ca spre exem-
plu: supra-bun, supra-divin, supra-esential, supra-vital, supra-intelept si
toate abstractiunile ce exprimi superioritatea. Intre acestea se numira si
acele nume ce au un inteles cauzal, ca: bun, frumos, existent, producitor
de viata, intelept (...). Pe de alta parte, nume diferentiate sunt nume supra-
esentiale si conotatiile de Tat4, Fiu si Duh Sfant, ce nici nu pot fi schimbate,
nici luate in comun™s.

Aceasti diferentiere ,scolasticd” are in vedere tocmai afirmarea fap-
tului cd Dumnezeirea, in unitatea Sa transcendentd, nu poate fi numita.
Identici cu Sine Insisi, Ea este deasupra oricarei afirmatii si negatii, depa-
sind granitele apofatismului. Chiar locuind in ipostasele Sale diferentiate,
Ea ramane intr-o unitate nediferentiata si transcendenta.

Dionisie Areopagitul, atunci cand vorbeste despre nume o face inte-
legand prin acestea predicate ale Divinitatii, lucrari la care se participa si
care se impértisesc, natribute ale generatiunii divine, celei mai presus de
esentd”. El afirma ca cel mai propriu nume al lui Dumnezeu, privit din
aceasta perspectiva, este acela de Bun, inainte de a fi numit existenti sau
fiinta sau viata. Desigur, chiar daca se vede in aceasta o influenta platonica,
modul de abordare este unul profund teologic. Bundoara, el afirma ca
,binele este cauza temeliei si marginilor cerului”4, fiind nu doar fundamen-
tul creatiei, ci si principiul ontologic al fiintei. ,Daca binele este mai presus
de toate cele existente — spune Dionisie — atunci natura sa cea fara forma
produce orice formi. In sine ne-existent, el este un exces de existent; fara
viata in sine, el este un exces de viati; si fara minte in sine el este un exces
de intelepciune™s. Toate celelalte nume divine isi au rddicina in acesta, ca
cel ce este baza oricarei relatii a lui Dumnezeu cu lumea. Astfel, Binele se
numeste lumina, intelepciune, fiintd, existenta, fiind mai presus de toate
acestea si continandu-le in sine pe toate. La fel cam lumina ,,contine in sine,
in forma simpl4, principiul ultim si intreg de lumina, fiind prototipul trans-
cendent al luminii”, tot asa si Binele poate fi numit lumina spirituala pen-

12 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 42.
13 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 58.
4 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 74.
5 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 73.
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tru ca ,el este razi ce izvoraste si revarsa strilucire, luminand din plenitu-
dinea sa orice minte supra-lumeasca”.

Tot ceea ce e cognoscibil din Dumnezeu este aceastd ,iesire de viata
facatoare” a fiintei, adica lucrurile divine. La ele se refera intreaga Scriptura
atunci cand pare a-i atribui lui Dumnezeu un nume propriu. Dionisie este
foarte clar in aceasta privintd, afirmand cd Dumnezeu nu e identic cu nici
una din insusirile Lui care nu circumscrie fiinta si nici ipostazele in care
subzista fiinta, ci se situeazi doar ,.in jurul fiintei”.

»~Numirile dumnezeiesti doresc sa laude manifestrea proniei; nu pro-
mit sd exprime bunitatea mai presus de fiinta si fiinta si viata si intelep-
ciunea Dumnezeirii suprafiintiale, care e, mai presus de toate, bunatatea
si Dumnezeirea si fiinta si intelepciunea si viata ce staruie neclintit in cele
ascunse, ci pronia binefacatoare si cauza tuturor bunitatilor care, manifes-
tandu-se, ramane totodata deasupra tuturor. (...) Caci nu este altceva binele
si altceva existenta si altceva viata si intelepciunea, nici nu sunt multe cau-
zele, ... ci ale unui unic Dumnezeu sunt toate iesirile bune si numirile lui
Dumnezeu ldudate de noi””.

Oricat am vorbi despre Dionisie Areopagitul, nu reusim sa epuizam
profunzimea cugetarilor sale mistice si iniltimea apofatismului pe care il
propune in lucréari ca Numele divine sau Teologia mistica. Modul sdu de a
teologhisi este o sinteza conceptuali a ceea ce spunea Evagrie Ponticul, si
anume, ca tot cel ce se roagi este teolog, si teolog este tot cel ce se roaga.
Discursul sau si stilul acestuia se regasesc atat in operele patristice care
i-au urmat, cat si in majoritatea comentariilor medievale sau moderne la
acestea. Referindu-se la modul apofatic propus de Dionisie, care nu exclu-
dea posibilitatea afirmatiilor si a Numelui, Sf. Maxim afirma: ,cel ce vrea
sd cunoasca pe Dumnezeu in mod afirmativ face cuvantul trup, neputand
sa cunoasca pe Dumnezeu drept cauza din alta parte decat din cele vazute
si pipaite. Iar cel ce vrea si-L cunoascd in mod negativ, prin negatii, face
Cuvantul duh, cunoscand cum se cuvine pe Cel supra-necunoscut, ca pe Cel
ce era la inceput Dumnezeu si era la Dumnezeu, dar nu din ceva din cele
ce pot fi cunoscute™s,

Sf. Ioan Damaschinul face o diferenta intre numele lucrarilor lui
Dumnezeu si Numele lui Dumnezeu. Chiar daci acesta din urma e inte-
les ca o sinteza a primelor, el are totusi o realitate chiar prin faptul ine-
xistentei unei proprietati specifice de a cuprinde fiinta. Realitatea lui este

16 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 76.

17 Sf. DIONISIE PSEUDO-AREOPAGITUL, Despre Numele Divine, p. 194.

18 §f. MAXIM MARTURISITORUL, ,Rispunsuri citre Talasie”, in: Filocalia sau culegere din scri-
erile Sfintilor Parinti, care aratd cum se poate omul curati, lumina si desavarsi, vol. 2, trad. de
Dumitru Staniloae, Tipografia Arhidiecezana, Sibiu, 1947, p. 182.
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una experimentald, intr-o mai mare masura decat toate energiile pe care le
cuprinde in Sine. Cu toate acestea, loan Damaschinul tine sa precizeze lipsa
de substanta gnoseologica a Numelui propriu al lui Dumnezeu: ,,pentru ca
Dumnezeirea este incomprehensibila, va fi negresit si fara nume. Asadar,
prin faptul ca nu cunoastem fiinta ei, s nu cdutim numele fiintei ei, cici
numele indica lucrurile™.

Este foarte important faptul ca teologia Sf. Ioan Damaschinul s-a dez-
voltat in perioada luptelor iconoclaste. Atat el cat si Teodor Studitul preci-
zeazd, in cadrul acestor lupte, cd imaginea nu este identica in esenta si in
substanta cu modelul sau, cu arhetipul ei. Fiind o asemuire care oglindeste
modelul, imaginea 1si pastreaza totusi deosebirea de natura fata de acesta.
Numite ,recipiente ale energiei divine”, icoanele fac posibild o comunicare
mai intima a omului cu Dumnezeu, reactualizand realitatea si miracolul man-
tuirii. In acest sens, cu aceleasi conotatii spirituale, sunt privite si Numele
lui Dumnezeu, ca icoane ale descoperirii Sale divine si supranaturale. Prin
Intrupare, Fiul lui Dumnezeu se face vizut, deci oferi putinta zugravirii si
cinstirii chipului Sau material. Prin Revelatie, Dumnezeu Se face cunoscut
oamenilor, oferindu-le posibilitatea numirii Sale, a apropierii Sale de firea
umana prin Numele Sau si a ridicirii acesteia din spatiul ingust al unui nume
propriu, adici al unei istorii suspendate in neant. La fel ca icoana, numele
lui Dumnezeu prezinti deosebiri de natura cu fiinta divina, in sensul ca nu
poate exprima ceea ce prin fire este negrait; cu toate acestea, insa, numirea
divinului presupune realitatea existentei si a cunoasterii Lui, mai mult, a
trairii si a experierii Sale, intr-un cuvant, miracolul mantuirii®.

La fel ca Dionisie si Maxim, Ioan Damaschinul afirma ci fiecare nume,
ca rod al lucrarilor divine, se referd la intreaga Dumnezeire, Care este izvo-
rul unic al tuturor energiilor. Indiferent daca e folosit in sens afirmativ sau
negativ, numele lui Dumnezeu cuprinde in sine totalitatea numelor, ca atri-
bute sau insusiri personale ale fiintei. Chiar daca atributele nu arata ceea ce
e fiinta in sine, in esenta ei, ele se constituie ca efecte sau ratiuni ale activi-
tatii si vietii divine, nu in raport cu Sine, ci cu intreaga creatie, ficand ast-
fel posibila orice numire si totodata orice negare a numirii. Urmand apo-
fatismul Sfintilor Parinti, Ioan Damaschinul se incadreaza pe linia gnose-
ologica si mistica existentd deja in Biserica, opera lui influentand in mod
direct orice demers teologic si dogmatic al Rasaritului crestin. Tocmai de
aceea, opera sa constituie prima incercare de sistematizare clara si profunda
a doctrinei crestine, dupa Simbolul niceo-constantinopolitan.

19 Paul EVDOKIMOV, Cunoasterea lui Dumnezeu in traditia rasdriteand: invdtdtura patristicd,
liturgica si iconongraficd, trad. de Vasile Raduci, Christiana, Bucuresti, 1995, p. 36.
20 p, EVDOKIMOYV, Cunoasterea lui Dumnezeu, p. 36.
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Chemarea numelui lui Dummezeu in mistica rasdriteand

Potrivit Sfintei Scripturi, Numele poarta in sine si dezviluie taina per-
soanei. Atunci cand ingerul descoperi Intruparea Fiului lui Dumnezeu, el
spune Mariei si Numele Lui (Lc 1, 31), Numele lui Mesia fiind totodata un
numen praesens. Astfel, rugaciunea Numelui lui Dumnezeu nu este o sim-
pla vorbire cu Acesta, ci o participare la vorbirea Lui. Aceasta participare se
realizeaza prin chemarea Numelui Sdu, pentru care nu e nevoie de o anu-
mita cunoastere specializata si formala, chemarea fiind la fel de simpli ca
si fiinta omului: ,pentru a merge trebuie sa faci un pas; pentru a inota tre-
buie si te arunci in api. La fel si cu chemarea Numelui. Incepem prin a-L
rosti, slivindu-L cu dragoste, ne lipim de El. 1l reprezentdm. Nu ne gandim
ci invocim numele. Ne gandim doar la Iisus Insusi. {i rostim numele rar,
incet, linistit”?'. Astfel, elementul esential, indiferent de forma rugéciunii,
ramane Numele. Dupéd cum declara Pelerinul Rus, aceasti rugiaciune laun-
trica, care isi gaseste fundamentul in Numele lui Iisus, este un rezumat al
Evangheliilor, incluzand tainele principale ale crestinismului: Treimea si
Intruparea. La fel, chiar si Pdstorul lui Herma afirma ci Numele Fiului lui
Dumnezeu este mare si fara de hotar si sustine intregul Univers.

Conform Sfantului Diadoh al Foticeii, rugaciunea inimii se reduce de
fapt la doua cuvinte: ,Doamne Iisuse”. Celelalte cuvinte insa, adaugate mai
apoi, constituie o cerere generala a milei lui Dumnezeu, manifestata in si prin
Numele Sau. Puterea si slava lui Dumnezeu sunt prezente si lucritoare in
Numele Lui asa incat a invata Numele lui Dumnezeu in mod deliberat si cu
atentie inseamna a te aduce pe tine insuti in prezenta Lui, a te deschide fata
de energia Lui si a te oferi ca un instrument sau ca o jertfa vie Lui. Numele
lui Dumnezeu curateste sufletului si-1 fereste de orice amintire si risipire.
,Gandul la Domnul Iisus (prin Numele Sdu) clatini din inima toata puterea
dusmanului, o invinge si o dezradacineaza treptat. Coborandu-se Numele
Domnului nostru Iisus Hristos in adancul inimii, pe balaurul care stipa-
neste intinderile inimii il frange, iar sufletul il inrudeste”2. Citandu-1 pe Sf.
Ioan Scararul, Sf. Grigorie Sinaitul marturiseste in Filocalie cd Numele lui
Iisus biruieste pe vrajmasi, nefiind o arma mai puternica in cer si pe pamant
decat Numele Lui.

Observam ca Numele lui Dummezeu are, in mistica risériteand, o valoare
spiritualé si eshatologica deosebita. Urcusul spre indumnezeire se caracte-
rizeaza intr-un final doar prin pomenirea acestui Nume, care cuprinde min-
tea omului intr-un mod nematerial si negrait. Subiectul uman se intoarce

* Lev GILLET, On the Invocation of the Name of Jesus, s. n., London, 1950, pp. 5-6.
22 Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Ascetica si misticd, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 238.
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asupra lui insusi, iar aceastd intalnire cu sine in spatiul Numelui are drept
urmare un dor nemarginit spre Dumnezeu. Actul spiritual al negatiilor isi
schimba structura, devenind o simtire pozitiva a adancii realitati a propriu-
lui subiect. Aceasta realitate se reveleaza insa doar in dimensiunea Numelui
lui Dumnezeu?3.

Toatd aceastd conceptie este fundamentata pe Sfanta Scriptura (ex. In
16, 23; FA 4, 10-12; Flp 2, 10; Ap 2, 17). Numele lui Dumnezeu, fiind intim
legat de Persoana Lui, are un caracter sacramental, servind ca un eficient
semn al prezentei si lucrarii Sale nevazute. Cu toate acestea el nu este un
talisman magic, ci, prin chemarea Numelui, omul conlucreaza cu Dumnezeu,
nu in sensul unei identificéri creatoare, ci in sensul indumnezeirii harice.
Aceasta sinergie intre numele omului, ca oglindi a spiritului uman, si Numele
divin, ca prezentd, lucrare si transfigurare, se realizeaza prin rugiciunea ini-
mii. Repetarea Numelui inseamna interiorizarea lui lisus, iesirea din limi-
tele umanului si validarea fiintiald in aseménarea Dumnezeirii. Numele lui
Tisus este calea care duce de la fragmentare la unitate, de la imprastiere si
multiplicitate la singularitate. El nu este o litera sau combinatii de litere, nici
imagine, ci prezenta vie, asa incat chemarea Numelui presupune o partici-
pare la prezenta oferita de el. ,Nu este suficient sa ai rugaciunea: trebuie sa
devii rugaciune — rugiciune incarnata” sau ,Invocarea Numelui divin ne
zideste dupa prototipul Celui pe Care il purtdm nevizut in noi de la facere.
Prezenta Lui in noi, prin Numele Sau, ne face teofori sau hristofori, ceea ce
reprezinta sensul existentei noastre. Chemarea Numelui este expresia unei
sete nesfarsite si un semn al timpului ce urmeaza. Numele lui Iisus poate
deveni o cheie misticid a lumii, un instrument al ofrandei tainice a tuturor
lucrurilor si a tuturor fiintelor, pecetea dumnezeiasca pe aceasta lume...”?,

Numele lui Dumnezeu este o ciutare, in Sfantul Duh, a Persoanei Lui
divine in acest suspin al veacului, in devenirea sa spre eshaton, astfel incat,
in limbaj mistic ortodox, Doamne Iisuse Hristoase inseamna Vino, lisuse
Doamne!

Concluzii

Studiul de fati evidentiaza semnificatia profunda si multidimensionala
a numelui lui Dumnezeu in gandirea iudaica si crestina, fiecare traditie ofe-
rind perspective complementare asupra divinitatii. In iudaism, numele divin,

23 D, STANILOAE, Spiritualitatea Ortodoxd. Asceticd si misticd, p. 271.

24 Kallistos WARE, Puterea Numelui. Rugaciunea lui Iisus in spiritualitatea ortodoxd, trad. de
Gabriela Moldoveanu, Christiana, Bucuresti, 1992, p. 48.

%5 Nadejda GORODETZKY, The Way of a Pilgrim, trans. by R. M. French, s. n., London, 1954,
pp. 17-18.
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in special Tetragrama, este vizut nu doar ca un simplu identificator, ci ca o
entitate sacralizatd, cu puteri mistice si creatorare. Tetragrama serveste ca
o punte intre Dumnezeu si creatie, reflectand natura transcendenti si impe-
netrabila a divinitatii, in timp ce si limitele exprimarii umane in fata aces-
tei realitati absolute. Aceasti viziune subliniazd importanta practicii corecte
a numelui, care este in sine o forma de reverenta si cunoastere spirituala.

In contrast, in traditia crestind, numele lui Dumnezeu, in particular
numele lui Isus Hristos, este perceput ca o revelatie personali si accesibila
a divinitatii. Acesta deschide calea citre o relatie intima cu Dumnezeu,
subliniind caracterul personal si apropiat al lui Dumnezeu in viata
credinciosilor. Prin chemarea numelui sau, credinciosul devine parte a unei
comuniuni mistice, caracterizata de ingrijirea si harul divin.

Prin urmare, atat in iudaism, cat si in crestinism, numele lui Dumnezeu
joacd un rol esential in formarea identitatii spirituale si in intelegerea
divinitatii. Fie cd este vorba de reverenta si sacramentalitate, fie de acce-
sibilitate si personalizare, aceste concepte revela cum numele divine sunt
canale prin care credinciosii se conecteaza cu misterul divin. Prin urmare,
o explorare a acestor nume nu este doar o analiza teologica, ci si un demers
spiritual care inviti la reflectie asupra propriei relatii cu Dumnezeu.



