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Abstract. Christian Eschatology. The Centrality of the
Person of Jesus Christ in Eschatology.

The present study presents Christian eschatology, emphasizing, at
the same time, the centrality of the Person of Jesus Christ in escha-
tology. It does so with special reference to the theology of Father
Dumitru Stiniloae, as he is one of the greatest Orthodox theologians
of the 20th century, who deepened theology in the light of Holy
Scripture and in the spirit of the Church Fathers, but also taking
into account the interrogations of the contemporary world, estab-
lishing, at the same time, a balance between triadology, Christology
and eschatology.
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Deoarece in contemporaneitate circula tot felul de conceptii straine
de crestinism referitor la viata de dupa moarte, am ales sa prezint esha-
tologia crestina, subliniind, in acelasi timp, centralitatea Persoanei lui
Tisus Hristos in eshatologie. Voi face aceasta cu referire speciali la teologia
Parintelui Dumitru Staniloae, intrucat este unul dinte cei mai mari teologi
ortodocsi ai secolului al XX-lea, care a aprofundat teologia in lumina Sfintei
Scripturi si in duhul Parintilor Biserici, dar avand in vedere si interogatiile
lumii contemporane, stabilind, in acelasi timp, un echilibru intre triadolo-
gie, hristologie si eshatologie.
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Sfarsitul vietii pamdntesti si viata vesnicd. Introducere in
eshatologia crestind

Eshatologia (ta eoxata = cele din urma) este vorbirea despre partea
finala a existentei creatiei lui Dumnezeu, in sensul ca aceasta va dura vesnic.
Pentru aceasti faza finali si eternd este toata viata in Hristos pe pamant;
pentru ea s-a intrupat, a murit pe cruce si a inviat Hristos si ne-a chemat
si a rdmas prin conlucrarea noasta in comuniune cu noi. Cu aceasta tinta a
creat Dumnezeu lumea'. Existenta creatiei are trei etape: a) cea de la creatie
pani la Hristos, b) cea in Hristos, determinata de Hristos pana la sfarsitul
veacurilor, sau sfarsitul chipului actual al lumii si ¢) cea care urmeaza dupa
acest sfarsit.

Crestinii cred ca insusi sensul vietii s-a implinit in Hristos, intrucat El a
dat posibilitatea sa se ajunga la desdvarsirea finala si la viata de veci. Numai
Hristos care a inviat ne da siguranta obiectiva despre viata viitoare si numai
in comuniune cu El, intrupat si inviat ca om — comuniune cu Persoana dum-
nezeiasca eterna, intrupata pentru vecie ca om si intrata ca atare in relatie
intim3 si vesnica cu noi — este o comuniune care ne asigura o adevarati feri-
cire eterna, costienta si deplina.

Pentru credinta crestina, dar si pentru judecata obiectiva, viata vii-
toare in care ne mentinem eterni ca persoane este decisiva pentru sensul
vietii pamantesti, intrucat ea are nu numai forma unei vieti eterne fericite
pentru cei ce au acceptat in Hristos un sens deplin al vietii pAmantesti, ci si
a unei vieti eterne nefericite pentru cei ce n-au acceptat acest sens. Planul
eshatologic, sau viata eterna de dupa moarte, nu este pentru crestini, insa,
numai ceva viitor; ea a inceput prin si in Iisus Hristos care a inviat ca om
din morti. Iar intrucat Hristos ramane cu cei credinciosi intr-o legatura
intima sau chiar in ei, viata eterna a inceput si pentru ei ca arvuni (Ioan 5,
24). De aceea in Noul Testament se spune ca in Hristos suntem la «sfarsitul
veacurilor» (1 Corinteni 10, 11; Evrei 9, 26).2

Daci Persoana lui Iisus Hristos are un rol central in viata crestina
pamanteasca, acest rol se va ariata deplin in eshaton. Autorul si criteriul
judecatii, atat a sufletului de la judecata particulari, ce va avea loc dupa
moartea fieciria, cat si a omului inviat cu trupul la viata vesnici, la a doua
venire a Domnului si la judecata universala va fi Iisus Hristos, dupd cum El
insusi a spus: «Tatil nu judecd pe nimeni, ci toatd judecata a dat-o Fiului»
(Ioan 5, 22). Dar Hristos este autorul judecitii, nu in sensul ci El roteste
sentinte arbitrare, sau conform unor legi impersonale, ci in sensul ca din El

1 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al ﬁisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 211.
2 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, p. 212.
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se revarsa viata si fericirea comuniunii depline peste cei ce au vietuit dupa
exemplul Lui si s-au aseménat cu El, avand inca din viata aceasta lumina si
bucuria comuniunii cu El, iar cei ce nu L-au urmat vor ramane intr-o lip-
sire definitivd de bucuria acestei comuniuni cu El, Persoana-izvor a toata
iubirea dumnezeiasca si omeneasca. Pentru cei ce au crezut si au trait dupa
modelul lui Hristos, judecata lui Hristos inseamna aritarea Lui cea mai
evidenta in relatie cu ei, impreuna cu toate darurile iubirii Lui; pentru cei
ce L-au respins, judecata inseamna incetarea oricarei incercari a Lui de a
Se mai apropia de ei, de a-i mai scoate din atitudinea lor de refuz fata de
El; si aceasta nu pentru cd n-ar mai voi El sa le arate iubirea Sa, ci pentru
ca ei s-au invartosat in patimile care au la baza negarea Lui si neascultarea
de El n acestia continui si persiste o necunoastere si o contestare a Lui.
Dualitatea aceasta contradictorie este afirmata si de Sfintii Parinti; spre
exemplu Sfantul Ioan Damaschin, care a sintetizat teologia primelor sapte
secole crestine, spune ca Dumnezeu continua sa impartiseasca bunurile
Sale si diavolului si celor din iad, dar acestia sunt lipsiti de Dumnezeu pen-
tru ci nu-1 doresc si nu-l iubesc.3

Pentru ca persoana umana trece la viata vesnica prin sufletul sau odata
cu moartrea fizica, prin despartirea sufletului de trup, vorbim despre esha-
tologia particulara, care se refera la: moartea omului, nemurirea sufletu-
lui, judecata particulara si consecintele ei pentru starea sufletelor, raiul si
estenta iadului si posibilitatea unui iad etern, Autorul si criteriul judecatii
particulare, martorii, acuzatorii si aparatorii de la judecata particulara, sta-
rea sufletelor intre judecata particulara si cea universala: sporirea in comu-
niunea cu Dumnezeu a sufletelor celor decedati in credintd, comuniunea
dreptilor intreolalta si a Bisericii de pe pamant cu ei, rugaciunile pentru cei
raposati si starea sufletelor din iad.

Ceea ce urmeaza dupi a doua venire a Domnului se refera la intreaga
lume creati si la ridicarea ei pe un nou plan de existenta, de aceea se numeste
eshatologia generala sau universala.

Eshatologia particulard
Sensul vietii si al mortii

Prin moarte intelegem sfarsitul vietii pamantesti datorita despartirii
sufltului de trup. Aceasta despartire se produce din cauza slabirii si mortii
celulelor corpului uman in urma unei boli, a varstei inaintate, ori din cauza
unui accident, care distruge violent functia celulelor si locul lor in corp.
Despartirea sufletului de trup il lipseste pe acesta de suportul lui mate-

3 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, pp. 274-275.
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rial si pune capit existentei pamantesti a omului. Omul stie ca viata lui se
sfarseste prin moarte, mai devreme sau mai tarziu, dar nu cunoaste moar-
tea din experienta proprie, c¢i numai din experienta altora. El cunoaste ast-
fel moartea din afara, fiindca o vede la altii, dar nu cunoaste moartea in sine,
din interiorul sau, si de aceea nu poate da un raspuns definitiv si multumitor
pentru toti cu privire la problema mortii.

Moartea constituie evenimentul cel mai profund si mai tulburator al
vietii, care ridicd in mintea omului problema sensului vietii, fiindca o viata
care se inchie cu moartea nu poate fi decét absurda si lipsita de sens. Moartea
este granita la care ne apare Domnul vietii, Creatorul, Cel care singur este
nemuritor (1Timotei 6,16). Raspunsurile pe care a incercat omul si le dea la
problema mortii au fost neconcludente. Unii au desconsiderat trupul, consi-
derand cd adevarata viati a spiritului ar incepe numai dupa moartea fizica,
fie printr-o revarsare a sufletului intr-o existenta impersonala si panteista,
fie printr-o viata personala traita in jurul lui Dumnezeu, Care nu Se con-
funda cu natura. Altii socotesc cd moartea este un fenomen biologic natu-
ral, prin care fortele vitale concentrate intr-un organism reintra in circui-
tul naturii pentru a se concentra in alte organisme.

Omul modern cauta si se elibereze de gandul mortii si sa acopere rea-
litatea ei prin subterfugii, nemaipurtand doliu si ducandu-1 pe cel decedat
la cimitir sau la crematoriu cat mai discret posibil. Dar cu toate ca pentru
el moartea pare si constituie un fenomen natural - cel putin asa gandeste
-, totusi In prezenta ei este cuprins de o mare spaima, iar aceasta pentru ca
moartea raméne un fenomen extrem de important si tulburator pentru om.
Toate incercérile omului de a gasi un raspuns la problema mortii raman
neconcludente, fiinded omul nu se poate ridica deasupra mortii. Cel ce S-a
ridicat deasupra vietii si a mortii a fost numai Hristos si numai El poate da
un raspuns definitiv acestei probleme si sensului ei.

Mantuitorul Iisus Hristos a aritat ci principala cauza a mortii noas-
tre fizice, ca despartire a sufletului de trup, este ciderea omului din comu-
niunea stransa cu Dumnezeu. Atata vreme cat omul, ca fiinta creata si
muritoare, a rimas an comuniune cu Dumnezeu-Creaatorul, Cel necreat si
nemuritor, a primit de la El puterea divina, care l-a ferit de stricaciune si de
moarte. Din momentul in care omul a iesit, prin neascultare, din comuniu-
nea cu Dumnezeu, a pierdut puterea dumnezeiasca a vietii, prin care putea
sa devind nemuritor, si a cazut in striciciune si moarte fizica.

Insi Dumnezeu nu I-a lasat nici atunci si piara, fiindci este fiptura
Sa, creat dupa chipul nemuritor al lui Dumnezeu, ci a trimis pe Fiul Sau,
din iubire fata de lume (cf. Joan 3, 15-17), ca sa-l izbdveasa din moarte.
Hristos ne-a descoperit nu numai cauza mortii noastre fizice, ci a refacut
comuniunea noastrd cu Dumnezeu prin faptele Sale mantuitoare, asculta-
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tor ficandu-Se pani la moarte si incd moarte pe cruce (Filipeni 2, 8). Prin
ascultarea Lui, care a culminat cu moartea fizici, Hristos a schimbat radi-
cal sensul mortii, fiindcd moartea, ca rezultat al neascultarii omului si neco-
muniunii noastre cu Dumnezeu, a devenit prin ascultarea Lui moarte spre
comuniune de viatd vesnica cu Dumnezeu. Moartea lui Hristos este eveni-
mentul decisiv prin care viata lui Dumnezeu si slava Lui au venit definitiv
in lume. Prin Jertfa si invierea lui Hristos ceva radical nou s-a produs in
starea createi si istoria umanitatii, s-a schimbat insasi conditia ontologici
a existentei noastre. In Iisus Hristos Cel inviat viata lui Dumnezeu intra
in viata creatiei si istoria omenirii, prefacand starea ei veche intr-o stare
noua, pregatindu-i o stare viitoare. Cu moartea si inviera lui Hristos lumea
a intrat intr-o primavara cosmica al carui seceris va fi refacerea univer-
sului nostru in noutatea si strilucirea de la sfarsitul timpului. Cu Inviera
lui Hristos viata si istoria omenirii este orientatd spre impiritia viitoare a
lui Dumnezeu, care intr-o forma anticipata, este deja prezenta in mijlocul
nostru aici si acum, ca imparitie a SfAntului Duh, Biserica. Dac# ne este
dat harul s& murim cu El spre comuniunea de viata vesnicd cu Dumnezeu,
atunci intamplarea zilnica si banala pe care o numim moartea omului este
ridicata intre tainele lui Dumnezeu. Mantuitorul Iisus Hristos a schimbat
esntial sensul mortii, fiindca moartea nu mai inseamna cobordrea omu-
lui in nefiinta, ci indltarea lui la viata vesnica.

Omul crrestin se pregateste in cursul intregii vieti pAmantesti sa se man-
tuiasca in viata vesnica prin sporirea si intarirea comuniunii lui cu Hristos
si cu semenii, pentru ca moartea sa fie trecerea lui la plenitudinea comu-
niunii cu Dumnezeu si cu semenii sai. Dar moartea este pragul peste care
trebuie sa trecem ca sa intrdm in sensul deplin al existentei. Prin moartea
si invierea lui Hristos Cel rastignit, moartea si-a schimbat nu numai rolul
ei in sine, ci si in experienta celor ce o traiesc, descoperindu-se ca poarta
spre viata cea netrecitoare. Celor ce cred in Hristos, nu li s-a deschis numai
calea eternitatii, ci au si primit puterea dumnnezeiasci de a parcurge impre-
una cu El calea care duce la viata vesnica in iubirea lui Dumnezeu. De aceea
,lisus a zis: Eu sunt invierea si viata; cel ce crede in Mine, chiar daci va
muri, va trii. Si oricine traieste si crede in Mine nu va muri in veac” (Ioan
11, 25-26). Prin Botez primim din Hristos putere pentru moartea tainica cu
El, ca sa putem inainta spre invierea cu El: ,,Asa si voi, socotiti-va ca sunteti
morti pacatului, dar vii pentru Dumnezeu, in Hristos Iisus, Domnul nostru”
(Romanti 6, 11). Hristos ne da puterea sa traim moartea tainica cu El, moar-
tea egoismului pacatului, ca predare lui Dumnezeu, intr-o continué dezvol-
tare, pentru ca in momentul culminant al mortii fizice, despartirea sufletului
de trup sa coincida cu intrarea culminanta in plenitudinea vietii: ,Purtand
totdeauna in trup moartea lui Iisus, pentru ca si viata lui Iisus si se arate in
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trupul nostru” (2Corintent 4,10). Strigatul lui Iisus pe cruce: ,,Dumnezeul
Meu, Dumnezeul Meu pentru ce M-ai parasit?” isi are iconomia sa in prega-
tirea noastra pentru acceptarea mortii ca poarti spre invierea fericita cu El.
Prin acest strigit Iisus ne arata ci a fost om adevarat si Si-a asumat conditia
noastra, inclusiv moartea, si din dorinta de a Se uni ca om deplin cu Tatal,
accepta si durerile mortii, ca noi sa invatdm sa acceptam din iubire fata de
Hristos, aceasta ultima durere a vietii noastre pamantesti, cu credinta ca ,,
nici moartea, nici viata... nu va putea sa ne desparta pe noi de dragostea lui
Dumnezeu, cea intru Hristos Iisus, Domnul nostrum” (Romani 8, 38-39).

Nemurirea sufletului

Prin despartirea sufletului de trup, in urma mortii fizice, sufletul intra
in viata vesnica, iar trupul se descompune in elementele naturii materiale:
,»51 pulberea si se intoarca in pamant cum a fost, iar sufletul si se intoarca
la Dumnezeu, Care l-a dat” (Eclesiastul 12, 77), se aratd deja in Revelatia
Vechiului Testament.

In teologia mai veche invititura despre nemurirea sufletului era inte-
meiatd pe indestructibilitatea lui, ca substanta spirituala si simpla. Dar
aceastd invatiturd era mai curand o invatatura de naturi filosofica, inspi-
rata din panteismul substantialismului aristotelic, decat una teologica.
Oricat de simplu si spiritual este sufletul ca substant, el este creat si nu
poate fi nemuritor prin el insusi. Sufletul este nemuritor prin vointa lui
Dumnezeu, cea creatoare si conservatoare, care vrea ca persoana umana,
creatd dupa chipul nemuritor al Sau, sa fie prin suflet, in mod neintrerupt
dependenta de El, sa laude si sa iubeasca neintrerupt pe Dumnezeu. Pentru
aceste motive a inzestrat Dumnezeu de la inceput sufletul cu harul Siu, iar
dupa intruparea Fiului Siu ca om si dupi invierea Lui, Insusi Acesta S-a
saldsluit in om. De aceea, un temei important pentru nemurirea sufletu-
lui celor credinciosi este faptul ca Hristos S-a salasluit in ei, sau Fiul lui
Dumnezeu care S-a facut om pentru vecie Se salasluieste in cei ce cred in El
si implinesc cuvantul Lui. De aceea, Sfantul Apostol Pavel spune: ,,cdti in
Hristos v-ati botezat, in Hristos v-ati imbracat” (Galateni 3, 27) si ,,stim
ca dacad acest cort, locuinta noastrd pamantescd, se va strica, avem zidire
de la Dumnezeu, casa nefacuta de manda, vesnica, in ceruri. Caci de aceea
st suspinnam in acest trup, dorind sa ne imbracam cu locuinta noastra
cea din cer, daca totusi vom fi invesmantati, iar nu goi” (2Corintent 5,
1-2). Aceste cuvinte ale Apostolului arata ca sufletul a fost creat ca Hristos
sa locuiasca in el.

Sufletul este nemuritor prin vointa lui Dumnezeu, ca sa se bucure
vesnic de comuniunea lui cu Dumnezeu. Daci iese din aceastd comuniune,
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prin negarea Lui si lucrarea impotiva voii lui Dumnezeu, va regreta vesnic
despartirea prin propria sa libertate de Dumnezeu, Creatorul sau.

Sunt unii teologi, precum Paul Althaus, Wolfhart Pannenberg, care
considera ca sufletul moare, se distruge, odata cu trupul, pentru ca astfel
Dumnezeu sa apara ca Acela Care singur poate sa-1 aduca din nou la viata
impreuna cu trupul la invierea de obste.

Dar Dumnezeu nu intrerupe orice relatie cu o persoana pe care a adus-
o la existentd, crednd-o dupa chipul Sau. Daca iubirea lui Dumnezeu este
neintreruptd, neintrerupta trebuie sa fie si existenta persoanei spre care
se indreapta iubirea Sa. Dumnezeu tine sufletul omului in existenta si dupa
moartea fizici, ca sa arate ci iubirea Lui raméane in veci chiar si fati de cei
ce nu vor raspunde in veci la iubirea Lui. Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie
afirma categoric existernta constient a sufletului dupa moarte.

Deja in Revelatia Vechiului Testament se afirma clar cu referire la
despartirea sufletlui de trup la moarte: ,,Si pulberea sa se intoarca in paméant
cum a fost, iar sufletul si se intoarca la Dumnezeu, Care 1-a dat” (Eclesiastul
12, 7). Iar Mantuitorul Iisus Hristos, in Pilda despre bogatul nemilostiv si
saracul Lazar, arata existenta constienta a sufletelor celor repausati:,,Si a
murit saracul si a fost dus de cétre ingeri in sanul lui Avraam. A murit si boga-
tul si a fost inmorméntat. Si in iad, ridicandu-si ochii, fiind in chinuri, el a
vazut de departe pe Avraam si pe Lazar in sanul lui. Si strigand a zis: Parine
Avraame,...”(Luca 16, 22-24). Sfantul Apostol Pavel spune, de asemenea:
,»Avem Incredere si voim mai bine sa plecam din trup si sa petrecem la Domnul”
(2 Corintenti 5, 8). Apocalipsa ne relateaza despre cei 24 de batrani care se
inchinad Mielului (7, 9), despre multimea ce sta inaintea tronului Mielului (1,
1-14), despre cei ce locuiesc in cer (13, 6; 14, 3; 14,13; 15, 2) si despre sufle-
tele celor injunghiati pentru cuvantul lui Dumnezeu, ce stau sub jertfelnicul
din cer: ,,am vazut sub jertfelnic, sufletele celor injunghiati pentru cuvantul
lui Dumnezeu si pentru marturia pe care au dat-o, Si strigau cu glas mare si
ziceau: Pana cand, Stapane sfinte si adevarate, nu vei judeca si nu vei razbuna
sangele nostru, fata de cei ce locuiesc pe pamint? (6, 9). Si mai departe: ,,m-
am uitat si iatd multime multa, pe care nimeni nu putea s-o numere, din tot
neamul si semintiile si popoarele si limbile, stand inaintea tronului si inain-
tea Mielului, imbracati in vesminte albe si avand in mina ramuri de finic. Si
multimea striga cu glas mare zicand: Mantuirea este de la Dumnezeul nostru,
Care sade pe tron si de la Mielul” (7, 9-10). Toate aceste mérturii ale Sfintei
Scripturi, si altele ca acestea, aratd incontestabil existenta constienta a sufle-
telor celor repausati, care constituie centrul persoanei umane, si care asteapta
manifestarea iubirii lui Dumnezeu pe un plan nou de existenta.

Aceste marturii ale Sfintei Scripuri pot fi aprofundate teologic astfel:
Fiecare persoana umana este o realitate unici, este chipul nemuritor al lui
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Dumnezeu, un semn unic al gandirii creatoare a lui Dumnezeu si riméane
ca o marturie unica a acestei gandiri, ca o forma unici a revelatiei Lui.
Dumnezeu nu uité nici o persoand umand, si daci nu o uitd inseamna ca o
tine in existenta. Prin faptul ca Fiul lui Dumnezeu S-a facut om, Dumnezeu
a afirmat valoarea vesnici a a tuturor persoanelor umane. Fara sa se anuleze
libertatea oamenilor ca persoane, toti oamenii raman intr-o legatura variata
cu Hristos. in Hristos, Dumnzeu a legat existenta oamenilor de existenta
Sa si existenta Sa de omenire. Deci persoanele umane nu pot sa dispara in
neexistenta odata cu moarttea fizica.

Consecinta gandirii ca sufletul moare odata cu trupul provine din
tendinta de a face abstractie de judecata particulara in favoarea celei gene-
rale. Aceasti tendintd, la randul ei, isi are explicatia in autonomia lumii
vazute fatd de Dumnezeu. Autonomia lumii vazute fatd de Dumnezeu face
abstractie de rationalitatea creatiei, data in Logosul Tatilui. Adica de fap-
tul ca toate au fost create prin Fiul si Cuvantul lui Dumnzeu (cf. Ioan 1, 1-3).
Teza distrugerii persoanelor umane odata cu moartea fizica relativizeaza
valoarea creatiei, intruparea Fiului lui Dumnezeu si tot planul mantuirii.

Judecata particulard si importanta ei

Existenta sufletelor dupa despartirea lor de trup prin moartea fizica
arata si existenta judecatii particulare a sufletelor, marturisita si ea clar in
Sfanta Scriptura si in Sfanta Traditie. Credinta in existenta judecatii parti-
culare este comuna marilor Biserici crestine.

Mantuitorul Iisus Hristos, in Pilda despre bogatul nemilostiv si sara-
cul Lazar, arata ca, indata dupa moarte, saracul Lazir ,,a fost dus in sanul
lui Avraam”, iar bogatul nemilostiv «in iad» (Luca 16, 22-23). Pe tilharul
care se pocaieste pe cruce Mantuitorul 1l iarta si il asigura ca imediat dupa
moarte va merge in rai: ,,Astazi vei fi cu Mine 1n rai (Luca 23, 43), desigur
in urma judecitii. In acelasi sens Apostolul Pavel spune: ,,Pentru ci noi toti
trebuie si ne infatisdim inaintea scaunului de judecati a lui Hristos, ca sd ia
fiecare dupai cele ce a facut prin trup, ori bine, ori rdu” (2 Corinteni 5, 10),
cici ,,este randuit oamenilor o data sa moara, iar dupa aceea s fie judecata”
(Evrei 9, 27). Sufletele continui si vietuiaca in locul pe care si l-au doban-
dit in aceasta viatd, in asteptarea judecatii de apoi.

Judecata particulara este contestata prin teoria reincarnarii, sau a
metempsihozei, sustinuta de antropozofi si spiritisti, dar si prin argu-
mentul teoretic ca judecata divinad nu s-ar putea concilia cu bunatatea lui
Dumnezeu. Metempsihoza pretinde ca eternitatea ar fi o succesiune indefi-
nita de existente fericite sau nefericite pentru oameni, ei fiind etrern liberi de
a duce o viata buna sau rea. Argumentarea ca judecata divind nu s-ar conci-



Eshatologia crestind. Centralitatea Persoanei lui Iisus Hristos in eshatologie 147

lia cu bunitatea lui Dumnezeu considera ci pana la urma raul va lua sfarsit
si toate sufletele vor ajunge la fel de fetricite. Insi la o analizi mai atenti se
vede cd aceste teorii au un caracter impersonal si substantialist si distrug
responsabilitatea omului si a vietii piméantesti inaintea lui Dumnezeu Cel
personal si viu, pentru trei motive principale:

1). Aceste teorii fac abstractie de faptul ca lumea a fost creata de
Dumnezeu, afirmand ca lumea sensibili si cea inteligibila existd din eterni-
tate, fard inceput si fara sfarsit, si astfel dispare orice diferenta dintre timp si
eternitate, iar orice fapta istorica isi pierde importanta ei unica. Pe aceasta
cale se distruge sensul existentei umane care tinde spre invesnicirea trupu-
lui si a sufletului intr-o stare provizorie si fara sens, ele fiind silite s pere-
grineze fara incetare prin tot felul de trupuri, prin reincarnare.

2). Aceste trereorii fac abstractie de ontologia marturisita in Sfanta
Scripuri, care considera ca lumea este buna in fiinta ei, fiindca raul tine de
vointa ceaturilor, a diavolului si a omului sedus de acesta. Astfel se cade in
dualism ontologic, unde binele si raul fac parte in mod egal din fiinta lumii.
Din aceasta cauzi, omul nu mai poate invinge raul si apare ca fiind scutit
de orice responsabilitate inaintea lui Dumnezeu.

3).Teoriile in cauza vorbesc de o evolutie vesnica si determinista spre
un bine universal tot mai inalt, in care Dumnezreru nu mai poate interveni.
Pe aceasti cale se distruge libertatea si identitatea personald a omului, ca
si existenta unui Dumnezeu personal, drept si iubitor, adevaruri care stau
la baza credintei si moralei crestine.

Dar judecata lui Dumnezeu, prin care unii vor avea parte de fericire
vesnica, iar altii de nefericire vesnica, inseamna ca Dumnezeu numai con-
statda cu regret ci unele persoane umane nu accepta comuniunea cu El si
prin aceasta raman in nefericire prin insasi liberatera lor. Nu Dumnezeu
condamna pe om la iad, ci omul ajunge in iad fiindca refuza comuniunea
cu Dumnezeu. Astfel se conciliazd dreptatea cu iubirea si bunatatea lui
Dumnezeu, in ceea ce priveste existenta iadului. Judecata lui Dumnezeu,
inteleasa in lumina comuniunii, constituie cel mai bun raspuns ce se poate
da acestor teorii carte dezarmeaza omul in fata fortelor raului. Judecata par-
ticulara isi dobandeste caracterul duhovnicesc atunci cand nu este inteleasa
ca sanctiune extedrioara a lui Dumnezeu, ci ca rezultatul comuniunii intre
om si Dumnezeu.

Autorul judecdtii

Autorul judecitii particulare este acelasi ca si al judecatii universale,
adica Iisus Hristos, Care a spus ca: ,,Tatil nu judeci pe nimeni, cici toata
judecata a dat-o Fiului” (Joan 5,22). Hristos este autorul judecitii particu-
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lare. Dar aceasta nu inseamna ca El rosteste sentinte zdrobitoare, in con-
formitate cu prevederile unei legi impersonale, ci in sensul ca din El se
revarsa viata si fericirea comuniunii depline cu Dumnezeu peste cei ce au
vietuit dupa pilda Lui si s-au aseménat cu El; iar cei ce nu L-au urmat vor
fi lipsiti de bucuria comuniunii cu El, care va constitui suferinta si chinu-
rile pierderii acestei comuniuni. Aceasta arata ca Hristos nu ia din afara Lui
normele judecatii, ci din El insusi, din umanitatea Lui desavarsita, inrada-
cinata in Absolutul divin, care este sursa ferma a inaintéarii spre adevirata
desdvarsire in umanitate.

Prin asumarea si ridicarea umanitatii noastre la calitatea ei exemplara,
prin actele Lui mantuitoare si prin salasluirea Lui in cei ce cred in El, Hristos
ne-a dat puterea de a muri fata de omul vechi si de a deveni prin virtuti, ca
sa ajungem la culmea umana la care S-a ridicat El insusi. De aceea, Hristos
nu este numai Judecatorul, ci si Cel care incununeaza si raspliteste pe cei
care s-au straduit sa se ridice spre nivelul Lui de om, implinindu-i din uma-
nitatea Sa indumnezeita. Judecata lui Hristos constituie adsdtfel o incu-
nunare pe vecie cu marirea Lui a celor ce au lucrat impreuna cu puterea
Lui pe calea asemanérii cu El si lipsirea de cununi a celor ce nu L-au pri-
mit, rimanand prizonierii propriului lor egoism. Fara o asemenea jude-
cata, generatiile de oameni sunt destinate s se prabuseasca in neant, sau
sd evolueze prin cideri ridicari, care, prin monotonia lor, nu sunt departe
de iad. In afara de judecata lui Hristos nu este decat iadul. Fiindci numai
judecata Lui da prilejul celor ce o primesc sa scape de nefiinta si de iad.
Noi nu putem trai fara a ne sti in legdtura cu un criteriu absolut, care nu
este decat Persoana suprema a lui Dumnezeu devenit om. ,,Pentru aceea,
si Dumnezeu L-a preainiltat pe El si I-a daruit Lui nume care este mai pre-
sus de orice nume — spune Apostolul Pavel -, ca intru numele lui Tisus tot
genunchiul sa se plece, al celor ceresti si al celor pimantesti si al celor de
desubt, si toatd limba sa marturiseascd ci Domn este Iisus Hristos, intru
mirirea lui Dumnezeu Tatil” (Filipeni 2, 9-11). Asadar, criteriul dupa care
se decide soarta oamenilor este umanitatea desavarsita si etrernizati a lui
Iisus Hristos ca Dumnezeu si om desavarsit.

Martorii judecdtii lui Hristos

Primul martor al judecatii lui Hristos este insisi constiinta omului jude-
cat. Constiinta il sanctioneaza pe om din timpul vietii lui paméantesti pen-
tru faptele savarsite de el impotriva ei. Nicicand nu se afld omul pus fati in
fata cu constiinta lui ca la judecata lui Hristos. Pentru faptele contrare ei,
congtiinta il chinuie si 1l osandeste pe om inca in timpul vietii pAméantesti. Dar
in momentul mortii toate faptele ies la iveala, incat omul recunoaste el insusi



Eshatologia crestind. Centralitatea Persoanei lui Iisus Hristos in eshatologie 149

ca nu s-a facut vrednic de comuniune. Atunci el va spune: ,,0, Dumnezeule,
adevirate sunt faptele Tale si dreapti este judecata Ta. Am fost chemat si
n-am raspuns; invatat am fost si n-am ascultat; mustrat am fost si am ras”.
De aceea, o scriere filocalici il indeamna pe credincios: ,,Lupta-te si iei
arvuna mantuirii in chip ascuns inlduntrul inimii tale, cu o siguranta nein-
doielnica, asa ca la vremea iesirii sd nu ai tulburare si spaima neasteptata”.
La judecata particulara toate faptele rele vor deveni evidente in mod nein-
doielnic, iar sufletul va recunoaste deplin, datorita proprirei sale constiinte,
ca nu s-a facut vrednic de comuniune.

In al doilea rand, scrierile duhovnicesti vorbesc pe larg despre prezenta
dremonilor si a ingerilor in momentul judecétii, mai inainte de a se da sentinta.
Demonii aduc in fata faptrele rele ale celui judecat, iar ingerii, pe cele bune.
Demonii nu sunt atat martori, cat mai ales acuzatori ai celui judecat, exa-
gerand greselile savarsite de acesta, fara sa tina seama daca ele au fost sau
nu iertate in Taina spovedaniei. Ei retin cu grija si lacomie toate faptele si
gandurile rele ale oamenilor, pe care 1i ispitesc cautand sa sporeasci in ei
confuzia, contradictia si nesiguranta. Muribunzii vad intr-o clipa fulgera-
toare toate relele facute de ei in cursul vietii, caci prin toate aceste chipuri
ale rautatilor lor se fac simtite duhurile rele, care i-au atras spre ele. Iadul
nu inseamna nimic altceva decat permanentizarea maxima acestei vederi.

Aceste duhuri rele sau demonii sunt alungati de ingerii buni, care
intdresc constiinta si dau curaj sufletului. Ei imbarbateazi sufletul impo-
triva deznadejdii pentru pacatele savarsite in viatd, scoase la iveala si exa-
gerate de duhurile rele. Datorita ingrerilor buni, sufletul invinge duhurile
rele si merge in rai, caci ei sunt in cea mai intima apropiere de Dumnezeu.
Cdci scris este: ,,am vazut si am auzit glas de ingeri multi, in jurul tronului”
(Apocalipsa 5, 11), care ,,s-au inchinat lui Dumnezeu” (Apocalipsa 7, 11),
iar dreptii ,,vor fi ca ingerii in cer” (Matei 22, 30). Raiul inseamna prezenta
intima a tuturor in comuniunea cu Dumnezeu. Ingerii sunt aparitorii nostri,
iar demonii acuzatorii nostri inaintea Dreptului Judecator.

In al treilea rand, martori ai judecitii lui Hristos sunt toti sfintii in
frunte cu Maica Domului. Atat Maica Domnului, cat si sfintii sau mucenicii
sunt chemati, in cantérile bisericesti, sa se roage lui Hristos ca sa se milos-
tiveasca spre cel judecat si sa-1 izbavesca de durerile sau chinurile vesnice.

Trebuie remarcat fapul ca in timp ce Sfintii Parinti arata ca la jude-
cata lui Hristos accentul se pune pe faptele sivarsite de om in timpul vietii,
cantarile bisericesti de la slujba inmormantarii pun accentul pe iertarea lui
Hristos fata de cel adormit. Aceste rugaciuni sau cantari bisericesti exprima
credinta tare ca Hristos {ine seama de aceste manifestari de dragoste ale
tuturor fata de sufletul aflat in pragul vesnicei pierziri. De aceea, Apostolul
Pavel ne indeamna: ,,Faceti in toata vremea, in Duhul, tot felul de rugaciuni
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si cereri, si Intru aceasta priveghind cu toata sagaruinta si rugaciunea pen-
tru toti sfintii” (Efeseni 6, 18). Sobornicitatea Bisericii este, de aceea, un
aspect de mare importanti pentru soarta eterni a fiecarui suflet. Rugéciunea
Bisericii este de mare importanta pentru mantuirea fiecarui credincios.

Expresiile «sanul lui Avraam», «corturile dreptilor» indic unirea tuturor
in iubirea lui Hristos, si prin Hristos in comuniunea iubirii Sfintei Treinmi.
Raiul insemna prezenta intima a tuturor in Hristos. in lumina comuniunii
trinitare, martorii omului inaintea lui Hristos, la judecata particulara, au
rolul de a pune in evidenta dreptatea judecitii Lui, in calitataea lor de acu-
zatori sau aparatori ai sufletului supus judecitii.

Caracterul provizoriu al judecdtii particulare

Soarta sufletului, rdsplata sau osanda, in urma judecatii particulare
nu este nici completa nici definitiva. Mai intai, ea nu este completd, intru-
cat omul atunci nu se afld in deplinatatea fiintei lui psihofizice, ci este de
fatd numai sufletul lui, despartit de trup. Dacé sufletul a fost activ in curtsul
vietii pamantesti a omului prin intermediul trupului, inseamna ca el nu poate
primi rasplata cuvenita atata vreme cat ramane despartit de trup. Dar cum
sufletul se uneste cu trupul abia la A doua venire a Domnului, doar atunci
omul isi va primi rasplata sau pedeapsa in mod deplin. Pana atunci sufletul
traieste numai anticipat pedeapsa sau fericirea vesnica. Sfantul Ioan Gura
de Aur spune foarte concludent in acest sens: ,,Chiar daca ramane sufletul,
chiar daca este nemuritor de mii de ori, dupa cum si este, totusi fara trup
nu va primi bunurile nespuse, precum nici nu va fi pedepsit definitiv, cici
toate se vor infitisa inaintrea scaunului lui Hristos, ca sa primeasca cu tru-
pul rasplata celor ficute, fie bune, fie rele. Daci trupul nu invie, sufletul
ramane neincununat, in afara fericirii aceleia din ceruri.”

Judecata particularad nu este nici definitiva pentru doua motive. Mai
intai, pentru faptul ca starea celor mai putin pacatosi, in lumina comuni-
unii lor cu Dumnezeu, poate fi modificata in bine prin rugaciunile, jertfele
si actele de milostenie ficute de semenii lor de pe pamant, care i-au cunos-
cut si i-au iubit, spre pomenirea lor. In al doilea rand, judecata trebuie si
ia in considerare si consecintele faptelor omului judecat asupra celor ce i
urmeaza exemplul sau ii dezvolta ideile. Dar cum aceste efecte sau consecinte
se pot vedea numai la judecata generala, in prezenta tuturor, insemna ci
numai atunci omul poate fi judecat definitiv. Daca judecata particulara se
adreseaza fiecarui suflet, la judecata generala vor participa toti oamenii si
atunci se vor vedea consecintele faptelor fiecaruia atat in lumina comuniu-
nii lui cu Dumnezeu, cat si cu semenii sai. Atunci cei pacatosi vor merge la
,,pedeapsa vesnica, iar cei drepti la viata vesnica” (Matei 25, 46). Judecata
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particulara are un caracter provizoriu, fiindcad numai la judecata generala
sufletul se uneste cu trupul si doar atunci se va vadi definitiv comuniunea
omului cu Dumnezeu si cu semenii sii.

Comuniunea sufletelor cu Dumnezeu si intreolaltd in rai.

Aceastd comuniune a sufletelor cu Dumnezeu in rai este numita de
Sfanta Scriptura ca «Impiritie a cerurilor» (Matei 5, 3, 10), «imparitia lui
Dumnezeu» (Luca 13, 29; 1 Corinteni 15, 50), «Casa Tatilui ceresc» (Joan
14, 2), «Viata lui lisus Hristos» (Ioan 14, 6) sau «bucuria Domnului» (Matei
25, 21).

Sufletele care au fost gasite capabile de comuniunea cu Dumnezeu la
judecata particulara nu sunt fixate in starea de comuniune imobila si indi-
viduala a unei esente divine impersonale, ci intr-o comuniune de iubire cu
Sfanta Treime si intreolalta mult superioara celei de pe pamant. Ele vad
fata lui Hristos si comunica intre ele. Ele lauda impreuna pe Dumnezeu s-1
slujesc Lui, iar Hristos le conduce tot mai adanc in iubirea lui Dumnezeu
de care se impartasesc tot mai deplin ( cf. Apocalipsa 7, 9-17; 15, 2-3). Nu
este vorba de o contemplatie nemiscata, ci de manifestare de iubire si din
partea dreptilor si a lui Dumnezeu in Treime. Aceastd comuniune are si o
statornicie a ei, dar este si o miscare continui spre o treapta mai adanca,
fiind o ,,miscare stabild”, sau o ,,stabilitate mobild”, cum o numeste Sfantul
Grigorie de Nyssa. Prin energiile divine Dumnezeu Se comunica dreptilor
pentru ca sa-i inalte la o cunoastere tot mai mare a Lui, la o experienta si
la o stare de fericire tot mai inalta. De aceea, Sfintii vor progresa la infinit
in comuniunea lor cu Dumnezeu, fara sa ajunga sa o cuprinda in intregime.
Si ingerii inainteaza in vederea lui Dumnezeu din veacul viitor, devenind
mereu mai apti pentru o iluminare tot mai inaltd. Comuniunea sfintilor cu
Dumnezeu 1n rai sporeste si se adanceste neincetat, procurand acestora o
fericire negraita.

Comuniunea Sfintilor din rai cu Biserica de pe pamaint.

Tubirea dreptilor intreolalta se indrepta si spre cei de pe pamaént, cu
care se afla intr-un anumit grad cuprinsi in Hristos, fiind scaldati de iubi-
rea Lui suprema. Astfel se explica si faptul ci sfintii pot ajuta si ajuta pe
cei de pe pamant in greutitile lor si mai ales in trebuinta lor de mantuire.
Tubirea lor fatd de Hristos 1i face s se resimnta in fiinta lor de toata preo-
cuparaea lui Hristos pentru ajutorarea celor de pe pamant. Daci ei ,,merg
dupi Miel oriunde Se duce El” (Apocalipsa 14, 4) si dacad Hristos este cu noi
,»1n toate zilele pana la sfarsitul veacurilor” (Matei 28, 20), asa cum a faga-



152 VALER BEL

duit, Sfintii sunt si ei duhovniceste cu noi, pentru ci Hristos nu este sin-
gur niciodata. Sfintii sunt aproape de Hristos, au ,,indrazneala” la El. Tisus
i-a declarat «prietenii» Lui (Joan 15, 14) si i-a asigurat: ,,Daca ramaneti
intru Mine si cuvintele Mele rdman intru voi, veti cere orice veti vrea si se
va implini voua” (Ioan 15, 14). ,,Cereti si veti primi, ca bucuria voastra sa
fie deplina” (Ioan 16, 24).

Rugdciunile Sfintilor pentru noi.

Pe baza acestor asiguriri ale Domnului, Biserica este convinsa ca Sfintii
pun aceasta indrdzneal a lor in slujba iubirii fatd de cei ce au nevoie de aju-
tor si cer mantuirea acestora de la Hristos. Caci numai asa bucuria lor este
deplina. Numai atunci cand ne vor vedea mantuiti impreuna cu ei, la sfarsitul
timpului, vor lua si ei deplin bucuria vesnica (cf. Evrei 11, 40). Caci bucuria
este cu atdt mai mare cu cat este impartasita de mai multi, iar Dumnezeu
este cunoscut intr-o bogétie cu atat mai deplini cu cat straluceste in mai
multe suflete. Sfintii din cer se roaga lui Hristos pentru noi, pentru adanci-
rea comuniunii noastre cu Dumnezeu.

Rugiciunile Bisericii adresate Sfintilor si cinstirea lor.

Increzitori in aceasti iubire a lor pentru noi si in indrizneala lor citre
Hristos, Biserica si credincisii ei cer Sfintilor sa se roage lui Hristos pentru
noi. Nu le cerem si ne dea de la ei ajutorul si mantuirea, cici, ca oameni,
desi sfinti, nu au nimic de la ei, ci au totul de la Hristos, Care este cu ei.
Noi le cerem si se roage impreuna cu noi lui Hristos ca sa ne dea noua cele
de folos in viata aceasta si méantuirea vesnica in Imparitia lui Dumnezeu.
Prin aceasta aducem o cinstire Sfintilor, si prin Sfinti si impreuna cu ei, il
slivim pe Hristos Dumnezeu. Cinstindu-i pe Sfinti, il liudim si slivim pe
Hristos, Care i-a umplut de atata stralucire si a ridicat umanitatera lor la
o atat de 1naltd desavarsire in El. Mai mult, lauda adusa lor este lauda si
slavire a lui Hristos, cici El este cauza prima si sursa desavarsirii si stra-
lucirii lor.

Rugiciunile adresate Maicii Domnului si preacinstirea ei.

Dar mai unita cu Hristos decat toti Sfintii si mai presus de toti Sfintii
si Ingerii este Maica Domnului, care L-a purtat in pAntecele si bratele ei ca
Prunc si a rimas uniti cu El prin afectiunea omeneasca suprema pe care o
trdieste o mama fata de fiul ei. Legétura ei cu Iisus este mai adanci decat
legatura oricarui sfant cu El, caci firea lui omeneasca s-a format nemijlocit
din trupul ei, si L-a aldptat si L-a iubit cu iubirea culminanta proprie unei
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mame. De aceea, ea trece cea dintai prin moartea pe care Fiul ei a fict-o
neputincioasi, a birit-o si a desfiintat-o.

Maicii Domnului 1i cerem de aceea mai des si mai mult decat Sfintilor
sd se roage pentru noi si pentru ai nostri, zicand: ,,Aleargi, Stapana,
Niscatoare de Dumnezeu, si ne izbaveste pe noi de primejdii”; sau: ,,Prea
Sfantd Nascatoare de Dumnezeu, mantuieste-ne pe noi”, adica sa ne scape
si sd ne izbaveasci din greutitile si primejdiile vietii. Pentru toate aces-
tea, Maica Domnului este nu numai venerata, ca Sfintii, ci ete supravene-
rata (hyperdulia), ca ceea ce este deasupra creaturilor omenesti si a inge-
rilor, uniti cu Hristos.

Prezenta Sfintilor in frunte cu Maica Domnului in jurul lui Hristos,
reprezentat in Euharistie in starea Lui de jertf3, arata ca toti traiesc unirea
lor cu Dumnezeu ca o moarte tainica a lor cu Hristos, ca sa sporeasca in
comuniunea lor cu Dumnezeu. Imaginea miridelor pentru dreptii repausati
si pentru vii, ce se succed de-a lungul timpului, aratd nu numai solidarita-
tea celor ce cred in Hristos intr-un anumit timp, ci a tuturor credinciosilor
din toate timpurile, intr-o Liturghie cosmicd. Comuniunea dreptilor din rai
cu cea a celor din Biserica de pe pdmant pune in evidenta comuniunea uni-
versala a tuturor Sfintilor si a Maicii Domnului, in Hristos.



