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Abstract. The world - God’s gift involving sacrifice.
Unlike the pantheism of ancient thought, which considered that the
material world has existed since eternity, in the Christian conception
the author of the world is God; the world does not exist by itself from
eternity, nor by chance, it has a beginning and will have an end. God
did not create the world from His being, nor from a pre-existing mat-
ter from eternity, but brought everything from non-existence to exis-
tence, from non-being to non-being.

Creation, the world itself is a gift. The gift must not be understood in
itself, separated from its two intrinsic poles: the giver and the receiver.
The gift represents a renunciation on the part of the giver towards the
receiver, therefore it bears the seal of the cross. The purpose of the
gift is therefore linked to the loving relationship between two people.
The gift is the messenger of love.

Everyone must see in what they have received God’s gift, as a sign of
His love for us. Hence the obligation to return the gift received by ded-
icating our lives to God and serving our fellowmen, that is, accept-
ing the cross willingly.
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Facandu-se om, Fiul lui Dumnezeu, si-a asumat conditia omeneasci in
intregimea ei, experiindu-o in forma ei maximala, necamuflati, in tot intune-
ricul indepartarii omului de Dumnezeu, dand prin aceasta intrupérii carac-
terul total si ireversibil (Filip 2, 6-8). Din iubire de oameni, ,,Dumnezeu
Insusi se coboari prin Fiul Siu, din cerul slavei Sale, si vine in planul nostru
de existentd, asumandu-si conditia noastra omeneasci in intregimea ei, cu
toate durerile si patimirile noastre, dintotdeauna, aratandu-ne prin aceasta
sensul si valoarea netrecéitoare a existentei noastre si a tuturor straduin-
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telor noastre spre mai bine. Intrand in conditia umana, El ne-a aritat ca o
cunoaste si o intelege, ca o impartaseste ca si noi si ne putem impartasi de
viata si de iubirea lui Dumnezeu si ci sub indrumarea invéitaturilor Sale ne
putem trai viata, avandu-l pentru totdeauna cu noi pe Dumnezeu™. El ne
arata in Sine omul ajuns la capatul eshatologic al drumului sdu la care tre-
buie si putem ajunge si noi in el

Caci prin ascultarea Sa fatd de Dumnezeu ca om, ascultare ce a culmi-
nat in moartea pe cruce pentru noi, Hristos ne-a rascumparat din picat, ne-a
scos din blestem si ne-a impacat cu Dumnezeu, ddndu-ne din nou dreptul
la viata vesnica (Rom 5, 18). Astfel, omul rascumpérat a devenit , fapturd
noua” (IT Cor 5, 17). Cel ce se intrupeaza sau vine in sanul creatiei pentru
a o restaura si a o unifica in sine, devenind si ca om, nu numai ca Logos,
Pantocrator al creatiei, este Acelasi cu Cel care, in calitate de Cap al tutu-
ror celor uniti cu Sine, devine si Pantocrator al Bisericii. Hristos este, deci,
inainte de Intrupare, Atottiitor sau Pantocrator al creatiei, cici prin El toate
au venit la existent3, iar dupa Intrupare va deveni Pantocrator al creatiei
restaurate, reinnoite si reunificate, prin jertfa si invierea Sa, al Bisericii, care
prin Sine vine la existenta.

Termenul de lume [gr. kosmog; lat. mundus] reprezinta ,creatia lui
Dumnezeu, mediul in care omul isi exercita rolul sau creator, sacerdotal si
profetic”s. In Sfanta Scripturi prin lume se intelege tot pamantul (Mc 16-15).
In sens restrans, lumea se referi la neamul omenesc (In 3,16). In sens foarte
restrans, lumea reprezinta lumea contaminata de pacat, concretizata prin
diavol (I In 2, 15).

Insi ,in vocabularul ascetic, lumea inseamn atasarea egoisti si ira-
tionala fata de realitatea pur carnala a trupului si pur materiali a creatiei.
Lumea echivaleazi cu iubirea trupeasca de sine, adica cu ,tunicile de piele”
sau patimile care sunt nu numai o expresie a egoismului, deoarece ele arata
neputinta de a se desprinde de materie, ci si 0 expresie a irationalitatii, ele
schimba sensul lucrurilor, folosindu-le impotriva scopului lor firesc’.

In perspectiva eshatologici, lumea, chemati s# ia forma Bisericii in
Taina Botezului, va fi transfigurati in imparatia lui Dumnezeu. De aceea cres-
tinul si dinamica lumii se roaga: ,,Sa vina harul si sa treaca lumea aceasta™.

1 Pr. dr. Valer BEL, Dogmad si propovaduire, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1994, p. 72.

2 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I1, ed. a II-a, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, p. 79.

3 Pr. prof. dr. Ion BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1994, p. 243.

4 Pr. prof. dr. I. BRIA, Dictionar de Teologie Ortodoxa, p. 244.

s fnvataturd a celor doisprezece Apostoli citre neamuri 10, 5 in Scrierile Périntilor Apostolici, trad.
de Pr. dr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1995, p. 32.
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Spre deosebire de panteismul gandirii antice, care considera ci lumea
materiala existd din eternitate, in conceptia crestina autorul lumii este
Dumnezeu; lumea nu exista de la sine din veci, nici din intamplare, are un
inceput si va avea un sfarsit. ,,Creatia reprezinta afirmarea vointei libere a
lui Dumnezeu, care di existent unei realititi distincti de El Insusi...In cali-
tate de Creator divin, El nu putea sa creeze o lume indepartata de El, stra-
ind de El, abandonati ei insesi”®. Dumnezeu nu a creat lumea din fiinta Sa,
nici dintr-o materie preexistenta din veci, ci a adus toate de la neexistenta
la existenta, de la nefiinta la fiinta. ,Daci n-ar avea un inceput, n-ar fi din
nimic, deci n-ar fi opera exclusiva a libertatii si a iubirii lui Dumnezeu si
n-ar fi destinate unei existente in plinatatea lui Dumnezeu, ci forma ei rela-
tiva, imperfecta ar fi singura esenta fatala a realitatii”’. Dumnezeu a creat
lumea in timp, dar in gandul Siu, ea exista din veci, existenta ei era dorita
de El. ,Ideea lumii, gandirea si voia lui Dumnezeu privitoare la lume sunt
evident eterne, dar intr-un sens, nu coeterne si nu legate in mod absolut
cu El, ideea ei fiind distincta prin voia Lui de fiinta Lui. Distinctia aceasta...
exprima distinctia intre fiinta si vointa..., ideea lumii are baza ei nu in esent3,
ci in vointa Lui Dumnezeu. El gandeste lumea in perfecta libertate...ar fi
putut de asemenea sa nu creeze... si retinerea de la crearea ei n-ar fi alterat
sau saracit natura divind”®. Astfel, Dumnezeu randuieste lumea inainte de
toti vecii, dar o aduce la existenta atunci cand voieste.

Se poate afirma cd ,,creatia, lumea insasi este un dar, un locus teologi-
cus, loc teofanic, care-L descopera pe Dumnezeu, lumea este un sacrament
al prezentei lui Dumnezeu; Biserica este un dar, viata vesnica este un dar” °.
Darul nu trebuie si fie inteles in el insusi, separat de cei doi poli intriseci ai
lui: daruitorul si primitorul. Darul contine, deci, in natura sa, un scop si o
destinatie precisi. El este, pe de o parte, instrument de lucru, pe de alta parte,
expresie a unei relatii constiente, rationale, deliberate dintre doua persoane.
De aceea, cel care primeste darul trebuie ca, dincolo de bucuria imediata a
primirii lui sa-si indrepte mintea si inima spre daruitor. Aspectul este sur-
prins si in Teologia protestanta a secolului al XX-lea (miscarea cunoscuta
ca Teologia dialectica): ,,Creatia reprezintd un act de binecuvantare fiindca
are, in mod iminent, caracterul unei actiuni in care bucuria divina, slava si
acceptul divinitatii sunt conferite celui ce este creat”°. Numai atunci darul
isi indeplineste cu adevirat menirea. Si aceasta cu atat mai mult, cu cat

¢ Karl BARTH, Dogmatica Bisericii, trad. de Ovidiu Cristian Nedu, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, p. 207.
7 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 226.

8 George FLOROVSKY, Creation and Redeption, vol. ITI, Nordland Publishing Company, Belmont,
Massachusetts, 1976, p. 87.

9 Pr. dr. Theodor DAMIAN, Teologia darului, caracteristica fundamentald a gandirii Parintelui
Dumitru Staniloae in Telegraful Roman, an 144 (1996), nr. 23-24, p. 3.

10 Karl BARTH, Dogmatica Bisericii, p. 210.
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darul prezinta o renuntare din partea daruitorului fata de primitor, deci
poarta pecetea crucii. ,,In esent3, prin darul lumii Dumnezeu vrea si se faci
cunoscut omului pe Sine insusi in iubirea Sa. De aceea si omul trebuie sa
se ridice peste darurile primite, la Dumnezeu insusi care le-a dat. Darul, ca
semn al dragostei unei persoane fatd de alta, are in sine imprimata desti-
natia de a fi depisit de cel ciruia i s-a dat. Intr-un fel, darul e lucrul la care
renunti persoana care l-a daruit de dragul persoanei cireia i-1 daruieste™.

Scopul darului deci este legat de relatia iubitoare intre doua persoane.
Darul este mesagerul iubirii. In relatia noastrd cu Dumnezeu, pentru ci
»<Dumnezeu este tubire” (1 In 4, 16) si pentru ca Dumnezeu ne-a iubit mai
intai pe noi (I In 4, 19), darul ce-1 primim de la El este semnul iubirii lui
pentru a provoca iubirea noastra, pentru ca prin dar, sa se instaureze intre
noi si Dumnezeu un dialog al daruirii reciproce din iubire.

Lumea, ca mijloc si al descoperirii lui Dumnezeu si al salasluirii omului,
este dar divin. Clement Alexandrinul atrage atentia ca ,,unii oameni rataciti,
uitandu-se la frumusetea artistica a creatiei, au ajuns de se inchina nu lui
Dumnezeu, ci soarelui si lunii si corului de stele, socotindu-i nebuneste pe
acesti astrii dumnezei, cand ei nu sunt decat organe ale timpului...Nimeni
din voi sd nu indumnezeiasci lumea, ci sa caute pe Creatorul lumii!”3 Ideea
de dar a fost in intentia credrii lumii. Indiferent de felul cum se raporteaza
fiecare om pe sine fata de lume, la nivel activ (munca si beneficiile care vin
din aceasta), contemplativ (cunoastere) sau la alt nivel, lumea nu poate fi
dezbracata de caracterul ei principal: ea este un dar. Toate lucrurile pe care
le cuprinde lumea sunt oferite de Dumnezeu oamenilor pentru a fi folo-
site ca daruri in relatiile dintre ei, insa ca daruri ce poartd marca iubirii lui
Dumnezeu pentru om. ,Dumnezeu ne-a dat lucrurile ca daruri nu numai
pentru a ne deprinde in tiria de a le depési spre El, ci si pentru a le depasi
pentru semenii nostri, daruindu-le lor”. Darul trebuie sd raména dar, nu
se primeste si apoi se blocheaza. Deci, darul trebuie dat si numai astfel el
isi indeplineste adevarata menire.

Lumea este un sacrament al prezentei divine, o teofanie® si aceasta pen-
tru cd vine de la Dumnezeu, prin Duhul Sfant, sfintitorul, cel ce atesta exis-

1 pr, prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, ed. a II-a, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 236.

12 P, prof. dr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1992, p. 178.

3 CLEMENT ALEXANDRINUL, Cuvdnt de indemn cdtre elini (Protrepticul) in Scrieri partea
intai, coll. PSB 4, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1982, p. 121.

4 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 237.

15 Dumitru STANILOAE, The Experience of God, vol. 1, translated by Ioan Ionitd and Robert
Barringer, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Massachusets, 1994, p. 21.
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tenta lui Dumnezeu si daruirea Sa din dragoste®. Lumea ca dar 1l ridica pe
om la nivelul dialogului interior al Sfintei Treimi, suprema existenta dialo-
gica si iubitoare;" atat de insemnat este rolul lumii si atat de mare este pute-
rea darului. ,,Lumea e un continut al dialogului intre om si Dumnezeu cel
in Treime sau prin lume omul creste in intelegerea si iubirea lui Dumnezeu,
Cel ce i-o daruieste din iubire ca sa-1 aiba prin ea ca partener al unui dialog
al intelegerii si al iubirii™.

Legat de darul lumii este insa si darul vietii. Viata este parte din lume,
e dar al iubirii si atotputerniciei divine®. ,Valoarea suprema a omului consti
tocmai in faptul ci existenta lui este constituita din darurile lui Dumnezeu.
Faptul ca omul reprezinta o valoare asa de inalta in fata lui Dumnezeu este
confirmat si de caracterul distinctiv, unic al fiecirei persoane umane in
parte; aceasta se datoreazd Duhului Sfant si de aceea omul este ridicat la
nivelul compatibilitatii cu Dumnezeu care este tot o unitate in diversitate;
pe de alti parte, insasi divinitatea si distinctia persoanelor umane consti-
tuie dar divin”.

Fiecare trebuie sa vada in cele primite darul lui Dumnezeu, ca semn al
dragostei Lui pentru noi. De aici si obligatia intoarcerii darului primit prin
daruirea vietii noastre lui Dumnezeu si slujirii semenilor nostri, adicd accep-
tarea crucii de buna voie. Deci, toate care se afla 1a mijloc, intre Dumnezeu si
oameni tind catre cruce. Dezlipindu-se de ele, omul 1l gaseste pe Dumnezeu
si se apropie de El, care este infinit mai mult decat toate daruirile Lui. Cand
insa, nu mai vedem pe Dumnezeu prin cruce de buna voie, in darurile pri-
mite, ,pentru ca rautatea sd nu fie fira de moarte”, Dumnezeu ni se face
cunoscut in aceasta prin crucea fira voie pentru a opri indepéartarea noas-
tra de El**. ,Aceastid lume, aceasti viata i-au fost date omului pentru a fi
sacrament al prezentei dumnezeiesti, comuniune cu Dumnezeu, si doar
prin aceastd lume, prin aceasta viati, prin ,transformarea” lor in comuni-
une cu Dumnezeu, omul devine om”?2,

Lumea inconjuritoare nu a fost datd omului ca un prilej de poticnire,
ca o realitate prin care omul, uzand de libertatea sa, sa poata sa se piarda.
Intre natura umani si natura cosmici existi o stransa legitura pe care

16 Pr, D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. IL, p. 1.

7 Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. Mitropoliei Olteniei,
Craiova, 1987, p. 21.

18 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 21.

19 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 357.

20 Theodor DAMIAN, Aspecte ale teologiei darului in sinteza parintelui Staniloae in Glasul
Bisericii, an LV (1999), nr. 5-8, pp. 25-34.

2 Pr, D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, pp. 253-257.

22 Pr, prof. Alexander SCHMEMANNN, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, ed. a II-a,
trad. de Pr. prof. dr. Aurel Jivi, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, p. 128.
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Parintele Stidniloae o dezvaluie ca pe o solidaritate care transcende omul,
originea ei gasindu-se in actul de dar exclusiv al lui Dumnezeu. ,Dumnezeu
a creat lumea pentru om si a preconizat conducerea lumii spre scopul depli-
nei comuniuni cu El, in mod special prin dialogul cu omul”2.

Geneza, sensul fiintarii, viata viitoare stau sub imperiul aceleiasi realitati
fundamentale: iubirea dumnezeiasci. ,,Daci pe toate le-a creat Dumnezeu
ca sa se impartaseasca de iubirea Lui, scopul lor este sa ajunga la o partici-
pare deplina la aceasta iubire, adica la o comuniune deplina cu Dumnezeu”.
Astfel, intelepciunea, stiinta, bucuria sunt daruri ale lui Dumnezeu (Eccl 2,
26). Chiar dacd lumea ar fi datd omului numai spre cunoastere, tot ar fi un
dar al lui Dumnezeu, insi ea e dati si pentru viata lui trupeasca si pentru
formarea lui spirituald in vederea vietii de veci. Lumea este o cuvantare coe-
rentd a lui Dumnezeu citre om, intr-o inaintare continui. Dar daca lucru-
rile si tot ce exista a fost adus la existenta prin Cuvant, atunci acestea sunt
marturii sau semne ale Cuvantului in ele.

Fiind creat dup4 ,,chipul lui Dumnezeu”, omul este o taini, o persoana
cu valoare unicé, cerand respectarea neconditionata a persoanei si liberatii
sale. De aceea, atat indivizii cat si institutiile de drept sau economice, tre-
buie si respecte taina persoanei umane, daca au pretentia de a fi umane. Iata
de ce credinta crestina taie de la radacina orice tendinta de lezare a demni-
tatii umane in orice forma s-ar manifesta aceasta.?

Dacé lumea este creata prin Cuvantul in care revelatia il dezvaluie pe
Tisus Hristos, perspectiva restaurarii este legatd de intruparea acestuia. In
numele iubirii sale, Dumnezeu isi face proprie umanitatea, isi asuma tempo-
ralitatea spre a o reda vesniciei. Dupi cum scrie parintele Stiniloae, ,intal-
nirea eternitatii lui Dumnezeu cu timpul creaturii, care umple creatura de
Dumnezeu, nu este decat dialogul iubirii ridicate la desavarsire”°.

Asadar, ,Dumnezeu ne arata noud iubirea sa prin lumea ca dar, pentru
ca si realizeze un dialog progresiv in iubire cu noi”#. Insi pentru aceasta
trebuie ca si noi s intoarcem lui Dumnezeu un dar. Dar omul nu are ce
sa-I dea lui Dumnezeu de la sine; Dumnezeu se bucuri ca omul sa renunte
la unele din darurile primite, intorcandu-le. Acesta e sacrificiul omului
intrucat putand considera in lacomia lui ci toate cele date lui Dumnezeu,
1i sunt necesare, renunta totusi la unele din ele. Originea jertfelor este in
natura omului creat de Dumnezeu si ele sunt specifice omului, singura cre-
aturd a lumii vazute care este constienta ci depinde de divinitate. Cei din-

23 Pr, D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 253.
24 Pr, D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 253.
25 Pr. V. BEL, Dogmad si propovdduire, p. 174.

26 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 292.
27 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. I, p. 254.
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tai oameni au adus jertfd lui Dumnezeu mai inainte de a-i invoca numele
(Fac 4,3). Obiectul jertfei lor a fost luat din natura. In Vechiul Testament
,Dumnezeu primea mireasma jertfelor curate ale poporului, anticipand prin
aceasta, jertfa Fiului lui Dumnezeu innomenit. Este cunoscut ca jertfele nu
erau aduse numai pentru pacat sau ca plata pentru pacat, ci ele tineau si de
menirea omului de a se jertfi si de originea lui”5.

Lumea arata in caracterul ei de dar al lui Dumnezeu ca ea nu este ultima
si absoluta realitate. ,,Viziunea lumii ca dar, un dar pentru om, legat strict
de actul creatiei insasi, are un impact extrem de profund asupra modului
in care umanitatea e chemata sa trdiasca in lumea creata. Un rezultat care
poate fi mentionat numaidecat e imposibilitatea intelegerii lumii ca ,natura
purd”, ca realitate menita si fie considerata si luata exclusiv in ea insési®.
Paradoxul se explica prin faptul ci darul primit si intors apropie persoa-
nele in asa masurd, incét obiectul darului devine comun si devine mijlocul
transparent a celei mai depline comunicari intre persoane. Persoanele se
daruiesc prin aceasta ele insele, iar prin aceasta daruire sporesc duhovni-
ceste. ,Act esential al cultului adus lui Dumnezeu, sacrificiul sau jertfa este
si manifestarea cea mai deplina a sentimentelor religioase ale umanitatii...
este poate unicul act prin care s-a manifestat in istorie acea inexprimabila
dorinta de curatire, iertare si impacare cu Dumnezeu, pe care a simtit-o nein-
cetat fiecare om, acea arzatoare nazuintd pentru mantuire”s°. Jertfa ,intra
in structura actului creator, e indisolubil legata de creatie, e sursa creatiei;
iar creatia este justificarea ei. Si tocmai pentru ci e structural legata de
creatie, jertfa e si mijlocul rascumpararii creatiei dupa cadere, al restaura-
rii creatiei in har, in ordinea divina. [...] E metoda divina de creatie si de
rascumparare”®. Aducerea jertfei nu asigura, in chip mecanic, mantuirea,
atrage atentia parintele Olimp Céciuld, ,jertfa lui Hristos prezenta pe jert-
felnicul/altarul Bisericii are rostul si umple existenta omului de focul lui
Dumnezeu si sa-1 convinga sa se asemene cu Mantuitorul Sau, aducandu-
se pe de o parte pe sine jertfa curata si binepldcuté lui Dumnezeu si pe de
alta parte urmarind comuniunea spirituala cu Creatorul Sau”s2,

Crucea, semnificand depasirea lucrurilor si a vietii pamantesti, ca
daruri, de dragul Daruitorului, inseamna si o intoarcere a acestor lucruri si
a vietii proprii, ca daruri lui Dumnezeu. Acestea nu se pierd pur si simplu

28 4+ Prof. univ. dr. Irineu POPA, Mitropolitul Olteniei, Iconomia plinirii vremilor in Iisus Hristos,
Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2013, p. 470.

29 Maciej BIELAWSKI, Parintele Dumitru Staniloae, o viziune filocalica despre lume, trad. de
diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998, p. 270.

s Dr, Olimp N. CACIULA, Euharistia ca jertfd, trad. de Pr. prof. Ioan Ici sr., Ed. Deisis, Sibiu,
2016, p. 43.

3t Constantin GALERIU, Jertfa si Rascumparare, Ed. Harisma, Bucuresti, 1991, p. 18.

32 Dr, Olimp N. CACIULA, Euharistia ca jertfd, p. 134.
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prin Cruce, ci se transfigureaza, se inalta pe alt plan. Iar aceasta se intim-
pla prin aducerea lor ca daruri lui Dumnezeu, faicindu-le mijloace mai stra-
vezii ale comunicarii cu EL

In mod deosebit, ,crucea lui Hristos sau puterea lui Hristos Cel jertfit si
cu desavarsire daruit Tatalui, si noud, si Duhul Sfant Cel care, prin aceasta,
a umplut cu desavarsire firea Lui omeneasca de iubire si iradiaza prin ea
spre noi, lucreaza impreuna la orice sfintire, aducand sfintirea trupului lui
Hristos in trupul nostru. Hristos nu poate produce aceasta sfintire in trupul
nostru, daca nu ne insusim si noi starea de jertfa si de daruire generoasa a
lui Hristos, care a culminat in Crucea Lui, adica daca nu ne infranidm si noi
de la egoismul pacatului si daca nu ne daruim si noi lui Dumnezeu si seme-
nilor nostri prin cruce. Numai prin cruce ne deschidem din partea noastra
Duhului lui Hristos care curateste si intareste duhul omului, si prin el, si
trupul lui, eliberandu-le de cautarea placerilor egoiste. Duhul Sfant lucreaza
prin Crucea lui Hristos, sau prin puterea trupului jertfit si cu desavarsire
daruit Tatalui si nou4, la curatirea sau sfintirea si autodaruirea noastra lui
Dumnezeu si semenilor, daci ne insutim si noi Crucea lui Hristos. Caci auto-
daruirea noastra lui Dumnezeu e o lucrare a Crucii, care e intarita si incu-
nunata de Duhul lui Hristos in noi”3.

Pe Cruce, Hristos Fiul lui Dumnezeu facut Om, restaureaza in fata
Tatalui conditia si starea noastra adevarata, aceea de jertfire, de daruire de
sine. La jertfa Sa Iisus ne uneste si pe noi. Si in El, in Hristos invitdm sen-
sul si valoarea iubirii, daruirii, jertfei, invatam firea lucrurilor. ,,Nu exista
iubire fara jertfa, cici iubirea este jertfa de a te darui altuia, de a-ti pune
viata pentru altul, de a implini ascultarea altuia, deci a iubi pe aproapele
mai mult decat pe noi insine”2+. Implicarea starii de jertfa in arhieria per-
manenta a lui Hristos, are ca scop eficienta ei in Biserica. Prin arhieria Sa
vesnica, Hristos voieste ca prin ea, sau prin jertfa pe care o tine permanent
prezentad in fata Tatalui, sa fim partasi si noi la jertfa lui, ca si noi si ne adu-
cem jertfa Tatalui, ca sa ne facem bineplacuti Lui. Deci starea lui de jertfa si
de rugdciune in fata Tatélui se indreapta atat catre Dumnezeu cat si catre
oameni; catre Tatél ca dovada a predarii totale a Sa ca om Tatélui, cétre noi,
ca sd ne cuprinda in aceasta dispozitie de predare Tataluiss.

33 Pr. prof. D. STANILOAE, Sfanta Cruce ca mijloc de sfintire si de binecuvdntare si ca prilej de
inchinare in Ortodoxia, an XXXIV (1982), nr. 2, p. 180.

34 Petroniu FLOREA, Cuvintele Domnului, Ed. Episcop Nicolae Popovici, Oradea, 2004, p. 141.
,Domnul sfinteste lumea incepand cu Sine, cu trupul Siu, in iubirea Sa. In insisi purtarea cru-
cii, in jertfirea Sa, Domnul desfiinta pacatul si sfintea faptura. Daca reazemul raului, al pacatu-
lui este egocentrismul atunci iubirea divini, crucea poarts in ea desfiintarea lui. In Hristos p#ca-
tul se mistuie in flacara, in oceanul iubirii Sale dumnezeiesti” (Pr. prof. Constantin GALERIU,
intelesurile Sfintei Cruci in Ortodoxia, an XXXIV (1982), nr. 2, p. 183).

35 Pr. prof. dr. Dumitru POPESCU, Iisus Hristos Pantocrator, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 223.
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Mai adanc, in daruirea de sine intelegem adevirul insusi al firii noastre.
In obarsia si in geneza noastri, chip al lui Dumnezeu fiind, suntem ziditi din
si pentru iubire, pentru comuniune. Intreaga noastri fiinti este ficuti con-
form cu iubirea cu diruirea de sine. Prin toate organele sale, trupul este des-
chidere si reciprocitate cu semenii, cu lumea. ,,Pasii mei merg in intdmpina-
rea semenului, bratele mele spre imbritisarea lui. Fiecare organ e fereastra
deschisi catre lume, totul este dedicat comuniunii; esential, viata este reci-
procitate a daruirii, a jertfei. Iar Hristos este intruparea deplina si transfi-
guratoare a jertfei de sine”s°.

Astfel, lumea, creatia in general este atat darul lui Dumnezeu, cat si un
vehicul al iubirii si puterii lui Dumnezeu?” - locul intélnirii cu Dumnezeu.
~intreaga lume ar trebui si fie privita de fapt ca parte vizibild a unui sacra-
ment universal si continuu, iar intreaga activitate a omului ca o comuni-
une sacramentala divina”ss.

Périntele Staniloae explica jertfa lui Hristos, bazandu-se pe Sfintii
Parinti in felul urmator: ,Aici ideea de jertfa arata in ea in mod straveziu
pe cea de comuniune. Intrarea lui Hristos ca om la Tatil, conditionata de
starea de jertfa curata care poate fi inteleasi si ca o deschidere a omului
pentru intrarea Tatalui, este restabilirea comuniunii intre Hristos ca om
si Dumnezeu. Dar starea Lui de jertfa a realizat-o pentru noi, ca o conclu-
zie si Intérire a comuniunii Lui cu noi. Caci El intra la Tatal ca jertfa curata
sau restabileste comuniunea Sa cu El, pentru a ne introduce si pe noi in
comuniunea cu Tatal. Dar prin aceasta intram in comuniune si cu Hristos
ca Dumnezeu, pentru ca intrd in comuniune cu Tatal Lui, care devine ast-
fel Tatil nostru. Jertfa e necesara pentru comuniune. Jertfa e animata de
tendinta dupa comuniune; e renuntare la sine, de dragul celuilalt, e uitare
de sine din iubirea fata de celilalt. Astfel, comuniunea e rezultatul jertfei...
Din cele spuse rezulta ci si Tatil avea o lipsi de jertfa noastra pentru resta-
bilirea comuniunii cu El. Nu de o jertfa pentru satisfacerea onoarei Lui, ci
pentru a ne deschide comuniunii cu El, renuntand la noi insine si vizandu-
L pe El in toatd marirea Lui. De aceea L-a dat pe Fiul Sau spre jertfa, pen-
tru ci noi nu eram in stare sd aducem aceasta jertfa. L-a trimis pe El in trup,
pentru a aduce aceasta jertfa necesard comuniunii, dar nu pentru a rezolva
exclusiv un conflict intre Sine ca Dumnezeu si noi, ci pentru a face din jertfa
Fiului Sau puterea si stimulentul jertfei noastre”s.

36 Pr. prof. Constantin GALERIU, Jertfa Mantuitorului Hristos in indrumétor pastoral-misionar
si patriotic, Arhiepiscopia Bucurestilor, 1985, pp. 30-34.

37 Pr. prof. D. STANILOAE, Creatia ca dar si Tainele Bisericii in Ortodoxia, an XXVIII (1976),
nr. 1, p. 10.

38 Rev. prof. Dumitru STANILOAE, The World as Gift and Sacrament of God’s Love in Sobornost,
seria 6, nr. 9, 1969, p. 667.

39 Pr. prof. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. II, pp. 91-92.
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Daca omul a fost creat din iubire de catre Dumnezeul cel personal,
intreit in Persoane, inseamna ca alaturi de iubire si unitate exista in aceasta
creatie si libertate. Astfel, ,lucrurile date noua de Dumnezeu pot deveni
darul nostru catre Dumnezeu, prin faptul ca suntem liberi in intoarcerea
lucrurilor catre Dumnezeu. Noi transformam lucrurile in daruri ale noas-
tre prin actul libertitii noastre si prin iubirea ce-o aratam in felul acesta lui
Dumnezeu. Dumnezeu i-a dat omului lumea nu numai ca un dar de o ferti-
litate continua, ci si de o mare bogétie de alternative posibile de actualizat
de catre om prin libertate si munca. Aceasta actualizare ca talanti inmultiti
dati de Dumnezeu este darul omului cdtre Dumnezeu”°.

Crucea evoca jertfa rascumparitoare, dar si recapituleaza intreaga
viata a lui Iisus Hristos: (I Pt 2, 24). Crucea este, deci, inerenta intruparii
rascumparitoare si iubirii lui Dumnezeu fati de om. In acest sens Sfantul
Maxim Marturisitorul spune ci toate fiintele si creaturile, prin insasi fina-
litatea existentei lor, au o orientare hristocentrica prin cruce, ,toate cele
vazute (fenomenele) se cer dupa cruce, adicd dupa deprinderea de-a sta-
vili afectiunea fatd de ele a celor ce sunt dusi prin simturi spre ele. Iar
cele inteligibile (noumenele) toate au trebuinta de mormant, adica de
nemiscarea totala a celor ce sunt purtati spre ele de minte”+. Paradoxul
credintei crestine std tocmai in aceea cd puterea lui Dumnezeu se arata in
suferintd, in cruce (I Cor 12,10). invierea a dat apostolilor adeviratul sens
al Crucii, adancimea sacrificiului, dar si maretia iertarii si iubirii divine.
De aceea crucea este o piatra de poticnire (skandalon) pentru necredin-
ciosi (I Cor 1, 20-23).

Desigur ,nu orice cruce, adica nu orice suferinti si orice moarte ne face
transparent pe Daruitorul lumii si ne pune in legdtura cu El ca persoana infi-
nitd in vointa si iubirea Sa, fapt care da si lumii o mare importanta. Cand
omul gandeste ca dincolo de aceastd lume, nu mai este intr-o alta realitate,
suferinta si moartea legate in orice caz de ea, nu sunt mantuitoare, nu au
un sens pozitiv. Deci numai suferinta si moartea care ne face transparent si
comunicabil prin creatie, pe Dumnezeu, capati si ea un sens pozitiv pentru
creatie si pentru noi insine. Si de aceea aceasta este suferinta si moartea pe
care noi le numim propriu-zis cruce. Iar crucea in acest sens este crucea lui
Hristos si crucea noastra purtata din puterea crucii lui Hristos...Moartea
devine prin aceasta cruce izvor de existenta a persoanelor umane si a lumii
pe o treaptd noua, superioard, plina de viata lui Dumnezeu. Aceasti cruce
completeazi sensul fragmentar manifestat in lume, prin faptul ci ea des-
chide drumul spre realitatea lui Dumnezeu ca lumina si viata infinita, de

4 Pr.D. STANILOA@, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. 1, p. 255.
4 Sfantul MAXIM MARTURISITORUL, Capete teologice 1, 67 in Filocalia, vol. 11, ed. a II-a, trad.
de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Ed. Harisma, Bucuresti, 1993, p. 168.
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care se raspandeste sensul plenar si asupra lumii si asupra vietii persoane-
lor umane in ea”2.

Doar ,,prin crucea lui Hristos se descopera deci in acelasi timp ¢ lumea
e necesara, pentru ca numai prin ea, suportand crucea legata de ea, se ajunge
la Dumnezeu sau la plenitudinea de viatd a omului si a lumii insasi. Crucea
lui Hristos are deci doud efecte: pe de o parte ea prezintd lumea ca nefi-
ind ultima realitate, ci realitatea penultima, dependentd de Dumnezeu; pe
de alta parte ea face si se raspandeasca asupra existentei lumii o valoare
eterna. Crucea lui Hristos desparte existenta omului si a lumii de pacat, prin
care viata omului si a lumii au fost supuse unei morti definitive. Crucea lui
Hristos arata din nou chipul pozitiv originar al omului si al lumii si e mijloc
de ridicare a lor la desavarsirea existentei lor in Dumnezeu. Dar aceasta a
fost crucea prin puterea lui Dumnezeu, in acest sens ,,crucea este puterea
Iui Dumnezeu” (I Cor 1, 18,24). In felul acesta crucea lui Hristos nu este o
negatie esentiala si definitiva a lumii si a omului, ci numai a trairii paca-
toase in lume”4.

Ca inteles duhovnicesc Crucea reprezinta dragostea lui Dumnezeu fata
de noi. Fiul omului a luat trup de om pentru a ispisi pacatele lumii. Invierea
Mantuitorului este o méarturie a transformarii trupului omenesc, restau-
rare si Indumnezeirea lui. Pentru a invinge moartea Dumnezeu trebuia sa
starpeascd samanta rautatii care era patrunsa in fiinta umana si in creatie,
iar originea raului a fost mandria. Jertfa pe Cruce este un semn al smere-
niei, un semn al ascultarii fata de voia lui Dumnezeu ca raspuns la man-
dria si neascultarea protopirintilor nostri Adam si Eva. In aceasti jertfa
a Mantuitorului se descopera esenta iubirii crestine care difera radical de
iubirea eroticd, senzuald, egocentricd din paganism. Evanghelia ne desco-
peri acest adevar: ,Nimeni nu are mai mare dragoste ca aceasta, decdt ca
viata sa si-o puna pentru prietenii sdi” (In 15, 13). ,,Principiul constitutiv
al sacrificiului nu e nimicirea, ci iubirea. Si numai in masura in care rupe,
deschide, ristigneste, sfasie, nimicirea tine si ea de sacrificiu, ca o formi a
dragostei intr-o lume care poartd semnul mortii si al egoismului”#.

In Hristos picatul se mistuie in fliciri, in oceanul iubirii Sale dumneze-
iesti. ,Hristos S-a jertfit pe Cruce. Iar unde e jertfa, acolo-i curatire de pacate,

42 Pr. prof. D. STANILOAE, Crucea si innoirea creatiunii in invatitura ortodoxd, pp. 467-468.

43 Pr. prof. D. STANILOAE, Crucea si innoirea creatiunii in invitatura ortodoxd, p. 469. ,Lumea
are deci un rol necesar in crucea noastra; ea e ridicata la o treapta mai inalta, in care e umpluta de
puterea lui Dumnezeu, dupa ce a renuntat la treapta ei inferioara slibitéd de pacat. Noi trebuie sd
folosim lumea in suportarea Crucii pentru a arita puterea noastra in raport cu ea; nu puterea de
anega pur si simplu, ci puterea de a folosi ca dar oferit lui Dumnezeu si ca dar dat de Dumnezeu,
deci ca mijloc de unire cu Dumnezeu in iubire” (p. 471).

44 Joseph cardinal RATZINGER, Introducere in crestinism. Prelegeri despre Crezul apostolic,
trad. de Mihaita Blaj, Ed. Sapientia, Iasi, 2004, p. 201.
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acolo-i impacare cu Stiapanul, acolo sunt sarbitoare si bucurie”5, invata

Sfantul Ioan Hrisostom. Iar dupa Sfantul Chiril al Alexandriei: ,Noi nu ne

putem mantui decat daci ne prezentam lui Dumnezeu in stare de jertfa. Dar
aceasta stare nu poate fi atinsa decat daca Hristos e in stare de jertfa in noi,
sau noi in El. Aceasti interioritate reciproca intre noi si Hristos, El este cen-
tul de gravitatie pentru noi, fie ci e in noi toti ca un acelasi soare unificator,
fie cd noi toti suntem in E1”4¢. ,Starea de sacrificiu” e si calea noastra unii

cittre altii. ,,in sacrificiul nostru oferit impreuni cu sacrificiul lui Hristos si,
din puterea Lui, sau in crucea noastra, implinim ceea ce spunem in preajma

oferirii lui Hrisos ca sacrificiu la Sfanta Liturghie, oferind darurile noastre

spre a fi asimilate cu darul Lui: ,Ale Tale dintru ale Tale ...” Ne oferim pe

noi si lumea, ca darul lui Dumnezeu, dupa ce le-am primit pe ele ca dar din

partea lui Dumnezeu. Prin aceasta ne umplem pe noi insine si lumea de viata

lui Dumnezeu, venita noua prin trupul lui Hristos prin faptul ca se aduce

El insusi jertfa, pentru noi si pe noi impreuna cu E1”#. Teologii contempo-
rani arati: ,Oamenii nu pot intra in comuniune cu Dumnezeu altfel decat in

stare de jertfa, inteleasi ca renuntare deplina la sine insusi si daruire totala

lui Dumnezeu. Dar ei nu se pot darui Tatalui ca jertfa curata prin ei insisi.
De aceea a luat lisus Hristos aceasta jertfa asupra Sa, pentru ca intrand la

Tatal in stare de jertfa pentru noi, s ne introduca si pe noi la Tatal, atra-
gandu-ne in starea Sa de jertfa. Comuniunea cu Dumnezeu include in sine

starea de jertfa si invers...Intrarea lui Iisus Hristos la Tatil in stare de jertfa
produce o deschidere a omului pentru intrarea lui Dumnezeu; ea constituie

restaurarea comuniunii dintre Dumnezeu si om in general4®.

In contrast cu Teologia confesiunilor apusene, Biserica Ortodox sustine
ca ,Dumnezeu nu are vreo suparare pe om din pricina pacatului si ci deci
ar pretinde vreo jertfa pentru iertarea lui; de aceea jertfa nu ar avea alt rost
decat sa refaca firea omeneasca in Hristos si si castige dragostea oamenilor
pentru El si pentru Dumnezeu; chiar aceasta constituie o refacere a firii lor,
din pricina imbolnavirii ei in urma separarii de Dumnezeu si a dusmaéniei
fata de E1”4. Teologia apuseana, catolici si protestanti, n-a cunoscut alta
modalitate a scoaterii omului din pacat decat suportarea pedepsei pentru el,
sau amnistia in baza unei satisfactii oferite lui Dumnezeu. Sfanta Scriptura

45 Sfantul IOAN GURA DE AUR, Predici la sérbétori imparitesti si couinte de laudd la sfinti, trad.
de Pr. prof. Dumitru Fecioru, ed. a II-a, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p. 127.

46 Sfantul CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Inchinarea si slujirea in Duh si adevdr in Scrieri, partea
intat, trad. de Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, coll. PSB 38, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 150.

47 Pr. prof. D. STANILOAE, Crucea si innoirea creatiunii in invatitura ortodoxd, p. 471.

48 Valer BEL, Unitatea Bisericii in teologia contemporand. Studiu interconfesional-ecumenic,
Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2003, p. 46.

49 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. IL, p. 87.
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si Sfintii Parinti vad solutia dincolo de aceasti altenativa exterioara: intr-
o miscare a lui Dumnezeu spre comuniune care se imprima si omului. In
ambele cazuri, Dumnezeu raméane exterior, pedepsind, sau pune pe om, din
exterior, in miscare de satisfaceres°. Traditia evanghelici clasici a dezvol-
tat un model tranzactional al rascumparirii, care pune accent pe ceea ce a
facut Hristos pentru mine (lucrarea lui Hristos pe cruce si ispasirea substi-
tutiva) in timp ce Estul a adoptat un model transformational al raiscumpa-
rarii care pune accentul pe cine este Hristos (persoana lui Hristos, invierea
Sa si victoria Sa triumfitoare asupra mortii si pacatuluis'.

Doctrina catolica despre rascumparare ,are la baza o idee gresita des-
pre un Dunezeu preocupat mai mult de repararea onoarei jignite, fie printr-
o pedeapsa exemplarai, fie printr-o satisfactie echivalenta. Ideea satisfactiei
o intdlnim la Tertulian si Sf. Ciprian in Apus si reprezinti o grava denatu-
rare a invataturii despre Dumnezeu, El fiind inteles dupd modelul cavale-
rului medieval, care, pentru orice greseala cerea satisfactie. Potrivit teoriei
satisfactiei, raporturile omului cu Dumnezeu sunt privite in spirit exclusiv
juridic, neduhovnicesc. Lucrarea lui Hristos nu mai are consecinte ontolo-
gice asupra firii omenesti, de restaurare, vindecare si indumnezeire a firii
umane a Mantuitorului chiar de la intrupare, pentru ci gratia o meriti si o
castiga Iisus Hristos abia la sfarsitul operei mantuitoare, ca o recompensas?.

In concluzie, lumea a fost creatd de Dumnezeu ca un dar pentru oameni,
ca primind acest dar, ei sd sporeasca in dragoste fata de El. Doar o intele-
gere a lumii ca dar al lui Dumnezeu, dezvaluie semnificatia pozitiva a reali-
tatii inconjuritoare. ,,Pentru ca o asemenea atitudine responsabild a omu-
lui fatd de lume si fata de Dumnezeu presupune ca omul sd aducd, la randul
sdu, daruri lui Dumnezeu din cele ale lumii consacriand-o. Prin actul con-
sacrarii, lumea devine mai bogata in continuturi, iar viata omului traver-
seaza continuu trepte noi de spiritualizare prin darul de iubire prin care se
intoarce pe sine si toate cele daruite lui spre cel a carui posibilitate de daru-
ire este fira margini”ss. Astfel, lumea si activitatea omului in ea se meta-
morfozeaza din pedeapsa in mijloc de inaltare a omului spre Dumnezeu si
spre o relatie tot mai stransa intre oameni.

Pentru a raimane pana la capit intru adevar si in stare de iubire fata
de Tatil care L-a trimis in lume si fatd de oameni (In 10, 17-18; 13, 1), lisus
Hristos a primit in mod liber moartea pe cruce. Scopul jertfei Sale nu este

50 Pr. D. STANILOAE, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. IL, p. 94.

5t Bradley NASSIF, Michael HORTON, Vladimir BERZONSKY, George HANCOCK-STEFAN,
Edward ROMMEN, Ortodoxie si evanghelism. Trei perspective, Ed. Adoramus, Iasi, 2009, 41.
52 Pr. conf. dr. Stefan BUCHIU, Dogma si Teologie. Curs de Teologie dogmatica si simbolica
ortodoxd, vol. I1, Ed. Sigma, Bucuresti, 2006, p. 56.

53 S, FRUNZA, O antropologie misticd: introducere in gandirea pdrintelui Stdniloae, Ed.
Omniscop, Craiova, 1996, p. 59.
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acela de a sterge picatele in sens legalist sau de a rezolva un conflict exte-
rior intre Dumnezeu si oameni, ci de a restitui viata vesnica si adevarata ca
o noua relatie cu Dumnezeu. ,lisus Hristos accepti Jertfa nu ca o conditie
legalista a Rascumparirii, ci anume ca sa intalneasca fiinta umana pe care
a creat-o Dumnezeu. Natura jertfei Sale nu este deci de ordin juridic, lega-
list, si in nici un caz jertfa nu trebuie sa fie inteleasa excusiv in contextul
pedepsei si culpabilititii legate de pacatul lui Adam™s4.

De aceea, Iisus Hristos a luat aceasti jertfa asupra Sa pentru ca intrand
la Tatil in stare de jertfa curata pentru noi sa ne introduca si pe noi la Tatal,
atragandu-ne in starea lui de jertfass. Dar prin aceasta intrdm in comuni-
une si ca Hristos ca Dumnezeu, pentru ca intrdm in comuniune cu Tatal Lui,
care devine astfel Tatil nostru. Jertfa este necesara pentru comuniune, jertfa
este animata de tendinta dupa comuniune; este renuntare la sine, de dra-
gul celuilalt, este uitare de sine din iubirea fatd de celalalt. Astfel, comu-
niunea este rezultatul jertfei.

54 Pr. prof. dr. Ion BRIA, Credinta pe care o mdrturisim, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxg Romane, Bucuresti, 1987, p. 87.
55 Pr. prof. D. STANILOAE, Teologia dogmatica ortodoxa, vol. IT, pp. 86-102.



