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Abstract.

Consistently, the question of man’s Christian identity has been treated
as an essential anthropological component, which necessarily belongs
not only to the individual but also to the communal perspective of
human existence. The healing of the blind man from birth depicts the
exemplary process of establishing Christian identity, which takes place
from physical healing to the confession of faith, going through pro-
gressive stages that stand under the sign of the relationship with the
representative members of an ignorant community, divided by con-
flicts. In contrast to the inflexible authorities, the healed carries the
dialogue through an openness that allows him to deepen the identity
approach. The healing of the blind from birth reveals to us the mean-
ing of the encounter with Christ and the meaning that the term light
has during the formation of the Christian identity. The three parts of
the healing of the blind from birth correspond to the three ways of
knowing, representative of experiencing God in Orthodoxy: I. know-
ing God in concrete circumstances of life; II. rational knowledge and
III. apophatic knowledge.

Keywords: Christian identity, blind man, healing, dialogue, com-
munity, knowing God.

Parcursul identitar mantuitor este descris ca o ,,indreptare din nou a
firii”, o ,reintocmire a omului™ concretizat prin indemnul de a dezbraca

somul cel vechi”, pentru a imbraca ,,omul cel nou”(Efes 4,17-24). Cele doua

t cf. NICOLAE CABASILA, Despre viata in Hristos, trad. de Teodor Bodogae, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1946, pp. 38-51.
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ipostaze identitare sunt clar definite prin elemente caracteristice. Omul cel
vechi se caracterizeaza prin ,desertdciunea mintii”, prin ,,intunecimea ei”,
prin ,necunostinta si instrdinarea de viata lui Dumnezeu”. Omul aflat in
acest stadiu poate ajunge la ,impietrirea inimii”, la ,ldcomie”, ,necuratii”,
H»nerusinare” si ,nesimtire”. Omul cel nou, ,,innoit in duhul mintii” sta sub
semnul ,,dreptatii si sfinteniei adevarului.” Aceasta viatd noud este inte-
leasa ca viatd in Domnul si in har, cu toate consecintele istorice si extensi-
ile eshatologice.

Intre aceste doui ipostaze, oamenii apar ca ,,locuitori vremelnici si
calatori” (1 Pt 2,11). Ei au la dispozitie doua mijloace prin care pot atinge
scopul ultim al zidirii, ce isi gdsesc expresia prin conlucrarea a doi parame-
tri fundamentali: harul Sfantului Duh si Tainele Bisericii pe de o parte, si
calea ascezei, a nevointei duhovnicesti, pe de alta parte. Acesti doi parame-
tri actioneaza impreunad, niciodata separat, fird insa a detine aceeasi pon-
dere: ,religia are doud componente, ea este numai zece procente sau chiar
mai putin ceea ce aduc in ea oamenii, iar partea coplesitoare e ceea ce aduce
in religie Insusi Dumnezeu.”

In mod constant, problema identititii crestine a omului a fost tratati
ca ,,0 componenta antropologica esentiala, care apartine in mod necesar nu
numai perspectivei individuale, ci si celei comunitare a existentei umane”s,
ce izvoraste din dorinta fireasca a omului de a evolua. Identitatea crestini
implica, asadar doud dimensiuni, care alcatuiesc un intreg unitar, comple-
tandu-se reciproc: una vizeaza identitatea personald, al cérei scop final este
,»54 vada si sd simtd Lumina care le va coplesi pe toate sau care le va desco-
peri sensul deplin al existentei”, iar cea de-a doua vizeaza identitatea comu-
nitard, ce implica trdirea plenara a unei comuniuni nesfarsite.

Majoritatea teologilor admit o structura triadicas a parcursului iden-
titar: ,,Existd trei trepte prin care inainteazi omul: a incepatorilor, a celor
din mijloc si a celor desavarsiti”®. Acestora le corespund cele trei etape ale
vietii duhovnicesti: despatimirea, contemplatia, iluminarea. Aceasti struc-

2 Savatie BASTOVOI, Ortodoxia pentru postmodernisti, Ed. Cathisma, Bucuresti, 2010, p. 228.

3 P. B. T. BILANIUK, New Catholic Encyclopedia, Pennsylvania, 1974, p. 545.

4 Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997, vol. 3, p. 266.

5  Principiul celor trei cai: purificare, iluminare si unire se gaseste in platonism. Dar aceasta
diviziune a devenit faimoasa prin intermediul lui Dionisie Areopagitul care apropie aceste cai de
triadele ierarhiei bisericesti: diaconii purifica, preotul lumineazi, episcopul desavarseste; initiatii
sunt purificati, poporul sfant este luminat, monahii sunt desivarsiti.” (conf. Tomas SPIDLIK,
Spiritualitatea Rasdritului crestin, vol. 1 Manual sistematic, trad. de Maria-Cornelia Icd, Ed.
Deisis, Sibiu, 1997, p. 103).

¢ Vezi Sf. ISAAC SIRUL, Sermo asceticus, PG 86,854; Sf. MARCU ASCETUL, De temporantia, PG
65, 1058-1060; Sf. CLEMENT ALEXANDRINUL, Stromata IV, 7, PG 8, 1264-1265 in coll. Parinti
si Scriitori Bisericesti 5, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 357.
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tura se bazeaza pe o conceptie trihotomica ce o intalnim si in textul noutes-
tamentar: ,Si Insusi Dumnezeul pacii si vi sfinteasci in chip desavarsit; si
intregul vostru duh (mveipa) si suflet (Yuyn) si trup (cépa) pazeasca-se fara
prihani intru venirea Domnului nostru Iisus Hristos” (1Tim 5,23). In timp
ce gnosticii imparteau oamenii in categorii statice, definitive (hilici, psi-
hici, pneumatici), crestinismul sustine atat unitatea psthosomaticd a omu-
lui (caci omul este si trup si suflet, si realitatea materiala si realitate spiri-
tuala, asa incat menirea sa nu e si tigaduiasca trupul si sufletul, ci sd prac-
tice mai intai virtuti ale trupului, apoi ale sufletului, pentru a sluji apoi lui
Dumnezeu in duh), cat si progresul dinamic de la o treapta la alta, deoa-
rece ,adevaratul Dumnezeu este Dumnezeul dintotdeauna, Care impiedica
lumea sa imbétraneasca, fiindca El este viata, fiindca El recreeazi neince-
tat, asa cum a creat la inceput™.

Trecerea de la o etapi la alta si sporirea pe fiecare treapta se reali-
zeaza in mod diferit. Majoritatea parintilor Bisericii sustin faptul ca cele trei
trepte se disting dupa virtutea ce domina in ele: teama, nadejdea si iubi-
rea®. Cele trei moduri diferite depind de ,,cugetele de care sunt pusi in mis-
care cei ce arunca semintele faptuirilor: ceea ce e insamantat de cugetul fii-
cii de Dumnezeu produce un bun rob al lui Dumnezeu, ceea ce e insaman-
tat de iubirea incepdtoare produce un prieten al lui Dumnezeu; iar ceea
ce e insamantat de iubirea desavarsita il face pe om fiu al lui Dumnezeu™.
Prin urmare, ceea ce 1i misca pe incepatori este frica de Dumnezeu, pe cei
inaintati nddejdea, iar pe cei desavarsiti, dorul dupa Dumnezeu. Poate din
acest motiv Sf. Liturghie adreseazi chemarea in asa fel, incat si-i cuprinda
toate trei categoriile de credinciosi, indiferent pe care dintre cele trei trepte
identitare se pozitioneaza: ,,Cu fricd de Dumnezeu, cu credinta si cu dra-
goste s va apropiati”.

Aportul omului in demersul cresterii sale este si el clar stabilit: ,,Pentru
a te mantui e de ajuns sa vrei”, spune Sf. Ioan Gura de Aur, iar Sf. Teofan
Zavoratul afirma: ,Lucrati din toate puterile voastre, dar lasati in seama lui
Dumnezeu grija de a izbandi”°. Pedagogia divina a harului explici si dina-
mica formarii identitatii, caci ,numai harul lui Dumnezeu da nastere ade-

7 T. SPIDLIK, Spiritualitatea Rdsdritului crestin, vol. 1, p. 100.

8 Sf. VASILE CEL MARE, Regulile morale, Prol 3, PG 31,896 in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti
18, trad. de. Iorgu D. Ivan, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1988, p. 214; Sf. GRIGORIE DE NAZIANZ, Oratio 40,13,PG 36, 373; Sf. GRIGORIE
AL NYSSEI, In Cant. hom. 1, PG 44,765 in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 29, trad. de Pr. D.
Staniloae si Pr. Ioan Buga, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1982, p. 119).

9 Despre lumina taborica, rugdciunea lui Iisus si curatia inimii. Scrierti filocalice uitate, ed. a
II-a, trad. de Diac. Ioan I. Ica jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2013, p. 35.

© S8f, TEOFAN ZAVORATUL, Ce este viata duhovniceascd §i cum sd te apropii de ea in coll.
Comorile pustiei 18, trad. de Elena Dulgheru, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1997, p. 46.
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varatelor sentimente sfinte. Si cand harul lui Dumnezeu da ceva, el da cui
vrea, cum si cand vrea”". Legétura dintre contributa omului si cea a harului
in taina mantuitoare este explicata in felul urmitor: ,In fiecare ins a inchis
Dumnezeu chemarea catre tot rostul si lucrul, pe care - la vreme - le va avea
intre oameni. Toate darurile inchise in destinul nostru sunt ingradite cu sufe-
rinte si numai la atatea daruri ajungem, prin céta suferintd putem razbi cu
bucurie. Numai atata bine putem face, cata suferinta putem ridica de pe el.
Numai atdta mangaiere putem aduce intre oameni, catd amaraciune putem
bea in locul celor ce vrem sa-i mangaiem. Atata stralucire va arata iubirea de
Dumnezeu si de oameni in noi, sau atat de puternice vor fi mila si adevarul
in noi, cata vapaie de ura infruntdm bucurosi pentru Dumnezeu si oameni™=.

Vindecarea orbului din nastere infatiseaza procesul exemplar de consti-
tuire a identititii crestine, ce se desfigoara de la vindecarea trupeasca pana
la marturisirea de credinta, parcurgéand etape progresive ce stau sub semnul
relationarii cu membrii reprezentativi ai unei comunitati nestiutoare, dez-
binate prin conflicte. in aceasti lume tulburat, cel vindecat isi pastreazi
traiectoria ascendentd, ghidat fiind de ,Jumina lumii.”

Cheia hermeneutica a acestei relatari se regaseste la nivelul macrocon-
structiei in Prolog: ,Viati era intr’insul, si viata era lumina oamenilor; si
lumina intru intuneric lumineaza si intunericul nu a cuprins-o” (In 1,4-5).
La nivelul microconstructei, ea reprezinta o detaliere in forma narativa a
afimatiei din capitolul 8: ,Eu sunt Lumina lumii; cel ce-Mi urmeaza Mie
nu va umbla 1n intuneric, ci va avea lumina Vietii“ (In 8,12b) Din aceasta
perspectiva se poate deslusi, dincolo de sensul direct legat de vindecarea
si méarturisirea de credintid a orbului din nastere, un sens profund, suge-
rat de limbajul simbolic si de hristologia inaltd'® promovata de scoala ioa-
neici: ,Intalnirea cu Hristos si asimilarea cuvantului revelat deschide tutu-
ror oamenilor calea dinspre intuneric spre lumina.”

Pericopa este construitid pe o structura formata din trei parti, fiecare
dintre aceste parti contine mai multe secvente’, ce au menirea sa dezva-
luie identitatea celor implicati:

I. Vindecarea orbului din nastere (In 9, 1-7)

a. dialogul cu ucenicii v. 1-5

1 §f. TEOFAN ZAVORATUL Ce este viata duhovnicescd si cum sd te apropii de ea, p. 108.

2 Protos. Arsenie BOCA, Cararea impardtiet, ed. a V-a, Ed. Sfintei Episcopii Ortodoxe Romane
a Aradului, Arad, 2006, p. 200.

13 Pr. Stelian TOFANA, Evanghelia lui Tisus. Misiunea Cuvantului, Ed. Mega, Cluj-Napoca, 2015,
p- 66-73.

14 Jean ZUMSTEIN, Das Johannesevangelium, Kritisch-exegetischer Kommentar {iber das Neue
Testament. Neuauslegungen, vol. 2, Vandenhoeck & Ruprecht, Ziirich, 2015, p. 358.

5 Thomas L. BRODIE, The Gospel According to John. A Literary and Theological Commentary,
Oxford University Press, New York, 1993, p. 343.



Neintelegerea st conflictele interpersonale - prilej de configurare a profilului identitar cregtin... 45

b. minunea vindecérii v. 6-7

I1. Disputa privind interpretarea vindecarii (In 9, 8-34)

a. dialogul cu vecinii v. 8-12

b. audierea de catre farisei v. 13-17

c. audierea parintilor v. 18-23

d. audierea de catre iudei si excluderea celui vindecat din sinagogi v.
24-34

ITI. Finalul teologic al pericopei (In 9, 35-41)

a. marturisirea de credinta a celui vindecat v. 35-38

b. judecarea fariseilor/condamnarea autoritatilor v. 39-41

Tema centrald in desfasurarea acestui eveniment o reprezinta parcur-
sul exemplar al orbului din nagtere care trece printr-un proces de intele-
gere treptata a cuvantului revelat'é, ce il propulseaza pe un traseu identitar
marcat de intalniri menite sa imbogateasca identitatea sa cu noi valente
pentru a evolua din starea de cersetor suferind pana la starea de martu-
risitor prin vorbi si fapti a credintei crestine. In interactiunea cu cei din
comunitatea sa, orbul poate si isi defineasca treptat identitatea, astfel incat
existenta sa dobandeste un rost si un sens doar prin perspectiva revela-
tiei hristologice.

I. Boala si suferinta — prilej de intdlnire cu Dumnezeu

Intrebarea pe care ucenicii i-o adreseasi lui Iisus privind motivul bolii
oglindeste conceptia traditionala?, potrivit cireia Domnul ,,nu-1 lasa nepe-
depsit pe cel vinovat, faradelegile parintilor tinandu-le asupra copiilor si asu-
pra copiilor copiilor, asupra celui de-al treilea si-al patrulea neam” (Ies 34,7).

In noua realitate inaugurati prin venirea Fiului Omului, suferinta, neca-
zul, durerea primesc valente noi, mantuitoare, caci ,impératia cerurilor
nu este a celor care se odihnesc aici, ci este a celor care in mult necaz si in
stramtorare si-au petrecut aceasta viata™®. Textul evanghelic sustine ideea
potrivit careia suferinta este o componenta constitutiva necesara a experi-
entei identitare: ,In lume necazuri veti avea” (In 16,33) si ,,prin multe neca-
zuri trebuie si intrdm noi in imparatia lui Dumnezeu”(F. Ap. 14,22) Necazul
si plansul crestin (mévtog) sunt un ,antrenament” (yvpvaoia), dar si o ,hra-

16 Vezi si articolul Jean ZUMSTEIN, ,Wissenskrise und Interpretationskonflikt nach Joh 9” in
Kreative Erinnerungen: Relecture und Auslegung im Johannesevangelium.Abhandlungen zur
Theologie des Alten und Neuen Testaments, Theologischer Verlag, Ziirich, 2004, pp. 147-160.

7 O sinteza a conceptiilor privind legétura existenta intre pacate si pedeapsa prin boali se poate
vedea la Mathias REIN, Die Heilung des Blindgeborenen (Joh9). Tradition und Redaktion WUNT
IL, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck) Tiibingen, 1995, pp. 101-108.

8 Sf. ATANASIE CEL MARE, Scrieri in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 15, trad. de Pr. Dumitru
Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 37.
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nire” (tpogodocia) pentru dobandirea ,cununilor” eshatologice', de aceea
ne este adresati recomandarea: ,rabda necazurile, cici Intru acestea, virtu-
tile [...] cresc”°, iar ,putin necaz suportat pentru Dumnezeu este mai mare
decat o fapta savarsita fard necaz [...] de aceea in necazuri s-au probat sfin-
tii in dragostea lui Hristos si nu in odihna . Suferinta il face pe om smerit
si simplu, eliberandu-1 de toata lupta pentru dominatie si reusita sociala.
»...agsadar asupririle acestea”, sustine Sf. Grigore Palama, ,,aduc folos cer-
dinciosilor care le rabda, spre indreptarea pacatelor, spre exersare in nevo-
intd, [...] spre indemnarea la a dori fierbinte si a cauta staruitor acea infi-
ere si izbavire ce dainuieste in veci si viata si fericirea cu adevarat noud”=2.
,Legea socotea infirmitatile cuiva drept o consecinti a pacatului — in vreme
ce misterul Crucii schimba sensul suferintelor omenesti, care devin semn
al alegerii divine, nu semn de respingere si lepadare™3.

Orbul din nastere reprezinta asadar un prilej ,ca-ntru el s se arate
lucrurile lui Dumnezeu” (& pya ol 8eol), ,iar lucrurile Celui care M-a tri-
mis” (ta €pya Tod méuPavtds) nu se arata prin distrugerea si pedepsirea fap-
turii umane, ci prin vindecarea ei de orbire, prin trecerea ei de la intuneric
la lumina, de la noapte (v0§) la zi (uépa). Sensurile simbolice ale categoriilor
aparute in In 9, 3-5 sunt accentuate si prin existenta afirmatia din v. 5: ,,$és
eit Tod xdopov lumind sunt pentru lume”. Aceste cuvinte sunt considerate a fi
o variatiune> a afirmatiei ,, £yw eiw 6 ¢és Tol xdopov Eu sunt Lumina lumii’
(In 8,12). Metafora luminii trebuie inteleasid mai degraba din perspectiva
modului in care Dumnezeu e revelat in Vechiul Testament?5, si mai putin
din perspectiva gnostica.?® Potrivit acestei perspective, vindecarea depaseste

i

19 Sf. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexameron. Omilii la Psalmi. Omilii la Cuvantari in coll.
Parinti si Scriitori Bisericesti 17, trad. de Pr. D. Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 165.

20 §f, NIL, Kepdhona mapavetikd, 92 (PG 79, 1257A) citat de Gheorghios PATRONOS, Indumnezeirea
omului, trad. de Sabin Preda, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2012, p. 254.

21 §f. JOAN SCARARUL, Scara, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, pp. 90-91, nota 152.

22 §f. GRIGORE PALAMA, Omilii, trad. de Constantin Daniel, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2012,
Omilia 16, p. 132.

23 Andre SCRIMA, Comentariu integral la Evanghelia dupa Ioan, trad. de Anca Manolescu, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 117.

24 cf, J. ZUMSTEIN, Johannesevangelium, p. 364.

2 Exegetii considera cé existd o corelatie intre cele 7 ¢y eipt ioaneice (In 6,35; In 8,12; In 10,7; In
10,11; In 11,25; In 14,6; In 15,1) i numele cu cu care Domnul se numeste pe Sine in adresarea Sa
cétre Moise: ,¢yw eipt 6 v Eu sunt Cel ce este” (Ies 3,14), dar si cu Dtn 32,39; Is 41,4:; Is 43,10; Is
43,25, Fc 1,3-4. Preluarea acestei formule nu urmareste identificarea Fiului cu Tatal, ci faptul ca
prin Cel trimis, Tatal isi indreapta atentia spre faptura omeneasca. Aceastd opinie e sustinuta de
Michael THEOBALD, Das Evangelium nach Johannes. Kapitel 1-12, Pustet, Regensburg, 2009;
Pp. 464-467; Heinrich ZIMMERMANN, Das absolute ,,Ich bin” als biblische Offenbarungsformel,
Bonn, 1953, p. 273; J. ZUMSTEIN, Johannesevangelium, p. 364.

26 Rudolf BULTMAN sustine fundamentarea hristologiei ioaneice pe mitul gnostic despre mantuitor,
care poate fi schematizat in felul urmator: Trimisul lui Dumnezeu pogoara pe pamant pentru a
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orbirea trupeasca, caci ,,a-1 vedea pe Dumnezeu inseamna a te afla in apro-
pierea Lui, nu intr-o apropiere fizica, materiala fireste; inseamna a obtine
capacitatea de a-i sesiza Prezenta si de a o asuma inlduntrul propriei fiinte.
A-L vedea pe Dumnezeu inseamna a vedea nevazutul’?. Dar aceasta ,,vedere
a nevazutului” este posibila pentru cel vindecat, atunci cand este timaduit
si de orbirea sufleteasci pe care o gasim relatata in versetele ce urmeaza.

Prin urmare, categoriile simbolice ale zilei si noptii, orbirii si vederii,
bolii si vindecarii, intunericului si luminii dezvaluie semnificatia experien-
tei traite de orb, ,,cici boala sa ajunge s fie inteleasa ca mobilul intalnirii
cu Iisus si al cunoasterii Sale ca Dumnezeu”28.

II. Confruntarea cu ceilalti — prilej de trecere de la nesti-
intd la cunoastere

Orbul nu intelege cu adevarat semnificatia profunda a vindecarii sale
in momentul ungerii ochilor sdi cu tina si scuipat si spalarii sale in apa®
Siloamului. Intelesul tainic al acestor fapte si efectul lor la nivel sufletesc
a fost explicat in felul urmator: ,Nu se putea inldtura din neamuri orbirea
intiparita in ele si nu li se putea da puterea sa vada lumina dumnezeiasca si
sfantd, adicd cunostinta Sfintei si dumnezeiestii Treimi, decat faicandu-se
partase de Sfantul lui trup si spalandu-se de pacatul ce le-a intinat [...] ne
spaldm, precum s-a scris nu de intindciunea trupului (I Pt 3,21), ci de boala
si necuratia ochilor intelegerii, ca, ajunsi curati, s putem privi curat fru-
musetea dumnezeiasca”s°.

aduna prin chemarea sa toate franturile de lumina risipite in materie cu scopul de a le duce inapoi
in cer. Mantuitorul ar avea astfel identitate substantiala cu franturile de lumind mantuite de el:
sufletele sau franturile de lumina nu provin din lumea aceasta materiald, ci din cer si din acest
motiv aduse de cdtre mantuitor la locul lor originar (cf. Rudolf BULTMANN, Das Evangelium des
Johannes, KEK 11, Gottingen, 1978, pp. 5-19) Combaterea acestei idei se poate vedea la Pr. Stelian
TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament. Evangheliile dupd Luca si Ioan. Problema
sinopticd, vol. ITI, Ed. Presa Universitara Clujeani, Cluj-Napoca, 2001, pp. 178-179.

27 Andre SCRIMA, Experienta spirituala si limbajele ei, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 73.
28 Pr, S. TOFANA, S. Evanghelia lui Iisus. Misiunea Cuvantului, p. 68.

29 Apele simbolizeazd suma universald a virtualitatilor, fiind deopotriva izvorul tuturor posibilitatilor
de exestentd; ele preceda orice forma si sustin orice creatie. [...] Simbolismul Apelor implica
asadar atat moartea, cat si renasterea. Contactul cu apa inseamna intotdeauna o regenerare:
disolutia este urmaté de «o noua nastere», iar imersiunea fertilizeaza si sporeste potentialul de
viata. [...] Potopului ii corespunde la nivel uman, ,cea de-a doua moarte” a omului ori moartea
initiaticd prin botez. Ins4, atit pe plan cosmologic, cit si pe plan antropologic, imersiunea in ape
nu echivaleaza cu o disparitie definitivd, ci cu o reintegrare vremelnicé in nediferentiat, urmata
de o noua creatie, de o altd viatd sau de un«om nou» , dupa cum este vorba de un moment cosmic,
biologic ori soteriologic” (Mircea ELIADE, I. P. CULIANU, Sacrul si profanul, trad. de Brandusa
Prelipceanu, ed. a IT-a, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2000, p. 76)

30 Sf. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, in coll. Parinti si
Scriitori Bisericesti 41, trad. de Pr. Dumitru Sténiloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
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Daci vindecarea vederii trupesti i s-a dezviluit instant, vindecarea
sufleteasca se desluseste treptat, pe masura ce protagonistul se confrunta
cu diversi reprezentanti din comunitatea in care el triieste: vecini, farisei,
iudei, demonstrand ,importanta inetractiunilor sociale pentru formarea si
consolidarea identitatii personale”s:.

Nimeni din cei din jurul sau nu e capabil sa manifeste bucurie: minu-
nea vindecirii e intampinata de cei din jur cu descumpaénire si confuzie
(vecinii), cu teama (parinti) sau cu indignare si revolta (farisei). In misura
in care orbul progreseazi in cunoastere, cei din jur progreseazi in neinte-
legeres2. In convorbirile cu acestia, cel vindecat isi pastreazi luciditatea si
discernamantul, iar raportarea la convingerile celorlalti il ajuta in defini-
rea propriul profil identitar, in ciuda tensiunilor interpersonale marcate de
»Criza cunoasterii si de conflictul interpretativ’ss.

vecinii parintii
Ino, 7—1N / In 9, 18-23

orbul din nastere

vindecat
fariseii / T ude

In o, 13-17 In 9, 24-34

Fig. 3.4. Reteaua relatiilor interpersonale semnificative in constructia
identitara crestina a orbului din nastere

a. dialogul cu vecinii (In 8-12) - faza lui 00x 0ida Nu stiu

Vecinii si ce-i ce-l vizusera mai inainte sunt descumpaniti in momen-
tul confruntarii lor cu minunea vindecarii. Cotidianul nu este deschis pen-
tru schimbare, pledand pentru o pozitie domestica, a obisnuintei in care
minunile nu pot fi asimilate, iar o noua identitate precum cea a orbului vin-
decat produce confuzie: ,,Unii ziceau: El este. Altii ziceau: Nu, ci seamédna
cu el”(In 9,9). Intrebirile adresate de ei referitoare la Cum ti s-au deschis
ochii?(v. 10) si Unde este acela? (In 9,12a) denotad imposibilitatea lor de a
admite neobignuitul si schimbarea in realitatea lor. Pe acest plan si vinde-
catul trebuie s#-si afirme necunoasterea: ,,00x oida Nu stiu”(In 9,12b)

Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, p. 666.

3 S, GLOMB, ,Identititstheorien” in Ansgar NUNNING (ed.), Lexikon Literatur und Kulturtheorie:
Ansdtze, Personen, Grundbegriffe, Springer Verlag, Stuttgart, 2004, p. 277.

32 Tema neintelegerii — misunderstanding reprezintd una dintre caracteristicile scrierilor ioaneice
cf. Raymond E. BROWN, The Anchor Bible, The Gospel according to John, Doubleday & Company,
New York, 1966, p. CXXXV.

33, ZUMgTEIN, »Wissenskrise und Interpretationskonflikt nach Joh 9” in Kreative Erinnerungen,
Pp- 147-160.
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b. audierea de cdtre farisei v. 13-17: faza lui TpodNTYNS éoTWv E
profet

Confruntati cu minunea vindecarii, fariseii, desi detinatori ai inte-
lepciunii, nu sunt capabili sa ia pozitie: unii acuza incalcarea sabbatului34,
altii acuzi capacitatea unui pacatos de a face minuni, cici ,,Dumnezeu nu-i
asculta pe pacatosi”, iar o astfel de vindecare se putea face doar cu ajutorul
lui Dumnezeu. Reactiile acestea oglindesc neputinta fariseilor de a interpreta
cele intamplate, iar in calitate lor de ,figuri anacroniste”s> devin reprezen-
tative pentru incapacitatea grupurilor religioase traditionale ale vremii de a
intelege si asimila manifestarea mesianititii lui Hristos. In timp ce fariseii
se dezbina, vindecatul parcurge un proces invers proportional, fiind capa-
bil sa depaseasca acel Nu stiu, din secventa precedenta, pentru a lua o deci-
zie ce dovedeste prin afirmatia rostitd de orb in acest context un alt nivel de
cunostere a cuvantului revelat: ,,E profet” (In 9,17).

c. audierea pirintilor v. 18-23

Simtind atacul ostil al iudeilor in intrebérile pe care acestia le adre-
seaza, parintii recunosc minunea, dar nu ofera explicarea ei: ,,Stim ca acesta
este fiul nostru si ci s-a nascut orb, dar cum de vede el acum, noi nu stim;
sau cine i-a deschis ochii, nu stim” (In 9, 20-21). In spatele acestei atitudini
se ascunde teama parintilor de oficialitatile religioase, teama care se dove-
deste a fi justificata prin derularea evenimentelor urmatoare.Totusi aceasta
Jfrica inrobitoare”s® oferad orbului autonomia de care are nevoie pentru par-
cursul sau identitar.

d. audierea de catre iudei si excluderea celui vindecat din sinagogs
v. 24-34 faza lui 00tog mapd Beol Acesta de la Dumnezeu

Conflictul escaladeaza in timpul ultimei audieri a celui vindecat de
catre autoritatile iudaice, prilejuind fiecaruia sa-si dezvaluie identitatea.

34 Céci, amestecand tina cu scuipat, Iisus ar fi efectuat una din actiunile prevézute ca fiind interzise
in ziua de Sabbat: ,Muncile principale (care sunt interzise in timpul Sabbatului) sunt in numér de
patruzeci fard unu: Cine seamana i ara si aduna recolta si leaga snopi; cine imblateste si vantura,
cine curata fructe, cine macina si cerne si frdmanta si coace” Paul BILLERBECK, Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, vol. 1, Beck, Miinchen, 1922, p. 616.

35 Jorg FREY, Uta POPLUTZ (ed.), Narrativitdt und Theologie im Johannesevangelium, Neukirchen,
Gottingen, 2012, p. 30.

36 Exista trei forme de frica: frica sfant, frica inrobitoare si frica de oameni (cf. J. D. DOUGLAS
(ed.), Dictionar biblic, trad. de Liviu Pup si John Tipei, Ed. Cartea crestina, Oradea, 1995, p. 470).
Sf. Maxim Marturisitorul distinge si el trei forme: ,Frica de gheena face pe incepatori sa fugé de
pécat; dorul de rasplata bunatatilor daruieste celor inaintati ravna virtutilor cu lucrul; iar taina
dragostei, ridicand mintea deasupra tuturor celor create, o face oarba fata de toate cele ce sunt
dupa Dumnezeu” (SF. MAXIM MARTURISITORUL, Cele 200 de capete despre cunostinta de
Dumnezeu si iconomia intruparii Fiului, in Filocalia, vol. 2, trad. de Dumitru Staniloae, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 168).



50 Bianca Sasou

Autoritatea isi manifesta tendinta fundamentalistd prin urmétoarele patru
aspecte, care au menirea de a oferi privilegii si sigurantd unui grup elitist:

»1. Ea se proclama ca instanta rezolutiva »uei v. 24, 28, 29;

2. ea pretinde ci e in posesia cunoasterii absolute o18apev v. 24, 29;

3. cadrul de referinta este unul normativ (Moise) v. 28, 29;

4. 1i pedepseste pe toti aceia care nu impartasesc aceleasi convingeri
cueiv. 28,39.737

In contrast cu autoritatile inflexibile, cel vindecat poarta dialogul printr-o
deschidere ce 1i permite o aprofundare a demersului identitar. Pocedeele
pe care le utilizeaza denota un nivel elaborat de intelegere si argumen-
tare. Versetul 27 are menirea de a-i provoca pe interlocutorii sai prin iro-
nia3® accentuata a afirmatiei: ,Acum v-am spus si n-ati auzit? De ce vreti sa
ma mai auziti odatd? Nu cumva vreti si voi sa va faceti ucenici ai Lui?”(In
9,27) Profunzimea sa teologica rizbate in argumentarea din versetul 31-33.
Justificarea nu se mai face prin norme si legi, prin formalism si ritualism,
comunicarea cu Dumnezeu este posibild, ,,&A\’ &dv Tig OeoceBs 7 ot TO BéAua
avtol de este cineva cinstitor de Dumnezeu si-I face voia.

II1. Intdlnirea cu Fiul Omului — prilej de trecere de la identitatea
religioasd elementard la identitatea christicd

In momentul in care orbul vindecat este exclus din sinagogi, Iisus
revine in calea sa. Orbul trebuie sa iasa din spatiul in care se petrecuse
scena anterioard, deoarece ,intre cele multe domneste diversitatea, nea-
semanarea si deosebirea. Dar in Dumnezeu, care este cu adevarat unul
si singur, este numai identitate si simplitate. Deci nu este lucru cuminte
sa ne apropiem de contemplarea lui Dumnezeu inainte de a iesi din cele
multe”so.

In toatid confruntarea interpersonali redati in partea a doua a relati-
rii, protagonistul a demonstrat, prin luciditatea si discernimantul dovedit,
ca este capabil sa reziste ispitelor, ca poate ,sa fie intarit si sd stea pe mar-
turisire neclitit si nu pentru frici sa se lepede [...] Iar daca si il vor scoate
afara oamenii pe marturisitorul, pizmuind ei adevarului, si il vor goni din
cele sfinte ale lor si cinstite, din bogatie zic si din slava, il va afla pe el lisus
si atuncea mai vartos, cand de vrdjmasi se va necinsti, de Hristos se va cin-
sti cu cunostinta si cu cea mai adevarata credinta”+.

37 J. ZUMSTEIN, Johannesevangelium, p. 372.

38 Si aici trebuie recunoscut ironia ca un procedeu specific scrierilor ioaneice, sesizat de R. BROWN,
The Anchor Bible, The Gospel according to John, p. CXXXV

39 Sf. MAXIM MARTURISITORUL, Cele 200 de capete despre cunostinta de Dumnezeu, p. 159.
40 Sf. TEOFILACT AL BULGARIEI, Tdlcuirea Sfintei Evanghelii de la Ioan, Ed. Sophia, Bucuresti,

2009, p. 254.
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Astfel se reia acelasi tipar al intalnirii ca la inceputul relatirii4, cand
nu orbul L-a ciutat, ci ,in timp ce trecea, Iisus l-a vazut” (In 9,1). Si acum,
la fel ca si atunci, Tisus mijloceste o vindecare, o depasire a stadiului in care
se afla orbul. Daca atunci i-a deschis ochii trupesti prin intermediul unui
mijloc de natura materiala (tina si scuipat), acum considera ca orbul este
suficient de maturizat interior si 1i deschide ochii sufletesti prin interme-
diul unui mijloc de natura spirituala (cuvantul), adresandu-i intrebarea:
,Crezi tu in Fiul Omului?” (In 9,35). Termenul Fiul Omului este ,,cheia pen-
tru felul in care Iisus S-a privit pe Sine in Evagheliile sinoptice, unde terme-
nul este asociat cu trei idei: ,tdinuirea” Mesianitatii Lui, necesitatea sufe-
rintei Lui si functia lui de Judecéator la parousia Sa (a doua venire). Aceste
idei sunt latente in Ioan (12,34; 3.14; 5,27), dar accentul cade pe doui idei:
ca Fiul Omului a fost trimis din cer ca sa-L reveleze pe Dumnezeu si ca sa
fie Mantuitorul oamenilor”+.

Réaspunsul orbului arata atat faptul ca nu e capabil sa inteleaga singur
taina aceasta, dar si cd este dispus sa se lase condus de Iisus pentru a afla
,Cine este Acela?”. ,Cand inteligenta este simpld sau mai curand goala de
orice gand si invaluita cu totul de lumina simpla a lui Dumnezeu, ascuns in
ea, ea nu poate gasi alt obiect decat acela in care ea este stabilitd pentru a
purta spre el efortul intelegrii sale: ea (inteligenta), raimane deci in abisul
luminii divine care nu-i permite de a zari altceva in afara de ea. Iata ce vrea
sa spuna «Dumnezeu este lumini»: pentru cei care au atins-o, ea este repa-
usul intregii contemplatii [...] inteligenta, dupa ce a depasit toate lucrurile
vizibile si conceptibile s-a stabilit, se conduce si se invarte fara nici o miscare
in aceste singure obiecte. Ea traieste o viatd mai presus de viata, lumina in
luming, dar nu lumina pentru ea insasi, caci atunci ea nu se vede pe ea insasi,
ci pe Cel care este mai presus de ea.”s Intrebarea devine astfel prilej de a
indrepta atentia spre esenta ultima a acestui parcurs, spre ,nucleul dum-
nezeiestii vestiri”#: ,lisus i-a zis: L-ai si vazut, si Cel care vorbeste cu tine,
Acela este” (In 9,37). Acest nucleu al dumnezeiestii vestiri devine nucleul
identitatii crestine a celui vindecat, marturisind aceasta prin vorba: ,,Cred,
Doamne!” si prin fapta, inchinandu-se.

Cele trei parti ale vindecarii orbului din nastere corespund celor trei
moduri de cunoastere, reprezentative pentru trairea lui Dumnezeu in

4 Revelatia nu este accesibila unui om nici prin propria putere, nici prin propria inteligent, nici
prin evlavie sau corectitudine etica, nici prin fidelitate religioasa, nici prin valoarea traditei pe
care se bazeaza. Revelatia nu poate fi dobandita. Ea este DAR, ea este HAR. Ea nu este rasplata
la capatul unui drum ales congtient, ci este un cadou, fira contraserviciu, care rastoarna tot ce
are, crede si sperd un om” (J. ZUMSTEIN, Johannesevangelium, p. 378).

42 J. D. DOUGLAS (ed.), Dictionar biblic, p. 586.

43 Sf. SIMEON NOUL TEOLOG, citat de Al.-Augustin BIDIAN, Adevar si trdire religioasd in
Studii Teologice, anul XXV (1973), nr. 7-8, pp. 506-516.

44 A, SCRIMA, Comentariu integral la Evanghelia dupa Ioan, p. 121.
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Ortodoxie: I. cunoasterea lui Dumnezeu in imprejurari concrete ale vietii;
II. cunoasterea rationala si II1. cunoasterea apofatica.

Tranzitia identitara este inteleasi ca ,,un proces de dezangajare fata
de o identitate ancoratd comportamental prin explorarea unor noi posibi-
litati si integrarea unei identitati alternative”. Acest traseu, in care orbul
din nastere cunoaste o maturizare identitara prin integrarea experientele
pozitive si negative, urmeaza urmatoarele stadii:

1. necunoasterea

2. luarea pozitiei

3. intelegerea si argumentarea

4. rezistenta la ispite

5. cunoasterea si credinta

Vindecarea orbului din nastere ne dezviluie semnificatia intalnirii cu
Hristos si sensul pe care termenul luminda il are in parcursul formarii iden-
titatii crestine: JIn Evanghelia dupa Ioan termenul ,Jumind” nu se refera
atat la sfintenia lui Dumnezeu cat la revelatia dragostei lui Hristos si la
penetrarea acelei dragoste in vietile intunecate de pacat”#. Starea oameni-
lor, descrisa ca orbire sau intuneric, poate fi schimbata prin lumina man-
tuitoare inteleasa in modul in care ea este infatisata in Evanghelia a patra:
drept cunoasterea lui Dumnezeu si a lui Hristos.

Dialogul lui Hristos cu orbul din nastere (In 9,1-38) dezvaluie rolul
bolii i al suferintei ca ,,mobil al intalnirii cu Iisus si al cunoasterii Sale ca
Dumnezeu™® si rolul neintelegerii si conflictelor interpersonale in procesul
exemplar de constituire a identitatii crestine, ce se desfisoara de la vindeca-
rea trupeasca pana la marturisirea de credinta, parcurgand etape progresive
ce stau sub semnul relationarii cu membrii reprezentativi ai unei comuni-
titi nestiutoare, dezbinate prin conflicte. In aceastd lume tulburati de des-
cumpanire si confuzie, nestiinta si teama, indignare si revolta, cel vinde-
cat isi pastreaza traiectoria ascendenta, ghidat fiind de ,Jumina lumii”, par-
curgand urmaitoarele faze:1. Necunoasterea — 2. luarea pozitiei — 3. intele-
gerea gi argumentarea 4. rezistenta la ispite - 4. cunoasterea si marturisi-
rea de credinta.

Daca ,fiecare om este o altd mantuire si fiecare suflet este un alt aspect
al chipului lui Dumnezeu”#9, dupa cum spunea parintele Rafael Noica, atunci
fiecare interlocutor al lui Tisus este un alt aspect al identitatii crestine, fie-

45 Vezi Dumitru STANILOAE, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, ed. a IT-a, Ed. Dacia, Cluj-Napoca,
2000, Pp. 74-97.

46 H. IBARRA, Identity Transitions: possible selves, liminality and the dynamics of voluntary
career change”in coll. ,Faculty&Researche. Working Paper”, INSEAD, Fountainebleau, 2007/31 p. 3.
47 J. D. DOUGLAS (ed.), Dictionar biblic, p. 780.

48 Pr. S. TOFANA, Evanghelia lui Iisus. Misiunea Cuvantului, p. 68.

49 Rafael NOICA, Cultura Duhului, Ed. Reintregirea, Alba Iulia, 2002, p. 173.
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care dialog este un alt pas pe calea desavarsirii noastre. Dinamica forma-
rii profilului identitar crestin se configureaza si aici prin ,,secundaritatea si
decentrarea eului cunoscator intr-o relatie nu informativa, ci performativa.
Prin rasturnarea perspectivei care are loc, prin decentrare si reconstituire,
eul depaseste stadiul de eu cunoscitor al realititilor imediate, dar nu pen-
tru a reduce Misterul divin la datele subiective ale constiintei, ci pentru a se
angaja concret in actele si ,logica” revelatorie a Misterului Insusi, ,logica”
extaticd a Iubirii care se face trup”s°.

50 Diac. Ioan I. ICA, jr. Canonul apostolic al primelor secole in coll. Canonul Ortodoxiei, vol. 1,
Ed. Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 63.



