UNIVERSITATEA ,BABES-BOLYAI” CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

ANUADR
XV
2011 - 2012

Cluj-Napoca
2013



EDITORIAL BOARD OF
ANUAR

EpitoriaL oFrICE OF ANUAR: PiaTa AvraM Iancu No. 18, CLul-NaPoca
ProneE: 0264-43.10.05

EpiTOR-IN-CHIEF:

Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Stanciu - Dean

ADVISORY BOARD:

Prof. Univ. Dr. Nicolae Edroiu, membru corespondent al
Academiei Romane

Prof. Univ. Dr. Konstantin Nikolakopoulos, Miinchen,
Germania

Prof. Univ. Dr. Nicolas Cernokrak, Paris, Franta

Prof. Univ. Dr. Stefan Munteanu, Paris, Franta

ExecuTtive EDITOR:

Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru

EDITORIAL BOARD:

Pr. Prof. Univ. Dr. Valer Bel

Pr. Lect. Univ. Dr. Gabriel Gardan
Dr. Dacian But-Capusan

Pr. Asist. Drd. Cosmin Cosmuta
Pr. Drd. Cosmin-Vasile Trif

Pr. Dr. Nicolae-Dragos Kerekes

MANAGER: Pr. Conf. Univ. Dr. Dorel Man

ILUSTRATIA COPERTEL: Marius Dan Ghenescu

© 2013. Toate drepturile rezervate
Reproducerea integrala sau partiald a textului
este interzisd si se pedepseste conform legii.

ISSN 1454-2927



ANUAR
XV
2011 - 2012







CUPRINS

Vasile Stanciu, EQTOTIAL ...................c.ccoccocooooeeoeoeoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 7

I. INTALNIREA DE DIALOG INTRE FACULTATEA DE TEOLOGIE
ORTODOXA DIN CLUJ-NAPOCA SI MISCAREA FOCOLARELOR “CEL CE
RAMANE IN IUBIRE RAMANE IN DUMNEZEU SI DUMNEZEU RAMANE
INEL” (1 I0AN 4,16B)

Severin Schmid, “Dacd ochiul tau este simplu ...” Fratele in experienta Chiarei
LUBICR ... 9

Joan Patricia Back, Iisus in mijlocul nostru este sfintenia noastra calea colectiva a
CRIATET LUDICK...............oooooooooeeeeeoeeeeeeeeeeeeeee e 17

II. TEOLOGIA BIBLICA

Paula Bud, Luminile iudaismului — marca unei identitati, semnul unei inalte

SPITEUAITEALT ... 23
Florin Codrea, Premisele unei interpretari sacramentale a Evangheliei dupd Ioan.. 35
Iliuta-Gabriel Popa, Certitudinea parusiei din perspectiva eshatologiei petrine......... 51

Andrei Tudor Moldovan, Semnificatii teologice vechi-testamentare ale termenului ,,Fiul

OMMUIUT ..o 71
TIonut Pop, Receptarea Bibliei lui Saguna in Biserica Ortodoxd................................ 85
II1. TEOLOGIA ISTORICA
Alexandru Moraru, Organizarea Bisericii Ortodoxe din Tara Romaneasca (sec. XIV -
TNCEPUIUL SEC. X V). ..o 101
Gabriel-Viorel Gardan, The Demographic Evolution of Christianity during the 20™
COMEUTY ..o 119
Cosmin Cosmuta, Un caz de abuz al armatei sovietice asupra Bisericii Ortodoxe Romane
TIUTOGG oo e 133
Nicolae-Dragos Kerekes, fmpdratul Iustinian si rolul lui in condamnarea origenismului.
Disputele origeniste in secolul Al VI-lequ........................c..coooooeoeeeececeeeeeee 139

Ioan-Gheorghe Rotaru, Primul val de persecutii religioase impotriva sabatarienilor
din Transilvania (1595-1618)..............cccooo oo 157

Timotei (Felician) Lauran, Erezii ivite in sanul Bisericii pand in secolul al IIl-lea....173



Gabriel Enache, Grecia repere istorico-canonice 1939-1959............c...ccccccoovevernen.. 195

Daniel Cergan, Rolul femeii in actiunile politico-militare ale cruciadei I. Valori si virtuti

morale, intre nevoie, ilegalitate st beneficilt..........................ccoiii 205
IV. TEOLOGIA SISTEMATICA
Valer Bel, Tainele — modalitdti de daruire a lui Hristos credinciosilor.................... 223
Dacian But-Cépusan, Biserica — poporul lui Dumnezeu.........................ccccccco.co.co..... 233
Viorel (Visarion) Pasca, Miscarea colivarilor din Sfantul Munte Athos din secolul al
XVIII-lea si renagsterea filocQliCq............................ooooooooooe 249
Hadrian-V. Contiu, Sensurile (formele) fundamentale ale iubirii in traditia patristicd
OTLOAOXQ. ..o 267
Iuliu-Marius Morariu, Convertirea lui Constantin cel Mare si implicatiile ei
TRESTOTUAT. ..o oo 279
V. TEOLOGIA PRACTICA
Vasile Stanciu, Liturghia Sfantului Ioan Gurd de Aur de Gheorghe Dima in interpretarea
COrUUT ANEIfONIQ.............o..oooooooeeeeeeeeee e 287
Dorel Man, Valentele familiei crestine.........................ccooiiiioee . 293
Gheorghe Santa, Adolescenta ca stadiu §i educatia.........................ccccoocooeveei 303
Marcel-Gheorghe Muntean, Tema iconograficd a Cinei celei de Taind. Studiu
QO CAZ..........c...oooooeoeeeeeeeeeeeeee e 317
Carmen Gavrilutd, Cavalcada imparatului Constantin cel Mare in fresca bisericii din
PAITAUEL ... 329
VI RECENZII

Dacian But-Céapusan, Pr. Prof. Dr. Nicolae Balasa - Relatia intre Bisericd si Euharistie in
teologia ortodoxa contemporand: implicatiile acesteia, Ed. Conphys, Ra@mnicu Valcea,

010, 279 Dev.oooooeee e 347
Dacian But-Cépusan, Credinta si Viata in Hristos. Anuarul Episcopiei Salajului 2011,
Ed. Episcopiei Salajului ,Credinta st Viata in Hristos”, Zalau, 2012, 580 p............... 351

Onufrie Vinteler, O lucrare de exceptie despre cromatica i istoria iconostasului .. 353

VII CRONICA FACULTATII

Documentar intocmit de Cosmin Trif, Nicolae-Dragos Kerekes si Dacian
BUE-CAPUSAML...........oooeoeeoeeeeee e 357



EDITORIAL

VASILE STANCIU

Salutam cu bucurie aparitia unui nou numir al Anuarului Facultatii
de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii “Babes-Bolyai” din Cluj —
Napoca. Inci de la reinfiintarea Institutului Teologic Universitar din Cluj
din toamna anului 1990, profesorii acestei institutii de invitamant teologic
academic si-au propus si reinnoade o traditie editoriala existenti in peri-
oada interbelica si apoi pana la desfiintarea Institutului in 1952 de catre
regimul comunist ateu inatalat in Romania, ca prezentd constanta si con-
sistenta in viata Eparhiei clujene, prin care sa se puna in lumina activitatea
de cercetare, culturald, sociala si liturgica a actualei Facultiti de Teologie,
urmasa de drept a vechii Academii Teologice intemeiata de catre vrednicul
de pomenire episcop Nicolae Ivan. Evidentierea activitatii Facultatii noas-
tre de Teologie intr-o publicatie de referinta constituie o modalitate con-
cretd de a contextualiza prezenta institutiei ca atare in viata cetatii, dar si a
Bisericii. Prin urmare si materialele publicate incearci sa se ridice la pre-
tentiile tot mai inalte ale cititorului contemporan, pe deoparte, iar pe de
alta parte, sa transmitd un mesaj actual teologic si social unei lumi in con-
tinua schimbare. Prezenta Facultatii de Teologie Ortodoxi in Universitatea
»Babes-Bolyai” este si 0 asumare a unei responsabilitati crescute la stan-
darde calitativ superioare din partea profesorilor, a doctoranzilor, maste-
ranzilor si studentilor, cirora le sunt deschise larg usile colaboririi in pagi-
nile Anuarului. Structura actuald a Facultatii de Teologie Ortodoxa conso-
lidata pe cele trei paliere de formare si cercetare: licentd, masterat si doc-
torat permite o abordare publicistici variata, axata pe cele patru directii de
cercetare teologica: biblica, istorica, sistematica si practica. De asemenea,
Facultatea noastra de Teologie este singura din Transilvania care asigura o
plurispecializare: pastorala, didactica, asistenta sociala si arta sacra, ceea
ce-i permite o largire considerabila a paletei informationale in varii directii
de specializare. Recenta inaugurare a noului sediu al Facultatii creeazi deja
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premisele unei asumari a imensei responsabilitati ce ne st in fata, pentru a
putea raspunde si pe aceasti cale provocarilor lumii contemporane, dar si
pentru a gisi raspunsuri si solutii spre o misiune eficienta si credibila.

Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxé din Cluj-Napoca mai poate
reprezenta si o fila de istorie si de spiritualitate, prin care viata eparhiei
Vadului, Feleacului si Clujului, sub obldduirea careia isi desfasoara activi-
tatea, s fie revitalizata si reimprospatata in duhul trairii unui crestinism
autentic, ancorat in traditia patristici si filocalica a Ortodoxiei.

Prezenta in paginile Anuarului a unui numaér considerabil de studii ale
doctoranzilor nostri este de bun augur. Acest fapt certifici si calitatea sco-
lii doctorale clujene Isidor Todoran, cotati la ora actuali ca una dintre cele
mai performante din Patriarhia Roméan4, insuméand un numar de 11 indru-
maétori de doctorat, 65 de doctoranzi si peste 50 de Doctori in Teologie.

Multumim cu aleasi recunostintd Inaltpreasfintitului Parinte Mitropolit
Andrei pentru binecuvantarea acordata aparitiei acestui numir al Anuarului,
dar mai ales pentru excelenta colaborare cu Facultatea de Teologie, con-
cretizata prin purtarea de grija pilduitoare, purtare de grija pe care aceasta
institutie de invatdmant teologic universitar nu a mai cunoscut-o de pe vre-
mea episcopului Nicolae Ivan.

Alese multumiri se cuvin tuturor colaboratorilor, colectivului redac-
tional coordonat de P. C. Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru si abonati-
lor, Preacucernicilor Parinti Protopopi, Preacucernicilor preoti, staretilor
si bunilor credinciosi, care prin ajutorul lor fac posibila aparitia Anuarului
Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca.



I. INTALNIREA DE DIALOG INTRE FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
DIN CLUJ-NAPOCA SIMISCAREA FOCOLARELOR “CEL CE RAMANE INTUBIRE
RAMANE IN DUMNEZEU SI DUMNEZEU RAMANE IN EL” (1 IOAN 4,16B)

“DACA OCHIUL TAU ESTE SIMPLU ...”
FRATELE iN EXPERIENTA CHIAREI LUBICH

SEVERIN SCHMID

“De la aproapele ne vine viata si moartea. Deoarece, daci-1 castigim
pe fratele, il castigdm pe Dumnezeu si daca-1 scandalizam pe fratele, paca-
tuim impotriva lui Hristos. “*

Este o frazid a Sf. Antonie cel Mare. Si mi se pare corect s incep cu
unul dintre Parintii desertului deoarece si Chiara Lubich a vorbit adesea
despre ei, ca si despre Parintii Bisericii, deorece a cautat mereu sd mearga
la inceputuri pentru a se asigura ca aceasta cale pe care a pornit este in sin-
tonie cu acestia.

Am impartit tema mea - Daca ochiul tau este simplu - Fratele in expe-
rienta Chiarei Lubich - in trei parti, fiecare dintre ele avand ca titlu o intre-
bare:

Cine este aproapele in experienta Chiarei Lubich?

Ce este iubirea pentru aproapele?

Cum sé-1 iubim pe aproapele?

1. Dar cine este sora, fratele, cine este aproapele in experi-
enta Chiarei Lubich?

Ideea pe care ea a avut-o despre aproapele este aceea care izvoraste din
Evanghelie, din trairea Cuvantului lui Dumnezeu. Adesea Chiara Lubich a

'Viata Parintilor desertului/1, Citta Nuova 1975, p. 83, n. 9.
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amintit experienta primului grup, care in timpul celui de-al doilea razboi
mondial, se gdseau adesea in refugii si citeau Evanghelia sau Noul Testament.
Veneau in evidenta acele Cuvinte care vorbesc despre iubire in modul cel
mai explicit: “doar un singur lucru este necesar” (Lc 10,42); “Tubeste-1 pe
aproapele tau ca pe tine insuti” (Mt 19,19); “Iubiti pe vrajmasii vostri” (Mt
5,44); “Sa va iubiti unul pe altul” (In 15,17); “Mai presus de toate, tineti din
rasputeri la dragostea dintre voi “ (IPet 4,8). Le pareau cuvinte de o forta
extraordinara, de o vitalitate necunoscuta, singurele capabile sa le schimbe
viata in mod radical.”

Schimbarea s-a produs mai intéi la Trento, unde dupa putin timp erau
500 de persoane angajate sd puna in practica aceste cuvinte ale Vietii, in
viata de zi cu zi, in orice mediu si in orice situatie. Si de la Trento s-a ras-
pandit apoi in lumea intreaga.

Cand am cunoscut persoane care ficeau parte din Miscare, am fost
impresionat de felul lor de a relationa cu altii. Mi se parea cd vedeam in acest
grup samanta unei societati reinnoite de un crestinism autentic.

Aveam 17 ani, treceam printr-o criza de credinta, dar am vrut si dau
contributia mea pentru aceasta reinnoire a societatii. Am inteles imediat ca
trebuia s incep si eu si-1 iubesc pe aproapele, dar nu stiam cum sa fac si
de unde sa incep. Singura idee care mi-a venit a fost sd merg la gara si sa-i
ajut pe cilitori s duca bagajele.

Dupa cateva zile mi-am dat seama cd mama mea avea mai multa nevoie
de ajutorul meu pentru muncile de acasd, munci pe care le-am evitat pana
in acel moment.

De ce vi povestesc aceste lucruri? Ca sa va spun ca pentru a invata sa
iubesti ajunge si incepi de undeva, sa ai acesta intentie si sa o faci cu sim-
plitate. “Celui care Ma iubeste ma voi arita”, citim in Evanghelia dupa Sf.
Ioan (14,21). Dumnezeu va face auzitd vocea sa aceluia care cauti s iubeasca
sili arati calea, pas cu pas.

“Ascultid vocea lui Dumnezeu in tine!” este sfatul care se di in Miscare
acelora care 1si cauta propria cale.

Chiar de aceea importanta, valoarea aproapelui in experienta Miscarii
este foarte mare. Un aspect central mentionat adesea de catre ea: Mergem la
Dumnezeu prin fratele. Ajungem la o legatura profunda cu Dumnezeu prin
el. Este un lucru esential, deoarece omul se realizeaza prin aceasta legatura.
A gasi legatura personald cu Dumnezeu inseamna: fericire, totul primeste
sens. Scrie Sf.Ioan Evanghelistul: “Noi stim ¢ am trecut din moarte la viata,
pentru ca-i iubim pe frati.” 3 Chiara ne incuraja adesea spunandu-ne: sora,
fratele sunt norocul nostru! Sau: “Am fost creati in dar unii pentru altii”.4

2Chiara Lubich, Sa fim Cuvantul Tau, Citta Nuova 2008, p. 21.
31In 3,14
4Chiara Lubich, Arta de a tubi, Citta Nuova 2005, p. 49.
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“A-L vedea pe Iisus in toti!” — si acesta este un motto din primele tim-
puri — exprima schimbarea radicald in modul de a-i vedea pe sora, pe fra-
tele, urmand cuvintele lui Iisus in descrierea Judecitii de apoi, in capito-
lul 25 de la Matei: “Mie Mi-ati facut.”> Comportamentul fatd de aproapele,
avand in minte aceastd idee, a deschis o cale noua in istoria spiritualita-
tii: o cale spre sfintenie prin aproapele. “Noutate dar si traditie, deoarece
Chiara Lubich se uneste cu marea traditie patristica orientala a “sacramen-
tului” (sau misterului) fratelui: Ioan Hrisostom comentand fraza citata din
Matei 25,40 incheie [...] spunand ca sacramentul altarului trebuie si se pre-
lungeasca pe strazi prin “sacramentul fratelui”®.

Chiara Lubich se refera in mod explicit la Parintii Bisericii care, prin
cuvinte fierbinti au cautat sa le “deschida ochii asupra acestei realititi creg-
tinilor din epoca lor, care ca si cei de astézi, atat de des uitd”. Si adauga:
“Citind un pasaj din comentariul (al lui Ioan Hrisostom) dupa Sf. Matei inima
noastra a exultat de bucurie. Da, deoarece mi se pare ca aceasta a fost mereu
linia pe care Domnul ne-a trasat-o: sa privim inainte de toate la om, care se
vede, pentru a-1 iubi in mod concret pe Dumnezeu, care nu se vede”.

Dar existd un grup de persoane pe care vrem si le iubim cu predilec-
tie, precum a ficut Iisus: nevoiasii, siracii, suferinzii. In jurul primelor
momente de viatd ale Miscdrii noastre 1i gdsim pe siraci, iar fondatoarea
noastra ne indeamna astfel:

“Sa nu uitdm niciodata ca apartinem Bisericii saracilor, ca Miscarea tre-
buie si fie Miscarea saracilor” — afirmatie care mi-a rasunat intr-un mod
foarte special ascultandu-1 pe Papa Francisc: “Cat de mult ag dori o Biserica
saraca, pentru saraci...”.

Este semnificativ faptul ca ea a simtit imediat indemnul s3 se puna in
slujba saracilor din Trento si apoi, de-a lungul anilor, a inteles ca Iisus era
prezent in fiecare om si ca iubirea trebuia indreptata spre toti.

Dar pentru a-L vedea in fiecare aproape pe Iisus avem nevoie de ochi
“curati”, “simpli”. Citesc un text pe care Chiara Lubich I-a intitulat chiar asa:
“Daca ochiul tau este simplu”™

“Cate persoane intalnesti pe parcursul zilei — de la Rasérit la Apus — in
tot atatia sa-L vezi pe Iisus. Daca ochiul tdu este simplu cel care priveste
prin el este Dumnezeu. [...] Cate persoane — gresind — privesc spre creaturi
si spre lucruri pentru a le poseda! Si privirea lor este egoism sau invidie sau
oricum pécat. Sau privesc in ei pentru a se poseda, pentru a poseda sufletul
lor, si privirea lor este stinsa deoarece este plictisita sau tulburata.

5Mt 25,40.

¢Chiara Lubich, Iubirea pentru fratele, sub ingrijirea lui Florence Gillet, Citta Nuova 2012, p. 9.
7Cf Chiara Lubich, Scrieri Spirituale/ 4, lisus in fratele, Citta Nuova, 1979, p. 177.

8 Ibidem.

9Chiara Lubich, Doctrina spirituald, Mondadori 2001, p. 123.
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Sufletul, deoarece este chipul lui Dumnezeu, este iubire si iubirea indrep-
tatd asupra sinelui este ca o flacari care, nefiind alimentata, se stinge.

Priveste in afara ta: nu in tine, nu la lucruri, nici la creaturi: priveste-1
pe Dumnezeu in afara ta pentru a te uni cu el.”

Acest text al Chiarei, scris in noiembrie 1949, un comentariu la Cuvantul
Vietii propus pentru acea luni: “Lumina trupului tau este ochiul. Daca ochiul
tiu este curat, tot trupul tiu va fi luminat” (Lc 11,34). Incil de 1a inceputurile
Misciérii se ia in considerare o frazd a Evangheliei, se pune in practici si se
comunica experientele: si astazi este asa — in fiecare luna avem un Cuvant
nou - “simtim nevoia ca acest Cuvant al lui Dumnezeu sa devina stilul nos-
tru de viata™.

Cuvantul Vietii din aceastd luna este: “Nu va plangeti, fratilor, unii
impotriva altora” (Iac 5,9).

Chiar pe 1 aprilie am intélnit o persoana cu care colaborez adesea, am
baut impreuna o cafea si am vorbit de multe lucruri, agsa cum prevedeam,
aveam pareri diferite despre unele subiecte, chiar pareri contrare.

Era o situatie normala, nimic deosebit, insd simteam ci nu are rost si stau de
vorba cu aceasta persoani, este fixati pe ideile ei, nu se va schimba niciodata.”

In acel moment mi-am amintit de Cuvantul Vietii citit dimineata si imi
diddeam seama ci mi plangeam de aceasta persoand, nu cu cuvintele, ciin
minte. Intelegeam ci aceste “plangeri” - sau prejudeciti - ficeau imposibili
o relatie de iubire evanghelica.

Am dat la o parte cu hotirare din mintea mea toate aceste sentimente
de refuz fatid de aceasta persoana si in acel moment m-am simtit eliberat.

Scurta intalnire s-a incheiat intr-o atmosfera de stima reciproca si ma
simteam imbogitit de experienta si de intelepciunea acelei persoane.

A devenit leit-motiv pentru mine in aceste zile: inainte de fiecare intal-
nire, sd-mi eliberez mintea de prejudeciti, amintiri negative, pentru a-1
intalni pe aproapele fiind liber, avand astfel toata disponibilitatea de a-1
primi pe celalalt.

Fabio Ciardi, profesor de teologie spirituald, interpreteaza astfel tex-
tul citit mai inainte: “Daci ochiul tiu este simplu, cel ce priveste prin el
este Dumnezeu”.

“Dumnezeu vede in fiecare persoani pe Fiul siu, Iisus. A avea un ochi
curat, conform comentariului Chiarei inseamna a avea privirea lui Dumnezeu,
sa fii si sa trdiesti ca Dumnezeu, asadar in iubire, in totala daruire de sine;
contrar ochiului inpur, care priveste la creaturi si la lucruri pentru a le pose-
da.n

oIdem, Il dialogo é vita, “La Parola vissuta — via all’'unita”, Citta Nuova 2007, p. 85.
1 Fabio Ciardi, O intuitie care a dat originea “Spiritualititii colective”, Conferinta Internationald
Chiara Lubich, Carisma, Istorie, Culturd, Roma 14-15 martie 2013.
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Un alt text scurt al Chiarei Lubich descrie viziunea sorei si a fratelui
din perspectiva fritiei universale:*

“Este necesar, mai presus de toate, sa atintim mereu privirea spre unicul
Tatd a multor fii. Apoi sa privim toate creaturile ca fiice ale unicului Tata.

Sa trecem mereu cu gandul si cu sentimentul dincolo de orice limita
impusa de viata umana pur si simplu si sa tindem in mod constant si ca un
obicei spre fritia universald avand un singur Tatd: Dumnezeu.

Iisus, modelul nostru, ne-a invitat dou lucruri care sunt unul: si fim
fii ai unui singur Tat4 si sa fim frati unii pentru altii.”

2. Ce este iubirea pentru aproapele despre care vorbim?

Desigur ca nu vorbim despre un simplu sentiment, ci despre iubirea pe
care Dumnezeu a pus-o in inimile noastre, prin Duhul Sfant pe care ni l-a
trimis, dupa cum scrie Sf. Apostol Pavel in Epistola catre Romani.’

Pentru a intelege mai bine iubirea pentru aproapele asa cum a triit-o
Chiara ne este de folos s ne intoarcem la inceputurile Miscarii cand, intr-o
zi, un preot ii spune: “Dumnezeu te iubeste imens.” Expresie care — scrie ea
— “a facut sd explodeze” acea realitate care se va numi Miscarea Focolarelor.
Ea insasi povesteste:

“Le repet tovariselor mele: “Dumnezeu ne iubeste imens”, “Dumnezeu
te iubeste imens”. $i din acel moment l-am observat pe Dumnezeu prezent
peste tot cu iubirea sa: in zilele noastre, in elanurile noastre, in propune-
rile noastre, in evenimentele vesele si reconfortante, in situatiile triste, difi-
cile.

El era mereu, era in fiecare loc si ne explica ca totul este iubire: ceea
ce eram i ceea ce avea legitura cu noi; ci eram fiicele sale si el era Tatil
nostru; ca nimic nu scapa iubirii sale, nici macar greselile pe care le faiceam,
deoarece El le permitea; ca iubirea sa 1i invaluia pe crestinii ca noi, Biserica,
lumea, Universul.”

Pentru a-i putea iubi pe altii, trebuia sa fi facut experienta de a fi
iubiti.

“Descoperirea facuti si certitudinea cd Dumnezeu a vrut-o (pe acea per-
soana) si o iubeste (ca nu este lasata la voia intamplarii), este baza pentru a
avea acea siguranta psihologica care da sens vietii sale si un scop in lume.

Doar certitudinea cd Dumnezeu este iubire si pentru ea, 1i di puterea
sa continue si iasd din sine, si traiasca, sa iubeasca si sa creeze comuniu-
nea sociala.”s

12 Chiara Lubich, Arta de a iubt, p. 29.

3Rom 5,5

4 Chiara Lubich, O noud cale, Citta Nuova 2002, p. 33.
5Idem, Doctrina spirituala, p. 272.
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“De aceea iubirea este foarte importanti pentru noi. Ins s-a pornit
de la un punct fundamental: de la descoperirea lui Dumnezeu-Iubire, a lui
Dumnezeu Tatal care a provocat in noi, ca reactie, o credinta formidabila in
iubirea sa. O credinta, ag vrea sa spun, care determina personalitatea prime-
lor focolarine. Daca s-ar fi putut spune cine erau: erau persoane care cred in
Iubire. [...] Da, pentru ci a crede in iubire este toati partea noastra.”®

3. Cum sd-l iubim pe aproapele?

Pentru a spune intr-o singura fraza sintetizatoare: imitandu-1 pe Iisus,
traind conform Sfintei Scripturi. Chiara Lubich a tras o invatatura din aceasta,
pe care a numit-o “Arta de a iubi”. O explici ea insasi, in discursul rostit cu
ocazia primirii cetateniei de onoarea a oragului Roma. Discursul este adre-
sat tuturor locuitorilor capitalei si evidentiaza sase caracteristici ale iubirii
pe care lisus a adus-o in lume.

Prima:

“Este o arti care vrea sa depasim orizontul ingust al iubirii omenesti
adresat aproape intotdeauna doar familiei, prietenilor. Aceastd iubire este
adresata tuturor: celui simpatic si celui antipatic, celui frumos si celui urat,
celui din tara mea si celui striin, celui de aceeasi religie cu mine sau de o
alta religie, celui din cultura mea sau din alta cultura, prieten sau adversar
sau dusman. Trebuie sd-i iubim pe toti precum Tatal Ceresc care trimite
soare si ploaie asupra celor buni si asupra celor rai.”

Si cea de-a doua caracteristica:

“Este o iubire care te Indeamna sa iubesti primul, mereu, fara sa astepti
sa fii iubit: precum a facut Iisus, care atunci cand eram pacatosi si nu iubeam,
si-a dat viata pentru noi.”

Cea de-a treia:

“Este o iubire care-1 considera pe aproapele ca pe sine insusi, care se
vede pe sine in aproapele.”

Cea de-a patra caracteristici este definita de Chiara cu “a ne face una”
amintit in prima scrisoare catre Corinteni, in care Sf. Pavel scrie: “M-am facut
rob tuturor [...] cu cei slabi m-am facut slab, tuturor toate m-am facut “7

“Aceasta iubire nu este alcatuita doar din cuvinte sau din sentimente,
este concreta. Cere sa ne facem una cu ceilalti, s “traim” chiar viata celui-
lalt cu suferintele lui, cu bucuriile lui, pentru a-1 intelege, pentru a-1 putea
ajuta cu adevarat.”

Cu alta ocazie a addugat:

“Aceasta este calea, deoarece este aceeasi pe care a parcurs-o Dumnezeu
pentru a ne arata iubirea sa: El s-a ficut om ca si noi, si rastignit si para-

6 Idem, ,Copilul”evanghelic, Mariapoli 9/90, 5.
7Cfr. I Cor 9,19.22
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sit, pentru a se pune la nivelul tuturor; s-a facut cu adeviarat “slab cu cei
slabi “.

Trecem acum la cea de-a cincea caracteristica pe care am aprofun-
dat-o deja:

“Aceasta arti vrea ca sa-1 iubim pe Iisus in persoana iubita. Chiar daca
se adreseaza barbatului, femeii, El, in realitate, considera facut Lui cea ce
facem lor, bine sau rau. A spus-o si a repetat-o, vorbind despre scena méareata
a Judecitii de apoi: “Mie Mi-ai facut”.”

Ultima caracteristici:

“In fine, aceastd arti de a iubi triiti de mai multe persoane duce la
iubirea reciproci: in familie, la locul de munci, in grupuri, in mediul social;
iubire reciproca, perla a Evangheliei, “poruncd noua” a lui Hristos care con-
struieste unitatea.”®

In fata exigentelor acestei arte am putea si ne descurajam. Dar pen-
tru Chiara Lubich nu existid niciodatd motive de descurajare, deoarece cu
totii suntem priviti si insotiti de iubirea infinitd a lui Dumnezeu. De aceea
spune:

“Nu trebuie sa privesti niciodatd inapoi, ci mereu inainte.

Viata ta a fost cum a fost. Dumnezeu o stie.

Important este ca sd nu-ti scape prezentul, singurul care este in mai-
nile tale. In acela iubeste-L pe Dumnezeu cu toati inima ta, ficind vointa
Sa.”9

... adica: iubeste! Reincepand mereu.

Pentru a incheia ag vrea sa pun in lumina valoarea fundamentala a
iubirii aproapelui pentru ecumenism, avind in vedere cd aici suntem din
diferite Biserici.

Vorbind la cea de-a doua Adunare Ecumenica Europeani de la Graz,
Chiara Lubich face o scurta analizd a motivelor care au condus la despartiri
in unica Biserica a lui Hristos: indiferenta, neintelegerea ... diferite aspecte
ale lipsei sau ale absentei iubirii. Din aceasta analiza ea deduce:

“Este necesar in fiecare (dintre Biserici) un supliment de iubire; mai
mult, ar fi necesar ca intreaga crestinatate sa fie invadata de un torent de
iubire.”2°

Multumesc pentru atentia acordata!

18 Chiara Lubich, Roma-Amor, Citta Nuova 2000, n. 3, p. 32-33.
©Idem, Doctrina spirituala, p. 117.
20]dem, ,,O spiritualitate pentru reconciliere”, Graz, 23 iunie 1997.






IISUS IN MIJLOCUL NOSTRU ESTE SFINTENIA NOASTRA CALEA
COLECTIVA A CHIAREI LUBICH

JOAN PATRICIA BACK

Cel ce ramane in tubire ramane in Dumnezeu
st Dumnezeu ramane intru el (I In 4, 16)

1.Premisa biblicd asupra sfinteniei

Din Sfintele Scripturi stim cad Dumnezeu, Cel Sfant, ne vrea sfinti si pe
noi. inci din Vechiul Testament acest lucru este considerat o porunci de la
Dumnezeu. Citim in Levitic: “Vorbeste la toata obstea fiilor lui Israel si le
zi: Fiti sfinti, ¢4 Eu, Domnul Dumnezeul vostru, sunt sfant™. Era clar, inca
de atunci, ca sfintenia era legata in mod intim de prezenta lui Dumnezeu
intre oameni. In Cartea Intelepciunii lui Iisus Sirul se vorbeste de Cel Sfant
in mijlocul poporului sdu: “Precum inaintea lor Te-ai sfintit intru noi, asa
si Inaintea noastrd Te mareste intru ei”.

Intr-un psalm gisim calea sfinteniei comparati cu o cilitorie: “Fericit
este omul care 1si afla taria in Tine si caile Tale sunt mereu in inima Sa”s.

In Noul Testament, Sf. Pavel, referindu-se la sfintenia intru Hristos,
vorbeste de o chemare la impreuna-sfintenie si o considera o vocaties. Este
un plan al lui Dumnezeu, dupa cum le explici Efesenilor: “Precum intru El
ne-a si ales, inainte de intemeierea lumii, ca sa fim sfinti si fira de prihana
inaintea Lui”®. Cand se adreseaza diferitelor comunitéti, ii numeste pe

'Lev 19,2.

2Ecles 36,3.

3Ps 83/84,6.

4”Bisericii lui Dumnezeu care este in Corint, celor sfintiti in Iisus Hristos, celor numiti sfinti,
impreund cu toti cei ce cheami numele Domnului nostru Iisus Hristos in tot locul, si al lor si al
nostru” (I Cor. 1, 2).

5”Tuturor celor ce sunteti in Roma, iubiti de Dumnezeu, chemati si sfinti: har voua si pace de la
Dumnezeu, Tatal nostru, si de la Domnul Iisus Hristos!” (Rom 1,7).

®Efes. 1, 4.
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frati “sfinti™, unde toti sunt “impreuna cetateni cu sfintii si casnici ai lui
Dumnezeu™s.

Vedem cd deja din Vechiul si Noul Testament existd conceptul sfinteniei
vazuta intr-un fel ca o sfintenie colectiva.

2. Sfintenia in istoria Bisericii

In consecinti, din aceste citate din Sfanta Scripturi este clar ci
Dumnezeu ne vrea sfinti, ca El, Cel Sfant, este in mijlocul poporului siu si
cd viata crestina este o cale a sfinteniei.

Din primele secole, dorul de sfintenie a fost exprimat, pus in practica in
diferite moduri. De-a lungul istoriei, calea sfinteniei a fost parcursa mai ales
in viata monahala, desi nu doar acolo. Aici in Romania aveti atatea exem-
ple, cum ar fi Sf. Dimitrie cel Nou din Basarabi, Sf. Filofteia de la Arges si Sf.
Teodora de la Sihla. in 20 de secole, multi sfinti si sfinte au practicat aceste
diferite cdi si au ajuns la sfintenie, ei si discipolii lor.

Dar chiar daca viata era colectiva, cenobiticd, cautarea sfinteniei era
vazutad mai curand ca o cale individuala spre Dumnezeu a monahului sau
a monahiei. De exemplu, un parinte al desertului — Avva Arsenie - spunea:
“Fugi din mijlocul oamenilor si te vei mantui”, sau “Nu pot fi in acelasi timp
cu Dumnezeu si cu oamenii™.

Dar au existat si sfinti care au propus ca Hristos si fie vazut in fratele,
in aproapele, din perspectiva operelor de caritate. De exemplu, Sf. Vasile a
subliniat cé la baza comunitatii sale trebuie sa stea iubirea fatd de Dumnezeu
si iubirea fata de fratele. Pentru Sf. Augustin, iubirea reciproca si unitatea
erau fundamentale.

In Biserica Catolica, Conciliul Vatican II — in documentul Lumen Gentium
— a subliniat vocatia universala la sfintenie a intregului popor al lui Dumnezeu,
iar Papa Paul al VI-lea a vorbit si el despre sfintenia poporului®.

3. Calea colectivd a sfinteniei: Hristos in mijlocul alor sdi

Calea citre sfintenie pe care Chiara Lubich a propus-o in spritualitatea
sa, numita spiritualitatea unitdtii, este in aceasta linie. Un drum al sfinte-

7De exemplu "Bisericii lui Dumnezeu celei din Corint, impreuna cu toti sfintii care sunt in toata
Ahaia” (II Cor. 1, 1); "Pentru ca slujirea acestui dar nu numai ca implineste lipsurile sfintilor, ci
prisoseste prin multe multumiri in fata lui Dumnezeu” (2 Cor. 9,12); “sfintilor care sunt in Efes”
(Efes. 1,1); “Imbritisati in Hristos Iisus pe toti sfintii” (Filip. 4, 21).

8“Deci, dar, nu mai sunteti straini si locuitori vremelnici, ci sunteti impreuna cetateni cu sfintii
si casnici ai lui Dumnezeu” (Efes. 2,19)

9L. Mortari (ed.), Vita e detti dei Padri del deserto, Roma 1975, p. 97.

° Lumen Gentium, cap. 5.

u”Sfantul extraordinar lasa locul treptat sfinteniei poporului, poporului lui Dumnezeu care se
sfinteste”, in G. B. Cardinal Montini, Discorsi sui la Madonna e su i Santi (1955-1962), Milano

1965, p. 499-500.
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niei, fiecare in propria stare, potrivit vointei lui Dumnezeu pentru fiecare,
un drum conform unei vieti evanghelice triite in cotidian, dar cu un ele-
ment nou.

Un erudit specialist in viata monahala care cunostea bine Miscarea
Focolarelor afirma ci, pana la pespectiva adusa de Chiara Lubich asupra
sfinteniei, prevala imaginea unei vieti de sfintenie in care se sublinia ca
Hristos este in crestin, traieste in crestin, dar nu se ajungea la o reciproci-
tate: si anume cd Hristos traieste intre crestini®.

Aceasti realitate este prezenta in viata Miscirii, unde se incearci tri-
irea cu Hristos in mijloc, facand vii cuvintele lui Iisus “Unde sunt doi sau
trei, adunati in numele Meu, acolo sunt si Eu in mijlocul lor” (Mt. 18,20)
si unde se poate spune: Da, Hristos este in mine si Hristos este in tine, dar
daci suntem uniti, El, Cel Sfant, este in mijlocul nostru.

Aici perspectiva se schimba si ne duce cu un pas inainte in a tinde cétre
o viata sfintd impreuna: calea sfinteniei devine comunitara sau colectiva.
Apare reciprocitatea, in care putem spune: Hristos in mine il iubeste pe
Hristos in celilalt, deoarece se verificd cuvintele lui Iisus de la Matei 18,20
"uniti in numele Meu”, pe care unii parinti le-au interpretat ca “uniti in iubi-
rea Mea”s. Sf. Ioan Gura de Aur afirmai ci a iubi asa cum Iisus ne-a iubit
este o conditie ca Iisus sa fie in mijloc.

Aceasta este baza unei cii a sfinteniei colective, in care Hristos Cel Sfant
intre crestini este cel care i face sfinti, 1i sfinteste.

In ciile individuale, asceza este viizutd mereu ca un urcus pe un munte
al perfectiunii sau ca o scara pentru a ajunge in Rai.

Si calea colectivi are o dimensiune a urcusului si a cuceririi, dar se dis-
tinge in mod clar prin punctul de pornire. Se incepe deja de sus, si asta dato-
rita prezentei lui lisus in mijlocul crestinilor uniti in iubirea Sa.

Acest lucru este fundamental pentru un drum al sfinteniei, pentru depa-
sirea incercirilor, a ispitelor vietii spirituale; unitatea pe care Prezenta Sa
in mijlocul nostru — chiar si la distantd, dupa cum ne-au invatat Parintii
Bisericii* — ne da forta si sustinere.

Aceasta nu inseamna cd viata este mai usoara, dimpotriva, este foarte
exigenta, dar a imbrétisa crucile cu iubirea personala si colectiva pentru
Tisus rastignit si parasit este un mare ajutor in a ne sfinti, si astfel valorifi-
cam aceste purificari care apar in viata de zi cu zi.

2P, Jesus Castellano citat in Chiara Lubich, Una via nuova, Citta Nuova 2002, p.14.

13V, Sf. Ioan Gura de Aur, In Matt, Hom. 60, PG 58, 587.

4 Cf. Chiara Lubich, Scritti spirituali/3, Tutti Uno, Citta Nuova, Roma 1979, p. 175.

15 Sf. Toan Scirarul (575-649), care a scris Scara Raiului, in care descrie, utilizind metafora
scdrii, metoda de inéltare a sufletului citre Dumnezeu de-a lungul unei célatorii care pleacé de la
renuntarea la lume pana la perfectiunea iubirii.

16 Cf. Ps. 84,9: "Audiam quid loquitur in me Dominus”.
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Luna trecutd mi-am ingrijit mama si matusa, amandoua bolnave. Eram
departe de comunitatea mea, dar simteam in mod puternic prezenta lui
Iisus intre noi, la distantid. Am remarcat aceleasi daruri ale Sf. Duh pe care
le simteam si atunci cand eram impreuna in mod fizic: sfatul — in decizi-
ile greu de luat, forta — in sustinerea durerilor, intelepciunea — in aprecie-
rea situatiilor, stiinta — in intelegerea a ceea ce este mai bine pentru altiiv.
Am simtit prezenta lui Dumnezeu si iubirea Sa de Tata si am inteles ca tot
ceea ce mi se intampla era pentru sfintirea mea si simteam o noua uniune
cu Dumnezeu®.

4. Viata trinitard

Prezenta lui Hristos in mijlocul crestinilor are consecinte in viata spi-
rituala a fiecaruia dintre noi: “Daca Treimea este in mine si in tine, atunci
Treimea este intre noi, suntem intr-o relatie trinitara; [...] atunci relatia
noastra este dupa modelul Treimii, deci Treimea este cea care traieste in noi
aceasta relatie™. Teologul Miihlen scrie ca ”accesul la misterul Preasfintei
Treimi nu mai este un efort pur speculativ, ci este tentativa concreta de a
te adecva pe deplin, in credinta, misterioasei realitéti care are loc intre noi
si in noi*”.

Acest tip de mistica, ce tinde spre piscuri ametitoare de spiritualitate,
pare de neatins, dar impreuna putem tréi ca niste sfinti, deoarece El, Cel
Sfant, ne invata cum sa traim viata Sa in Treime.

5. Consecintele pentru Biserica lui Hristos

Viata de koinonie ce deriva din calea colectiva sau comunitara spre
sfintenie ne face sa redescoperim dimensiunea vietii Bisericii ca Trup al lui
Hristos, a unei impreuna sfintiri. Dupa cum afirma Sf. Vasile cel Mare "Nu
exista sfintenie fara Duh>”. Sf. Duh este cel care sfinteste, care creeaza koi-
nonia omului cu Dumnezeu si deci a crestinilor intre ei in calitate de "comu-
nitate a sfintilor”.

Desigur, acest lucru nu inlatura efortul individului, care trebuie sa
incerce si se sfinteascd, ci adauga ceva in plus: nu trebuie sa isi caute doar
propria sfintenie, ci pe cea a tuturor. Pe aceasta cale care cere reciprocitate,

7”ImbritisAndu-L pe Tisus ristignit pe cruce si parisit, Sf. Duh poate rispandi pe deplin roadele
sale in fiecare dintre noi [...], in fiecare dintre noi poate trii pe deplin Inviatul, altfel ci pot fi
experimentate roadele” — Chiara Lubich, Unitatea si Iisus Rastignit si Parasit, ef. Citta Nuova,
Roma, 1984, p. 90.

B Ibid.

9P, Jesus Castellano citat in Chiara Lubich, Una via nuova, op. cit., p. 15.

20H. Miihlen, Una Mystica Persona. La Chiesa come il mistero dello Spirito Santo in Cristo e nei
cristiani: una persona in molte persone, Roma 1968, p. 480.

2 8f, Vasile cel Mare, De Spir. Sancto, cap. 16; PG 32, 136.
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aceasta este un ajutor important in mentinerea acestei tensiuni, incordari
spre sfintenie. Chiara, recunoscand ca Dumnezeu i-a inspirat pe sfintii sai
de-a lungul secolelor, afirma: “Si aceasta este ora Sa: nu atat cea a unui sfant,
ci a Sa; a Sa intre noi, in mijlocul nostru, a Sa viu in noi, cei care construim-
in unitate de iubire — Corpul sau mistic”>.

Tensiunea spre sfintenie ne face sa fim mai mult Biserica, deoarece deve-
nim mai mult una in Hristos. Dimensiunea de a fi “una” este o componenta
a sfinteniei colective: a fi “una” intre noi in acel Unul care este Hristos.

Ce anume 1i ajuta pe crestini sa traiasca mai mult "una” intre ei? Un
punct fundamental este iubirea fata de fratele — sa il vezi pe Hristos in cela-
lalt — cum a explicat Severin Schmid.

Astazi, in lumea ecumenici se vorbeste de importanta in continuarea
dialogului de a ne regisi mai mult UNA in Hristos, care este baza credintei
noastre comune.

Impreuna cu crestini din diferite Biserici am facut de mai multe ori expe-
rienta de a trai cu Iisus intre noi, nu doar in rugiciune sau in viata practica,
ci si la nivel de gandire. Cu ocazia unui congres mi s-a incredintat o tema
pe care ar fi trebuit si o prezint impreuni cu o altd persoani. Din diferite
motive, nu am reusit sd o pregatim inainte. Am descoperit ci la acelasi con-
gres erau prezente alte 12 persoane cu care deja se lucra intr-un grup de stu-
diu. M-am gandit: de ce s nu ne asezim impreuna pentru a vedea, cu Iisus
in mijlocul nostru, ce linie sa urmim si ce concepte si dezvoltim?

Si s-a petrecut ceva la care nu ne-am fi asteptat: a rezultat un discurs care
era facut nu de doua, ci de sase persoane si era gandit de doudsprezece.

Din punct de vedere uman era imposibil, dar simteam cu totii ca Iisus
ne-a facut pe toti "UNA”, iar Sf. Duh a redat o contributie mult mai bogata,
deoarece nu eram doar din noua tari diferite, ci si din sapte biserici, ceea
ce a facut ca rezultatul final sa fie mult mai credibil.

6. ”Sfinti din iubire” de aproapele

Si exact aici se evidentiazi ce cale de sfintenie propune Miscarea.
Chiara a creat expresia “Sfinti din iubire”, implicand Miscarea in efortul
de a “realiza aceasta sfintenie atat de potrivitad cu calea noastra, care este
calea iubirii”>s.

Ea se intreba: “Sa fim sfinti, dar in ce mod?”, si relua cuvintele lui Iisus
din Testamentul Sau: ”Sfinteste-i pe ei intru adevarul Tau; cuvantul Tau este
adevirul” (Ioan 17, 17), pentru a ajunge la concluzia ca “ne vom sfinti pen-
tru ceilalti, traind Cuvantul”+. O tema dominanti in cuvintele lui Tisus este

22 Chiara Lubich, "Se siamo uniti, Gesu ¢ fra noi”, Meditazioni, Citta Nuova Roma 1959, p. 33.
23]dem, “Santi per amore”, in Santi insieme, op. cit., p. 76.
24 Ibidem.
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iubirea aproapelui, si in aceasta cheie putem interpreta acest a fi “sfinti din
iubire”, sfinti pentru ca l-am iubit pe fratele.

Existd un aspect important de semnalat in descoperirea sfinteniei colec-
tive in Miscarea Focolarelor. Chiara povesteste ci la inceputuri “renuntasera
chiar la sfintenie, cel putin asa cum era aceasta conceputi de unii”, deo-
arece se simteau “chemati sa traiasca pentru Dumnezeu si pentru ceilalti,
intr-o uitare totali de sine si de tot ceea ce putea sa ne faci si cidem intr-o
retragere in noi insine, sau si ne izolam de ceilalti[...]. De aici refuzul nostru.
Dumnezeu pe care sa il iubim prin intermediul fratilor era singurul ideal i,
daci sfintenia noastri ar fi intrat in planul ceresc, atunci aceasta ar fi fost
o consecinti a acestei iubiri fatd de aproapele”. Multi ani dupa aceea, con-
templand etapele vietii Fecioarei Maria Theotokos, au inteles ca drumul
spre sfintenie este datoria crestinului.

Unul din punctele spiritualitatii Miscarii Focolarelor este chiar acela de
a se incredinta cu totul Sfantului Duh, Duhul iubirii si al unitétii. Cum sta
scris in Faptele Apostolilor: “In El trdim si ne miscim si suntem” (Faptele
Apostolilor 17,28). Ne straduim sa ascultim vocea sa interioara in scopul
de a primi plinatatea darurilor sale.

7. Importanta sfinteniei colective in lumea de astazi

Importanta sfinteniei colective in lumea de astazi poate fi intrevazuta
intr-o meditatie a Chiarei Lubich, avand titlul “Atractia timpului modern”.
In ea sti scris: “Si te ridici pani la cea mai inaltd contemplare, rimanand
amestecat cu ceilalti, om langa om. As vrea sa spun mai mult: sa te pierzi
in multime, pentru a o impregna de divin, asa cum se imbiba o bucata de
paine in vin”.

In altd parte ne vorbeste despre a ne face sfinti din iubire fati de con-
temporanii nostri, pentru a le da lumina lui Dumnezeu®. “Sa devenim sfinti
nu pentru mulfumirea noastra personala, ci pentru slava lui Dumnezeu si
pentru fratii nostri”>.

In aceasti perspectivi as dori si inchei cu un citat din Chiara Lubich
care mi se pare o sintezd a ceea ce am prezentat aici: “Vom ajunge la sfinte-
nie dacd vom face merge impreuna in unitate spre Dumnezeu”, in unitate,
deci, traind Porunca Noua cu fratii si surorile noastre in Hristos.

% Idem, Meditazioni, Citta Nuova, XVIII edizione, 1988, p. 11.
26Tdem, “Santi per amore”, op. cit., p. 76.

27 Ibidem.

281dem, Una via nuova, op. cit., p. 28.



II. TEOLOGIA BIBLICA

LUMINILE IUDAISMULUI - MARCA UNEI IDENTITATI,
SEMNUL UNEI INALTE SPIRITUALITATI

PAULA BUD

Abstract:
Judaism has often been criticized for its supposed liturgical form.
However, the use of light within the Jewish liturgy is of great rich-
ness and has a profound spiritual significance. An analysis of the use
of light within the Jewish liturgy may reveal points of convergence
with the Christian theology and liturgy.

Exista saditd, in firea noastra, o ciutare neostoita a luminii, fie ci ne
gandim la lumina fizica, materiala, intrata in creatie odata cu aparitia lumi-
néitorilor (Fac. 1,14-18), fie cd ne gandim la lumina existenta din vegnicie'.
Faptura umana doreste lumina, cauta sa umble in lumina, este chemata sa
devina ea insasi lumina. Or, acest lucru este posibil numai prin partisie cu
Cel care a zis despre Sine: ,,Eu sunt Lumina lumii” (In. 8,12), cuvinte care nu
au constituit o afirmatie singulara, ci au fost imediat urmate de figaduinta,
ciici, iatd, a spus Mantuitorul, ,,cel ce iImi urmeazi Mie nu va umbla in intu-
neric, ci va avea lumina vietii”. Urmarea lui Hristos este, astfel, aducitoare
de lumina calauzitoare si, totodata, izvor de dainuire vesnica in lumina. Din
aceasta credintid decurge importanta culticd a luminii, prezentd in momen-

1in Vechiul Testament, se pot distinge urmitoarele semnificatii ale luminii: ,lumina dumnezei-
rii — ca lumina necreata si vesnicd si lumina ca realitate fotonicé creata care are doud niveluri de
manifestare: un nivel general, neprecizat suficient de clar, cel al zilelor 1, 2, 3 si un nivel precizat
clar si actual — lumina astrala” si ,lumina revelatiei care scoate din intunericul necunostintei prin
revelatia Hristos — lumina lumii”, Pr. Ioan CHirir4, ,Teologia luminii in Vechiul Testament”, in
Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxa a Universitdtii ,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca, tomul

2 (1992-1994), p. 57, respectiv p. 55.
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te-cheie ale slujirii, culminand cu lumina anastasica din noaptea Pastilor,
odata cu care se rosteste chemarea: ,,Veniti de primiti lumina!” Chemarea
rezoneaza extrem de puternic cu un text al profetului Isaia: ,Voi, cei din
casa lui Tacov, veniti s@ umblam in lumina Domnului!”? (Is. 2,5), veniti sa
devenim fii ai luminii pentru ca in Lumina sa ddinuim. Iata cateva ganduri
menite sd creioneze contextul tematic al studiului de fatid. Asemenea cul-
tului cresting, si cultul iudaic acorda o importanta cu totul aparte luminii4
insa, adeseori, prevederile cultice referitoare la aceasta sunt asimilate, in
chip automat, registrului strict formal, ceea ce face sd nu mai existe inte-
res pentru identificarea ratiunilor profund teologice care ar putea sta la
baza acestora. Analiza pe care o propun in continuare vine ca o tentativa
de schimbare a acestei perceptii, prin evidentierea elementelor de istorie-
arheologie si de traditie iudaica ce stau méarturie faptului ca prezenta lumi-
nii in cultul iudaic are o functie identitara, o ratiune profund spirituala si
o paletd bogata de semnificatii. Preocuparea pentru aceasta zona cutumi-
ara (chiar daca, in timp, oficializata) va aduce la lumina, speram, franturi
din ,poezia” unui popor despre care, foarte demult, cineva spunea ci este
intrupata in cutumele sales.

Luminile Iudaismului — cand, cum, de ce. Lumina este o pre-
zenta constanti in cultul iudaic, deopotriva sinagogal-comunitar si casnic-
particular. Sabatul — sarbatoarea centrala a acestei traditii religioase — este
demarcat de gestul aprinderii luménarilor/sfegnicului de Sabat, la inau-
gurarea sarbatorii, vinerea seara, inainte de apusul soarelui, si in timpul
ceremoniei Havdala, care delimiteaza revenirea din timpul sacru in planul
istoriei®. Apoi, se aprind luménari: in fiecare noapte din timpul sarbato-

2 Analiza exegetica succintd a acestui pasaj poate contribui la intelegerea convergentei gandirii
teologice crestine cu gandirea iudaica despre lumina.

3Toate slujbele Bisericii folosesc lumanari, ca semn de multumire cdtre Dumnezeu, ca expresie
a credintei, ca expresie a rugdciunii materiei amorfe (prin lumina produsa prin ardere), ca sim-
bol al bucuriei impartasirii din lumina divina, ca expresie a credintei in viata viitoare. Pentru o
prezentare generald a functiilor si semnificatiilor luminii in cadrul cultului crestin, a se vedea Pr.
Ene Braniste, Liturgica generald cu notiuni de arta bisericeascd, arhitecturd si picturd crestind,
editia a IV-a, ed. ingrijitd de Pr. Eugen DrAcor, Ed. Partener, Galati, 2008, pp. 386-388. Unele
elemente din aceasta prezentare vor fi invocate si in cadrul acestui articol, acolo unde pot servi
identificarii ratiunilor comune iudaismului si crestinismului de utilizare a luminii in actele de
cult, fie el comunitar sau particular.

+incd din perioada Vechiului Testament, desi nu se exprima in chip sistematic cu privire la con-
ceptia despre lumina in relatie cu Dumnezeu, ,poporul evreu isi reprezenta destul de clar si felurit
conceptul despre lumina divina, atat in lege, cat si in cult”, Pr. Ioan Buca, ,Semnificatii ale notiu-
nii de lumina in Noul Testament”, in Studii Teologice, nr. 9-10/1975, p. 730. Vom incerca si pre-
cizdm, in cuprinsul studiului, principalele forme de prezenta si modalititi de intelegere ale lumi-
nii in contextul Torei si in contextul liturgic iudaic.

5M. FrIEDMANN, ,, The Sabbath Light”, in The Jewish Quarterly Review, vol. 3, no. 4 (Jul. 1891),
p- 713.

°Art. ,Sabat” in Geoffrey Wicober (red. coord.), Enciclopedia Iudaismului, trad. Radu Lupan si
George WEINER, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2006.
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rii Hanuka, inaintea sarbétorilor mari precum Yom Kippur, Ros Hasanah,
Pesach, Sukkot si Savuot sau, in sfarsit, in memoria celor adormiti. Exista
si 0 lumind mereu aprinsi: lumina vesnici (Ner Tamid) plasata deasupra
chivotului in care se pastreaza, in sinagoga, sulurile Legii’. Aceastd lumina
este menita s genereze aducerea-aminte de cea a menorei din Templul
de odinioari. Din aceasta suita de momente liturgice in care lumina joaca
un rol important determinat de semnificatii teologice profunde, Sabatul
si sdrbatoarea Hanuka sunt celebriri liturgice exponentiale pentru tema
abordata.

Neir Sabat — aducere-aminte, chemare la sfintenie. Despre
ritualul aprinderii luminilor de Sabat am scris rezumativ intr-un studiu pre-
cedent®, in contextul prezentarii randuielii liturgice iudaice actuale din ziua
Sabatului, dar intelegerea semnificatiilor luminii in contextul acestui ritual
necesita unele elemente complementare.

Gestul aprinderii luminilor marcheaza limitele temporale ale sarbatorii
Sabatului. Obiceiul este remarcabil in special prin contributia sa la comu-
niunea familiald, sotii purtdnd responsabilitatea egala a acestei ceremonii®.
Astfel, inaugurarea Sabatului prin aprinderea lumanadarilor este privilegiul
si, totodata responsabilitatea femeii evreice'°, care asuma in cadrul gospo-
dariei sarcini sacerdotale", urmand ca sotului si 1i revina responsabilita-
tea incheierii Sabatului. Femeia implineste ritualul cu 18 minute inainte
de apusul soarelui si 1l insoteste de rostirea binecuvantarii: ,,Binecuvéntat
esti Tu, Doamne, Dumnezeul nostru, Regele Universului, care ne-ai sfin-
tit prin poruncile tale si ne-ai poruncit sd aprindem lumina de Sabat”™.
Justificarea spirituald a acestei responsabilitéti rezida in corespondenta
trasata, in traditia iudaica, intre acest gest si pacatul Evei care, ispitin-
du-1 pe Adam sa pacatuiasca, a stins sufletul primului om®. Prin aceasta,

7Ne putem géndi, aici, la candela care arde necontenit, in bisericile crestine, deasupra Chivotului
de pe Sfanta Mas# in care se pistreazi SfAnta Impirtiisanie pentru cei bolnavi, Pr. Ene BRANISTE,
Liturgica generala, p. 388.

8 A se vedea studiul nostru, ,,Identitatea etnicd a lui Israel in exprimarea liturgicd a Sabatului”,
in vol. Ethos si etnos. Aspecte teologice st sociale ale marturiei crestine. Acta conferintei interna-
tionale ,Eticd-etnie-confesiune”, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, Editor: Stefan ILoag, 2008, pp.
486-504.

9M. FrRIEDMANN, ,, The Sabbath Light”, p. 710.

oTratatul Shabbat din Talmud consemneaza parerile divergente ale rabinilor in ce priveste natura
acestui gest de aprindere a luminilor Sabatului, daci este o obligatie religioasa (hoba) sau un act
meritoriu (mitva). In calitate de obligatie religioass, acest gest cultic intr# in responsabilitatea
femeii, orice neglijenta din partea acesteia fiind pusa sub amenintarea pedepsei divine (Shab. I1,6),
apud Jewish Encyclopedia. The unedited full-text of the 12 volume 1906 Jewish Encyclopedia, pe
http://www.jewishencyclopedia.com/articles/9600-lamp-sabbath, accesat 21.09.2013.

1 Alexandru SAFrAN, Israel si raddcinile sale. Teme fundamentale ale spiritualitatii evreiesti, trad.
Ticu Goldstein, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2002, p. 289.

2 _Sabat”, in G. WiGoDER, Enciclopedia Tudaismului,p. 641.

3 Conform textului din Proverbe 20, 27a: ,Sufletul omului este un sfesnic de la Domnul”.
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Sabatul reaprinde lumina sufletului si devine o lucrare de indreptare a gre-
selii protoparintilor.

Detaliile cultice ale acestei ceremonii au facut obiectul dezbaterilor rabi-
nice, traditia iudaica fixand inclusiv timpul exact al aprinderii®s sau tipul
de ulei ingdduit si materiile interzise*®. In schimb, Talmudul nu precizeazi
numarul luminilor de Sabat, practica fiind cea care a configurat, in timp, o
regula in acest sens. Astfel, pentru aprinderea luminilor de Sabat (hadla-
kat ha-nerot)? trebuie folosite cel putin doui lumaniri, corespondente
poruncilor referitoare la Sabat: zahor — adu-ti aminte (Ies. 20,8) si samor
— pazeste (Deut. 5,12). Aceasta este cea mai frecventd practica, iar uneori se
adauga, in acest ceremonial, cate o lumanare dupa nasterea fiecarui copil
in cadrul familiei. Menora cu cele sapte brate este o aparitie mai tarzie in
cultul sabatic, justificata de sfintenia atribuitd numaéarului 7 de catre caba-
listi. In Evul Mediu, unii evrei aveau un candelabru dedicat exclusiv folosi-
rii in ajunul Sabatului®®. Avand in vedere interdictia de a lucra in Sabat, se
opteazi in general pentru aprinderea luminilor si apoi pentru rostirea bine-
cuvantdrii astfel incat, odatd marcati intrarea in timpul sacru, si se poati
respecta odihna sabatica®. La incheierea Sabatului, in timpul ceremoniei de
Havdala, regulile cultice previdd aprinderea unei luméanari facute din doua
fitiluri impletitie sau, in lipsa unei astfel de lumanari, doua lumanari cu fiti-
lurile innodate, fapt justificat de continutul binecuvantarii proprii momen-
tului, si care implica un plural: ,Binecuvantat esti Tu, Doamne, Dumnezeul
nostru [...] care creezi luminile focului”=°.

Dincolo de aspectul formal si de strictetea regulilor (si chiar a cutume-
lor!) cultice specifice Sabatului, aceasta sdarbatoare poarti, in sine, marca
identitatii si a spiritualitatii iudaice. Suntem pe deplin de acord cu ideea ca
bogatia ritualului de Sabat ar fi nejustificati daca acesta ar fi doar o cere-
monie casnicd?'. Neirot Sabat — luminile Sabatului —sunt expresia iudaica
a ciutirii omului de a ajunge si se salasluiasca in lumina si, asa cum scriam
in debutul studiului, si devina insusi lumina, ele fac ca ,,inceputul Sabatului
sa fie marcat de lumina, si nu de foc mistuitor; este ,,un foc al luminii care

14 Al. SaFrAN, Israel st raddcinile sale,p. 289.

1511 antichitate, momentul aprinderii luminilor Sabatului era marcat de sase sunete de trompets,
la al treilea fiind momentul exact al gestului cultic (Shab. 35b, Iosif FLaviu, Razboiul iudaic, iv, 9).
Astazi, momentul exact al aprinderii lumanarilor la nivel local este stabilit de autoritatea rabinica,
si este indicat in Zmanim (literal, timpuri), calendarul liturgic al iudaismului.

16 Norman SoroMoN (ed.), The Talmud. A Selection, selected, translated and edited by Norman
Soromon, Penguin Books, 2009, pp. 96-100.

7 Lumanari”, in G. WicopER, Enciclopedia Iudaismului,p. 406.

8 Lamp, Sabbath”, in Jewish Encyclopedia, www.jewishencyclopedia.com.

9 Ibidem.

20 Lumanari”, in G. WiGopEr, Enciclopedia Iudaismului, pp. 406-407.

2 M. FriepMANN, , The Sabbath Light”, p. 711.
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straluceste si care nu distruge; [...] un foc al luminii, al sfinteniei”*2. Fiind
un act cultic, ritualul constituie in sine, conform liricii Psalmilor, un loc de
preamarire a luminii — vesmant al lui Dumnezeu. Prezenta luminii in ritu-
alul Sabatului este un ecou (si semn!) al cdutarii Celui care, in teofaniile
Vechiului Testament, Se descoperi invesmantat in lumina si in slava (Zes.
19,8; Iez. 1,27; Avac. 3,4), a Cirui prezenti si al Cirui cuvant sunt, in chip
constant, insotite de lumina23 (Ies. 3,4; 19,4).

Obiceiul aprinderii luminilor Sabatului a fost considerat, uneori, a fi o
relicva a unei presupuse uzante antice de a aprinde si de a intretine focurile,
ca un ritual religios, de la saptdméana la saptamana+. Acest ritual ar putea fi
interpretat ca o expresie a nazuintei fapturii umane de a face sa dainuiasca
lumina, lumina spirituali care 1i este izvor de viata datitor. Aceeasi ciutare
spirituali este exprimati in convingerea actuala a iudaismului ca virtutea
personali a femeii poate face ca sfintenia si pacea pe care le aduce Sabatul
sa fie prezente in cadrul familiei si in intervalul dintre doua Sabaturi, din-
tre doud ceremonii de Neirot Sabat, prin care ea aduce in casd deopotriva
lumina materiala si spirituala?>. Astfel, luminile Sabatului dau ritmul unei
cautiri neostoite a sfinteniei, a armonieisi a bucuriei care izvorasc din comu-
niunea cu Dumnezeu. Or, Sabatul este prin excelenta timpul comuniunii cu
Dumnezeu in cadrul traditiei iudaice, pentru faptul ¢ bucuria adusa in casa
de luminile Sabatului face ca Shekinah?® si fie prezenta si, mai mult decat
atat, sa afirme: ,Aceastd casa este a Mea!”?, saldsluindu-se acolo si, astfel,
daruind celor din casi viata, binecuvantare, intelepciune, sfintenie.

Hag ha-Urim - sarbatoarea luminii spiritului. Cu ocazia sir-
batorii Hanuka, numita si sarbatoarea luminilor sau a sfintirii Templului (1T
Mac. 1,18), iudaismul comemoreaza biruinta Macabeilor asupra monarhiei
seleucide din Siria care atenta in chip vadit la identitatea si practica religi-
oasi evreiascd, in cadrul actiunii de elenizare generala a popoarelor de sub
dominatia sa®®. Sarbatoarea este fixata in luna decembrie si dureaza opt zile.
In I Mac. 1,46-52 sunt consemnate principalele actiuni prin care se intenti-

22 Al, SarraN, Israel si raddcinile sale, p. 291.

23 Pr. [.CHIrILA, ,Teologia luminii...”; pp. 53-54.

24 M. FrIEDMANN, ,, The Sabbath Light”, p. 713.

25 Al. SAFRAN, Israel si raddcinile sale, p. 289.

26 Conceptul de sekinah este asociat, in Vechiul Testament, spatiului sacru si desemneaza slava
divina in sensul de prezenta si sdlasluire. Astfel, in momentul sfintirii Cortului, slava coboara defi-
nitiv asupra acestuia pentru a se saldsui in interiorul taberei (Ies. 40, 34-38). Cu un sens nuan-
tat, conceptul este folosit atunci cand se spune despre cel intelept ca isi giseste ocrotire la umbra
intelepciunii si cd se intireste ,in slava ei (a intelepciunii)” (Sir. 36, 13), aici avand sensul de
ysalasluire”; ,locuire” a lui Dumnezeu, Hans Urs voN BArTHASAR, La Gloire et la Croix. Les Aspects
Esthétiques de la Révélation, I11. Théologie, Aubier, 1974, pp. 45-46.

27 Al. SAFRAN, Israel si raddcinile sale, p. 290.

28 _Hanuca”, in G. Wicober, Enciclopedia Iudaismului, p. 273.
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ona distrugerea identitatii poporului ales, actiuni care au culminat cu pro-

fanarea Templului din Ierusalim:
»91 a trimis regele carti prin mainile solilor in Ierusalim gi in cetatile
Tudei, poruncind sa umle dupa legile cele straine de tara. Si sa opreasca
arderile de tot si jertfa si turnarea sfanti; si sa pangéreasca zilele de
odihna si sarbitorile; De asemenea si locul sfant si pe cei sfinti; Sa
zideascd jertfelnice si capisti si casa de idoli si sa aduca jertfa cirnuri
de porc si vite necurate; Si sd-gi lase pe fiii sdi netdiati imprejur si sa
pangireascd sufletele lor cu toata necuratia si intinarea, ca sa uite
legea si sa schimbe toate indreptarile; iar care nu va face dupa cuvan-
tul regelui, sa moara”. (I Mac. 1,46-52)

Impotriva acestor acte profanatoare, si care riscau si altereze grav iden-
titatea si spiritualitatea insasi a poporului evreu, s-au ridicat Macabeii care,
in urma biruintei lor asupra seleucizilor din anul 165 1. Hr.?, au facut posi-
bila reluarea serviciului religios la Templu. Astfel, sarbitoarea de Hanuka
isi are originea intr-un eveniment istoric dar, prin continutul insusi al eve-
nimentului pe care il celebreaza, sirbatoarea are o importanta identitara si
spirituald majora in iudaism, reflectati in actele si gesturile liturgice care
ii sunt specifice.

Prevederile legislativ-cultice iudaice indica, pentru acest moment fes-
tiv, folosirea uleiului de mésline, in amintirea minunii candelei cu ulei care
a ars in Templu timp de opt zile fara intrerupere, desi cantitatea de ulei ar fi
ajuns, in mod normal, pentru o singura zi3°. Gestul aprinderii luminilor de
Hanuka este insotit, intr-o maniera similara celei din ajunul Sabatului, de ros-
tirea unei binecuvantari: ,Binecuvantat esti Tu, Doamne, Dumnezeul nostru,
Regele Universului, care ne-ai sfintit prin poruncile tale si ne-ai poruncit sa
aprindem lumina de Hanuka”, precum si de cantari care preamaresc lucra-
rea eliberatoare a lui Dumnezeu in istoria poporului ales3. Specifice servi-
ciului liturgic de Hanuka sunt: recitarea rugaciunii Al ha-nasims3? la Amida33
si la binecuvantarile de dupa mese, rostirea Halel3*-ului in cadrul serviciului
liturgic de dimineata, lectura unui fragment din Tora in fiecare zi a sarbato-

29 Evenimentele comemorate de Hanuka au avut loc in jurul anilor 165-163 1. Hr., cu toate ca lup-
tele Macabeilor au durat mai multi ani.

30 _Hanuca”, inG. Wicober, Enciclopedia Iudaismului,p. 407.

3t _Hanukkah”, in Jewish Encyclopedia, www.jewishencyclopedia.com.

32 Rugdciune de multumire, compusa in epoca talmudicd, specifica sarbatorilor de Hanuka si
Purim: [ti multumim, Doamne, pentru minunile tale, pentru eliberarea noastrd, pentru batdli-
ile pe care le-ai dat pentru noi si stramosii nostri odinioara si in zilele noastre, G.WIGODER, ,,Al
ha-nasim”, p. 37.

33 Rugdciuneaprinexcelenta a iudaismului, a se vedea ,Amida” in G.WicobEr, Enciclopedia
Tudaismului, pp. 44-46.

34Termen care desemneazd imnurile de multumire si de slava lui Dumnezeu, extrase din Cartea
Psalmilor, care fac parte din serviciul religios al zilelor de sarbétoare, a se vedea ,Halel”, in G.
Wigoder, Enciclopedialudaismului, pp. 271-272.
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rii%s. Un alt element interesant, creat special pentru aceasta sirbatoare, este
sfegnicul de Hanuka numit si menora de Hanuka, care are opt brate3astfel
incat cele opt lumini ale sarbatorii sa poata fi aprinse separat.

Talmudul prevede, cu privire la numarul luminilor de Hanuka, doua
variante corespunzitoare marilor scoli ale lui Sammai si Hillel, astfel: Hillel
recomanda aprinderea unei lumaniri in prima zi, si adidugarea unei noi
lumaniri in fiecare zi a sarbétorii, astfel incat in ultima zi s fie aprinse opt
lumanari; Sammai, in schimb, recomanda ca numéarul lumanérilor si scada
de la opt la una in ultima zi. Argumentul lui Hillel era ci, in chestiunile spi-
rituale, este recomandati intotdeauna crestereas®. Alte discutii rabinice refe-
ritoare la Hanuka vizeazi zona responsabilitatilor religioase in situatia in
care luminile sfegnicului s-ar stinge, sau in ce priveste locul cel mai adec-
vat al plasarii sfesnicului de Hanuka3.

Inceputurile sirbitorii sunt consemnate, din perspectivi istoricd dar
nelipsita de o dimensiune religioasa, de Iosif Flaviu astfel: ,Din vremea
aceea si pana azi, celebram asadar cu solemnitate aceasta sarbatoare ce
se cheami festivitatea Luminii, mentionata denumire, dupi pirerea mea,
insemnand faptul ci dezrobirea cultului nostru ne-a sosit prin surprindere,
ca o razd de soare”#°, Cuvintele istoricului iudeu sunt, consideriam, o intro-
ducere potrivita in zona investigarii semnificatiilor spirituale ale luminii
de Hanuka.

In cadrul Hanuka, lumina are o functie anamnetici#, ea mirturiseste
un moment din istoria unui popor ales si fie lumina a neamurilor, si a carui
mostenire nu consta in altceva decat intr-o succesiune de institutii si ritua-
luri care prezerveaza si cultivd constiinta istorica a lui Israel+*. Este o con-
stiinta vie a carei candela este mentinuta, prin ritualuri si sarbatori, mereu
aprinsa: ,Dumnezeul cel viu avea si creeze o realitate vie si unici, o isto-
rie vie, sfanta, o existenta vie, neintrerupta si o memorie vie, destinati dai-

35 Pentru mai multe detalii privind practicile sefarzilor si ale agchenazilor cu ocazia acestei sarba-
tori, a se vedea ,Hanuca”, in G. Wicober, Enciclopedia Iudaismului, p. 274.

36 Acest sfesnic este simbolul biruintei, Moses Rosen, In lumina Torei, p. 41.

37 ,Hanuca”, in G. WiGopER, Enciclopedia Iudaismului, p. 275.

38 Norman Soromon (ed.), The Talmud..., p. 98.

39 Ibidem, pp. 97-99. Este interesant de retinut, in aceasta privinta, faptul cd optiunea pentru age-
zarea sfesnicului in prag sau in fata casei era o modalitate de marturisire publica a minunii i a
evenimentului comemorat, ,Hanuca”, in G. WicobEr, Enciclopedia Iudaismulut, p. 274.

40 Flavius JosepHUS, Antichitdti iudaice, XI1, 7,7, invol. 2, De la refacerea Templului pana la

rascoala impotriva lui Nero, trad., note si indice de nume Ion Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti,
2001, p. 102.

4 Aceastd afirmatie este, credem, valabild pentru ansamblul cultului iudaic. In ce priveste importanta

anamnezei in iudaism, a se vedea studiul nostru ,,.« Adu-ti aminte ». Anamnesis restauratorsilege

a firii”, in Analele Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, tomul XII (2008-2009), pp.
63-74.

42 M. Friepmann, The Sabbath Light”, p. 708.
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nuirii si nu una a carei menire si fie izolarea in tablite de lut, papirusuri,
hieroglife sau stele de piatra”+. Sensul particular al luminii de Hanuka, in
contextul cultului iudaic, este de a incredinta poporul lui Israel ca lumina
vesnici ce ardea in Templu in vremea Macabeilor — ca un simbol al aspira-
tiei spiritului uman# — nu a putut fi stinsa definitiv prin puterea sabiei, ci a
fost reaprinsa prin lucrarea proniei divine, pentru a arde vesnic si a cilauzi
sufletele in lumina Domnului (Is. 2,5). Menora de Hanuka intretine, ast-
fel, o continud aducere aminte de lumina pe care a adus-o in viata popo-
rului Israel Legea. Hanuka este sirbatoarea luminii vesnice, acea lumina
care ardea in Templu si care vegheaza, pana astizi, sulurile Legii in sina-
gogi (Ner Tamid). Hanukareaprinde, an de an, lumina-simbol (al revela-
tiei), lumina-marturie (a istoriei mantuirii), lumina-chemare (lacomuni-
une si inaltare spirituald)+.

Intilnire iudeo-crestini in lumina (Is. 2,5). Abordarea compa-
ratd, deschisi si flexibila, a unor elemente de interpretare biblica iudaica
si crestind — sau a unor aspecte liturgice, asa cum aritat in prima parte a
studiului — poate aduce la lumina similitudini suprinzatoare in ce priveste
incarcatura simbolica si spirituali pe care cele doua traditii religioase o con-
ferd unor texte scripturistice. Relevant in acest sens este si textul din Is. 2,5,
invocat anterior, care constituie un punct de intalnire intre lectura iudaica si
cea crestind a Vechiului Testament: Veniti sa umblam in lumina Domnului!
(Is. 2,5). Candela care era tinutd permanent aprinsa in Templu este recep-
tatd, in traditia iudaici, ca un simbol al Legii care a fost daruita pe Sinai
pentru a-si rispandi lumina pretutindeni in lume. In aceasta rezida impor-
tanta ei, care a generat eforturi si jertfepentru a o reaprinde, aceeasi impor-
tantd pentru care poporul evreu continué sa o aprinda pana astizi, ca o rea-
firmare a credintei in lumina, ca o vestire a minunii supravietuirii, a innoi-
rii i a nadejdii#®. Astfel, dacd, in viziune iudaica, lumina pe care Antioh se
lupta si o stinga era insusi Decalogul4’— esenta si temeliaiudaismului —, si in
cheie de lectura crestina, lumina dumnezeiasca este cuprinsa in Lege, care
functioneazi ca indreptar al sufletelor celor drepti*®: ,,povata este un sfet-
nic bun si legea o lumind, iar indemnurile care dau invatatura sunt calea
vietii” (Prov. 6,23).

43 Adrian Levi, Dana Levi, Spiritualitatea tudaicd, vol. I: Povara a patru milenii de istorie, Ed.
Antet XX Press, 2007, p. 56.

+4Moses Rosen, In lumina Torei,p. 47.

4 Sdrbatoarea Hanuka este un argument forte in favoarea afirmatiei ca istoria lui Israel este intru-
pati in institutii si ritualuri, si cd aproape totul in iudaism este semn (ot), aducere-aminte (zahor),
marturie (edot), M. Friepmany, ,, The Sabbath light”, p. 708.

4 Ibidem, p. 44, 47.

47 Ibidem, p. 47.

48 Pr. I.CHIRILA, ,,Teologia luminii...”, p. 54.



Luminile iudaismului — marca unei identitati, semnul unei inalte spiritualitati 31

In ce priveste expresia ,,a merge”, ,a umbla”, aceasta are uneori, in
Scripturd, sensul de ,,a trai”. Din aceasta perspectiva, chemarea pe care o adre-
seazi profetul Isaia casei lui Iacov#, ,veniti sa umbldm in lumina Domnului”
(Is. 2,5), este o chemare la asumarea unui mod de viati bineplacut Lui, la
implinirea dreptatii Lui in aceasta lume, la a deveni o ,,candela vie, care ras-
pandeste cu dirnicie lumina invataturii si a dragostei, lumina credintei in
dreptatea ce se va ivi”s°. Poruncile lui Dumnezeu sunt cilduzitoare in a ras-
punde acestei chemairi, ele sunt lumina si faclie pentru picioarele noastres*
care ne conduc catre comuniunea cu Cel care este Lumina lumii.

Chemarea profetului are si functia de a ajuta poporul sa-si implineasca
misiunea (de a fi lumina neamurilor), lucru posibil numai daca poporul
umbli in calea Domnului®®. Este o chemare la a umbla cu Dumnezeu, la a fi
mereu in prezenta Lui, este, parcd, un ecou al cuvintelor lui Miheia: ,,Ti s-a
aratat, omule, ceea ce este bun si ceea ce Dumnezeu cere de la tine: dreptate,
iubire si milostivire si cu smerenie s mergi inaintea Domnului Dumnezeului
tau!” (Mih. 6,8). Or, aceasti cale a impreuni-mergerii cu/spre Dumnezeu,
este luminata de Lege53. Sfantul Vasile cel Mare accentueazd, in interpreta-
rea acestui text (Is. 2,5), dimensiunea duhovniceasca a chemarii, evidenti-
ind semnificatia si importanta luminii in experienta spirituala, cu referire
si la alte texte vechitestamentare:

sEste a doua invitatie, care 1i cheama spre cele mai desévarsite pe cei
cérora li s-a facut bine. Céci dupa ce s-a suit in muntele Domnului
si a trecut peste cele pamantesti, fiind partag la o asemenea stralu-
cire mai curata, [omul] trebuie sa ajunga la lumina dumnezeiasca,
ce lumineazi ochii sufletului spre contemplarea vederilor fericite si
rationale ale viziunilor dumnezeiesti. Asemanitor cu aceasta este si
la Psalmist : Apropiati-vi de El si va veti lumina si fetele voastre sa
nu se rusineze (Ps. 33,5). Céci nu vor fi rusinati, cei asupra cirora s-a
insemnat lumina fetei Domnului. Iar cel ce face [fapte] necuviincioase,
uraste lumina” (In. 3,20).

Daci, pana in acest punct, lectura iudaica si cea crestina a textului pro-
fetic converg, exista, totusi, o zona de intelegere in care intervine specifici-

49 Expresia ,casa lui lacov” este comund in cartea profetului Isaia, in locul expresiei ,,casa lui Israel”
(a se vedea Is. 8,17; 10,20; 14,1; 29,22; 46,3; 48,1; 58,1) si nu are o semnificatie speciala, facand
referire la israeliti in general, H.D.M. SpencE-JONEs, Isaiah, in The Pulpit Commentary, Logos
Research Systems, Inc., Bellingham, 2004, p. 31.

5o Moses Rose, In lumina Torei..., p. 43.

51 Pr. L. CHIRILA, ,Teologia luminii...”; p. 54.

52T. R. Britgy, Isaiah, in The College Press NIV Commentary, College Press Pub., Joplin, 2004,
p. 53.

53G.B. Gray, A critical and exegetical commentary on the book of Isaiah, I-XXXIX, C. Scribner’s
Sons, New York, 1912, p. 48.

54 Sfantul VasiLe ceL. MARg, Comentariu la cartea Profetului Isaia, trad., introd. si note de Alexandru
MinAnA, Ed. Basilica a Patriarhiei Roméane, Bucuresti, 2009, p. 95.
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tatea lecturii crestine: cea in care lumina este inteleasa ca venind din reve-
latie, cu menirea de a alunga intunericul necunostintei din sufletele si min-
tile noastre. Sfantul Vasile cel Mare distinge aici trei faze, am putea spune,
ale descoperirii/intelegerii luminii: lumina profetica, lumina Legii, lumina
Domnului, fiecare avand importanta si timpul sdu. Insi lumina se desco-
perd in chip plenar in Evanghelie, astfel incat a umbla in lumina Domnului
inseamni a umbla in lumina adevirului revelatieiss:

,Dar de vreme ce casa lui Iacob a considerat in mod necinstit ¢ inva-

tatura Legii este o lumina suficienti si o calauza a orbilor, lumina

celor care sunt in intuneric, Scriptura spune, indreptandu-le igno-

ranta: Veniti s@ mergem, nu in lumina profetica, nici in lumina Legii,

ci in lumina Domnului. Cici lampile sunt utile, dar inainte de rasari-

tul soarelui; stelele sunt placute, dar noaptea. Dacé cel care isi pune

alaturi o lampa, cand soarele straluceste, este ridicol, cu mult mai

ridicol este cel care raimane in umbra Legii, cind Evanghelia este

propovaduita”se.

Exegeza iudaica si cea crestind converg, in mare masurd, in modul de
intelegere a acestui text profetic. Desigur, asa cum fragmentul din comen-
tariul Sfantului Vasile cel Mare arata cu multd claritate, existd o zoni de
interpretare proprie teologiei crestine care, insa, nu ar trebui sa puna total
in umbra punctele de convergenta evidente cu interpretarea iudaica. Intentia
din spatele unei astfel de abordari exegetice extrem de succinte este de a
puncta unele elemente de studiu biblic care ar putea servi dialogului inter-
religios iudeo-crestin actual.

Concluzii. In cadrul cultului iudaic, lumina are cu prioritate o functie
anamneticd, aducandu-si contributia la prezervarea istoriei si, prin aceasta,
a identitatii unui popor. Este o forma de marturisire menita sa perpetueze
credinta parintilor din neam in neam, conform cuvintelor Psalmistului:
,Cate am auzit si am cunoscut si cate parintii nostri ne-au invatat. Nu s-au
ascuns de la fiii lor, din neam in neam, Vestind laudele Domnului si pute-
rile Lui si minunile pe care le-a facut. Si a ridicat méarturie in Tacob si lege a
pus in Israel. Cate a poruncit parintilor nostri ca si le arate pe ele fiilor lor,
ca sa le cunoasca neamul ce va sa vind, Fiii ce se vor naste si se vor ridica,
si le vor vesti fiilor lor” (Ps. 77,3-8).

In chip evident, lumina ciclului sirbatorilor face s diinuiasci, peste
veacuri si inspre vesnicie, povestea® lui Israel. Astfel, ritualul aprinderii
luminilor de Sabat aminteste de luminarea si sfintirea creatiei: conform tra-
ditiei iudaice, in ajunul Sabatului, creatia gatita ca o mireasa a fost daru-

55 Pr. 1. CHIRILA, ,,Teologia luminii...”, p. 56.

56 Sfantul Vasite cer. Mare, Comentariu la cartea Profetului Isaia, p. 95.

57 A se vedea C. Marvin Patk, J. Scott DuvaLL, J. Daniel Hays, E. Randolph RicHarps, W. Dennis
Tucker Jr., Preben Veng,The Story of Israel. A Biblical Theology, Intervarsity Press, 2004.
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ita lui Adam, viitorul ei stapan si purtator de grija. De aceea, pana astazi,
Sabatul este intimpinat in sinagoga ca o mireasas®. Menora de Hanuka este
simbolul prin excelenta al comemorarii unui eveniment istoric, dar care
tine de Insdsi credinta si identitatea lui Israel ca popor ales sa fie lumina a
neamurilor.

Dar, prin insdsi anamneza pe care o genereaza, lumina sarbatorilor
iudaice are si o functie pareneticd. Amintind de Lege, indeamna la respec-
tarea acesteia; amintind de lumina divind, indeamna la ciutarea ei; amin-
tind de cei adormiti, deschide orizontul comuniunii vegnice. Ea este o che-
mare continui la a lucra astfel incat, pretutindeni in aceastd lume, sa stra-
luceascad lumina(cf. Iov 22,28).

58 M. FriepmANN, ,, The Sabbath light”, p. 714.






PREMISELE UNEI INTERPRETARI SACRAMENTALE
EVANGHELIEI DUPA IOAN

FLORIN CODREA

Abstract.

In order to offer a sacramental interpretation to the Gospel we must
accept from the very beginning that this is not a simple text or a
“code” which has to be deciphered without assuming it, but is above
all, a Person - is Jesus Christ, in whom all of us have been resumed/
summed up. The content or the essence of the Gospel is, according
to Origen, Jesus, God the Word. Also, since at the very centre of the
gospel narrative is always to be found Christ, in an ecclesial exege-
sis He always represents both the subject and the object of our inter-
pretation. A “Christological” hermeneutic cannot be but sacramental,
taking into account that Jesus’ presence today and to us, is a sacra-
mental one. The starting point in such a sacramental interpretation
will thus be nothing but the Person of Jesus Christ himself.

We must understand that a sacramental interpretation of the Gospel
is required by the very symbolism conveyed by its language/way of
speaking. All the symbols identifiable in the language of the gospel are
open to a sacramental interpretation (not to an esoteric or recondite
one) by virtue of the fact that every human being is a “liturgical being”
and the world that has been given to him “to work it and take care
of it” (Gen 2:15) has a sacramental vocation. The sacramental ope-
ning or character, especially of the two fundamental actions of man:
feeding and washing - is an essential part of the ecclesial truth. It can
be asserted that both Baptismal and Eucharistic Sacraments, as they
have been codified in the Christian tradition, are nothing but the final,
Christological outline of the two “natural” sacraments which struc-
ture the human condition itself. A real Christian is the one having a
sacramental understanding of the world and who, no matter where
he/she looks, he/she finds Christ and rejoices in Him.
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Considerati la modul generic, Evanghelia este intai de toate o Carte ce
trimite la o Prezenta divina personala, vorbitoare in istorie, prezenta identifi-
cata de Traditia crestina cu Iisus Hristos. Sintagma ,,cuvantul lui Dumnezeu”
se poate aplica deopotrivd Evangheliei sau Bibliei in integralitatea sa, cat si
acestei prezente personale. Atat timp cat acceptam intelesul referential al
Bibliei ca fiind intelesul ei primar si citim cuvintele acesteia numai pentru
revelarea prin ele aa ceva de dincolo de ele, folosind aceeasi expresie pen-
tru lucruri atat de diferite, s-ar parea ca avem de a face cu o suspecta silepsa.
De-a lungul timpului, exegetii au remarcat insa ca Evanghelia subordoneaza
deliberat intelesul ei referential sau centrifug, intelesului primar, sintactic
si centripet. Deoarece acesta este singurul nostru contact real cu ,,lisus din
istorie”, din acest punct de vedere, e firesc ca Evanghelia si Persoana lui
Hristos si fie desemnate cu acelasi nume.!

Evanghelia nu este agsadar un text sau un cod pe care poti si il descifrezi
fard a ti-1 asuma. Evanghelia este o Persoana, este Iisus Hristos, in care sun-
tem ,recapitulati” cu totii.? Continutul sau esenta Evangheliei, dupa Origen,
este Iisus-Dumnezeu, Cuvantul-Dumnezeu, adevarul scris cu litera de foc
a duhului: ,,E tot una sa zici ca apostolii vestesc pe Mantuitorul sau ca pro-
povaduiesc «vestea cea buna»”s. Punctul de plecare al interpretarii sacra-
mentale va fi asadar Persoana lui Iisus Hristos.

Interpretarea sacramentala a Evangheliei este ceruta de insisi sim-
bolistica vehiculatd de limbajul acesteia. Limbajul Scripturii nu este doar
un invelis accidental si exterior din care urmeaza a fi degajat si eliberat
un anumit adevar vesnic, ci este mai degraba vehiculul etern al mesajului
divin impartasit o datd pentru totdeauna.> Desigur, simbolistica biblici, in
general, nu trebuie inteleasa ca un sistem de formule codificate. Cuvantul
Domnului nu este inchis cu o cheie pe care ar pastra-o cu gelozie initiatii

‘Northrop Frye, Marele cod. Biblia si literatura, traducere de Aurel Sasu si Ioana Stanciu, Ed.
Atlas, Bucuresti, 1999, p. 111

2 Astfel, Sfantul Chiril al Alexandriei, comentand acest pasaj ioaneic (In. 1, 29) afirma: ,A murit
Unul pentru toti ca toti sd vietuim in El. Caci moartea inghitindu-L pe Miel pentru toti, a dat afara
pe toti impreuna cu El si pentru El, cici toti eram in Hristos, Care a murit din cauza noastra si
S-a sculat pentru noi”(Sfantul Chiril al Alexandriei, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, in
Scrieri, partea a patra, PSB, vol. 41, traducere, introducere si note de Preotul Profesor Dumitru
Staniloae, EIBMBOR. Bucuresti, 2000, p. 134)

30rigen, Comentariu la Evanghelia dupa Ioan, Cartea I, traducere, note si studii de Cristian
Badilita, Ed. Institutul European, Iasi, 1995, p. 108

40 alta opinie, pe care o suspectez de ,nominalism” simbolic o are un telog grec contemporan,
Stilianou G. Papadopuolou, care incearcd si demonstreze, pe parcursul unui opuscul teologic
cd limba si implicit teologia, nu pot fi ,simbolice”, ci doar ,semantice-indicative”(Stilianou G.
Papadopuolou, Teologie si limba. Teologie experimentald, limba conventionala., traducere din
limba greaca de Pr. Conf. Dr. Constantin Bajau, Ed. Mitropolia Olteniei, Craiova, 2007, p. 49
5George Florovski, Biserica, Scriptura, Traditia. Trupul viu al lui Hristos, traducere din limba
engleza de Florin Caragiu si Gabriel Mandrild, Ed. Platytera, colectia Isihasm, Bucuresti, 2005,
p-39



Premisele unei interpretari sacramentale a Evangheliei dupa Ioan 37

unei religii de mistere, ci seamana mai curand cu siméanta pe care semana-
torul o arunci pe camp fara a-i pasa prea mult de rentabilitatea investitiei
sale. La fel procedeaza si Tatal Ceresc al carui cuvént este ca o ploaie bine-
facatoare atat pentru inimile deschise, cat si pentru mintile uscate.®

Simbolurile biblice sunt deschise unei interpretari sacramentale, nu
esoterice (misteriologice, dupa Schmemann), in virtutea faptului cd omul
insusi este o ,fiint liturgica”, iar lumea ce i-a fost data ,, ca sa o lucreze si sa
o pazeascd”(Gen. 2,15) are o vocatie sacramentala. in opinia lui Alexander
Schmemann omul se defineste prin aceea ca, el este preotul, stind in centrul
lumii si unificand-o prin actul sau de binecuvantare a lui Dumnezeu, pri-
mind lumea de la Dumnezeu si oferind-o lui Dumnezeu. Umpland lumea cu
aceasta ,euharistie”, omul transforma viata sa ,naturala”, cea pe care o pri-
meste de la lume, in viatd in Dumnezeu, in comuniune cu El. Lumea intreaga
a fost creata ca ,materie” a unei euharistii atotcuprinzatoare, iar omul, la
randu-i, a fost creat ca preot al acestei cosmice slujiri sacramentale.”

Tainele nu sunt decéat acele elemente ale creatiei care au fost restau-
rate in starea lor primordiala de prezente dumnezeiesti si de mijloace capa-
bile a-1 face pe Dumnezeu inteligibil in contextul Liturghiei Bisericii, prin
puterea Duhului care lumineaza din trupul lui Hristos cel inviat. Mai pre-
cis, trupul inviat al Domnului Hristos este acea parte a creatiei care a deve-
nit total transfigurata sau induhovnicita (pnevmatizata). Tainele sunt ast-
fel mijlocitoare ale induhovnicirii. Prin puterea Duhului, Tainele au deve-
nit mijloace ale comuniunii cu Dumnezeu si astfel au fost restaurate in sco-
pul si sensul lor originar. in viitoarea transfigurare a cosmosului, intreaga
creatie va fi deplin luminati pentru Dumnezeu sau sanctificata, si de aceea
nu va mai fi nevoie de Taine in forma in care noi le cunoastem acum, dar in
veacul acesta Tainele descopera credinciosilor, pe de o parte pecetea daru-
lui intregii creatii, iar pe de alta parte sensul final al acesteia®.

In acest sens, un temei puternic al interpretirii sacramentale a
Evangheliei il reprezinta insasi viziunea euharistica a creatiei pe care ea
o propune in acord cu ceea ce s-a numit ,,vocatia sacramentala a lumii”.
Schmemann subliniaza faptul ca pentru lume, a fi un mijloc de cult si un
instrument al harului, nu este o intdmplare, ci insasi revelarea sensului ei,
restaurarea esentei ei si implinirea destinului ei. ,Sacramentalitatea natu-
rala” a lumii isi gidseste sensul ultim 1n cult si face din acesta £pyov-ul esen-
tial al omului, temelia si izvorul vietii si activitatii sale ca om. Fiind epifania

®Maurice Cocagnac, Simbolurile biblice. Lexic teologic, traducere din franceza de Michaela Slavescu,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 1997, p. 7

7 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, traducere din limba
englezd de Pr. Prof. Dr. Aurel Jivi, EIBMBOR, Bucuresti 2001, pp. 13-14

8 Robert Barringer, ,Biserica si Liturghia”, traducere de Mihail Branzea, in Studii Teologice, nr.
5-6/1993, p.53
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lui Dumnezeu, cultul, prin actele sacramentale pe care le presupune, este si
o epifanie a lumii; fiind comuniune cu Dumnezeu, el este singura comuni-
une adevarata cu lumea; fiind cunoastere a lui Dumnezeu, cultul divin este
totodata si desavarsirea suprema a intregii cunoasteri umane.®

In acest sens existi o relatie profundi intre reprezentirile dogmatice,
simbolistica crestina si arhetipurile activate de simbolurile naturale. Asa
cum remarca Eliade ,,cum altfel ar putea cei ce se pregatesc de botez sa inte-
leaga imaginile simbolice care li se ofera, daca ele nu ar raspunde asteptarii
lor obscure?”* Orice sacrament este articulat pe o constelatie de simboluri
care simultan dezviluie si invaluie, ascunde si reveleaza conturul tainei.

Chiar si in epoca actuald, postmoderna sau, dupa unii autori, post-cres-
tina, in pofida raspandirii unui tip de secularism care incearca si transforme
pana si actiunea fundamental sacramentald de a manca, in ceva strict uti-
litar, hrana este inci tratatd cu veneratie si nu doar in mediile traditionale,
ceea ce atestd remanenta unei profunde intuitii sacramentale.

A manca reprezintid inca o ceremonie, este ultimul ,sacrament natu-
ral” al familiei si al prieteniei, cu alte cuvinte al vietii autentice. A manca
continua inca sa fie ceva mai mult decat a mentine functiile organice. Desi
poate ca nu intelegem prea bine, totusi simtim nevoia sa celebram ceea ce
aratii ci suntem infometati si insetati de viata sacramentali.” In acest sens
Hamann 1i scria lui Lavater: ,,Pentru a vi vorbi din adancul sufletului, intre-
gul meu crestinism este un gust pentru semne si pentru elementele apei, pai-
nii gi vinului. Aici se afld abundenta pentru foame si sete, o abundenta care
nu detine, precum legea, doar o umbra a bunurilor viitoare, ci autrv v
£1Yova TV mpayudtwy, in masura in care aceasta poate fi oglindita intr-un
mister, fiind astfel actualizata si facuta intuitiva”.:

Dupai A. Scrima, prin Intrupare, Dumnezeu a deschis o cale nou#, unics,
neasteptatd, ca si se statorniceasca in creatia Sa, ca sa ramana in lumea Sa.
Inainte, riméanea in ea prin infiptuirea vointei sale in univers si ,stabilin-
du-se” in ea 1n cort si sub acoperamant, dar prin Hristos a creat o modali-
tate definitiva si suprema de unire stransa cu El, pana intr-atat, incat prin
aceasta se inaugureaza insasi viata vesnica: este modalitatea sacramentala,
sub forma Sfintelor Taine ale Bisericii. Prin Intrupare, Dumnezeu a rege-
nerat o creatie noua, de naturi ,sacramentald”, in care locuieste tainic sub
forma material vizuta, dar intr-un mod real, nespus de sublim. Prin aceasta
forma sacramentald, noi intram in miezul vietii lui Dumnezeu: este darul vie-

9 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia , p. 148

o Mircea Eliade, Imagini si simboluri, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1994,p. 198

1 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, p. 14

2 Apud. Ernst Cassirer, Filosofia formelor simbolice, vol. II, Gandirea miticd, traducere din limba
germana de Mihaela Bereschi, Ed. Paralela 45, Pitesti, 2008, p. 330
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tii Sale dumnezeiesti faicut noua.* Tainele Bisericii si taina Bisericii insesi isi
au baza lor divino-umana in Taina Tainelor, in Hristos, Dumnezeu-omul.

Sinodul I ecumenic de la Niceea (325), argumentiand, subliniind si for-
muland invitatura despre dumnezeirea Logosului intrupat al Tatalui, Domnul
nostru lisus Hristos, ,a salvat sensul simbolului sau al semnului vizut drept
cuprinzator al vietii dumnezeiesti impotriva arianismului, care despartind
radical intre Dumnezeu si lume, facea din simbol numai un mijloc care inchi-
puie realitatea dumnezeiasca, nu o cuprinde”.* Intruparea a ficut posibili
nasterea Bisericii ca o prelungire a intruparii, ea fiind Trupul tainic al lui
Hristos in care are loc incorporarea noastra personala si dinamica.

Acest dar al Intruparii rdspunde nevoii omului de a-si perpetua exis-
tenta, dar nu ca bios, ci ca zoe, adici de a se invesnici. In viziunea biblici,
hrana insisi pe care omul o minanci, lumea din care trebuie si se impar-
tdseasca pentru a trai i este data de Dumnezeu si, mai ales, 1i este data ca
mijloc de comuniune cu Dumnezeu. Lumea, ca hrana a omului, nu este
ceva ,material” si limitat la functii materiale, diferita, deci opusa functii-
lor specific ,,spirituale” prin care omul este legat de Dumnezeu. Tot ceea ce
exista este darul lui Dumnezeu pentru om, si totul exista pentru a-L face pe
Dumnezeu cunoscut omului, pentru a face din viata omului comuniune cu
Dumnezeu. Aceasta este iubirea divina devenita hrana, devenita viata pen-
tru om. Dumnezeu binecuvanteaza tot ceea ce creeaza, iar in limbaj biblic
aceasta inseamna ca El face din intreaga creatie semn si mijloc al prezen-
tei si al intelepciunii, al iubirii si revelatiei Sale: ,,Gustati si vedeti ca bun
este Domnul” (Ps. 33, 8).5

In referatul biblic al Creatiei, omul este prezentat mai intai ca o fiinta
infometati, si intreaga lume, ca hrani a sa. indemnului de a se inmulti
si de a stapani pamantul, potrivit primului capitol al Genezei, 1i urmeaza
porunca datd oamenilor de a manca din cele ale pamantului: ,Iata va dau
toata iarba, ce face samanta... si tot pomul ce are rod cu simanta intr-in-
sul. Acestea vor fi hrana voastra...” ( Gen. 1, 29). Omul trebuie s manance
pentru ca sa traiasca; el trebuie sa primeascd lumea in trupul siu si sd o
transforme in propriul sine, in trup si sange. El este, intr-adevar, dupa cum
spunea L. Feuerbach, ,,ceea ce mananca”, si intreaga lume este o atotcuprin-
zatoare masa de ospat pentru om. Aceastd imagine a ospatului ramane pe
tot cuprinsul Bibliei si imaginea centrala a vietii de la originea ei cat si de la
sfarsitul si implinirea ei.’*Atunci cand ne hranim noi asimilam ceea ce man-
cam si aceasta asimilare a hranei statorniceste in noi viata si o face sa dai-

3 André Scrima, Comentariu integral la Evanghelia dupa Ioan, traducere din araba de Monica
Brosteanu, traducere din franceza de Anca Manolescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 91

4 Dumitru Sténiloae, ,Fiinta Tainelor in cele trei confesiuni”, in Ortodoxia, nr. 1/1956, p. 415

5 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, pp. 11-12

16 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, pp. 7-8
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nuie. Astfel ne imprumutim neincetat fiinta de la hrana pe care o primim,
asa incat putem spune cd avem doua trupuri, nu unul singur: un trup ,real”
si un trup al milostivirii. Mostenim trupul dintai de la parintii nostri, dar
el se intoarce in neant daca nu il sustine fara incetare un alt trup, ,trup al
milostivirii”, care se dezvolta prin respiratie, prin mancare si bautura, trup
reinnoit din milostivirea lui Dumnezeu. ,,Painea noastra cea spre fiinta
dd-ne-o noua astdazi”: adica da-ne trupul nostru. Prin venirea lui Hristos,
Dumnezeu s-a facut pe Sine asimilabil de catre om, a devenit Trup care ne
hraneste si astfel ne-a dat un mijloc nou, mai direct si mai puternic, de a
intra in comuniune cu EL."7

Daca actul hranirii este, in cadrul existentei omenesti, expresia unei
»sacramentalitati naturale”, tot astfel, in codidiana practica a ablutiunii e
implicatd, chiar dacd nu in mod constient o dimensiune rituala, deschisa ast-
fel unei interpretari sacramentale. Comentand dialogul nocturn cu Nicodim,
Ioan Scotus Eriugena gloseaza: ,, Dacd cineva nu e nascut din apa st Duh,
adica, din sacrament vizibil si intelect nevazut. Ca si cum ar fi spus deschis:
daca cineva nu primeste simbolul botezului in chip vizibil si nu va fi primit
spirit - adici tocmai intelesul simbolului - nu poate intra in Imparitia lui
Dumnezeu. Se poate intelege si in felul acesta: din apa, adica din sacrament
vizibil, si din Duhul Sfant. Se pune intrebarea din ce cauza Domnul a instituit
ca sacramentul vizibil al botezului si se faca cu apa, de vreme ce ar parea ca,
prin credinta, invatatura spirituald este suficienta pentru nasterea omului din
spirit. Dar la aceasta trebuie spus: fiindeca omul este alcatuit din trup vizibil
si suflet nevazut, sacramentul vizibil era necesar pentru purificarea trupul
vizibil, dupa cum invatitura credintei nevazute este necesara pentru sfinti-
rea sufletului nevazut. Caci cu toate ca sacramentul vizibil al botezului pare
sa nu aduca inca nimic trupului in viata aceasta, totusi, la invierea de apoi,
din muritor 1l va face nepieritor, din stricicios, de nestricat si celelalte care
vor duce citre slava invierii viitoare. Cu toate acestea, puterea sacramentu-
lui sfinteste trupurile credinciosilor in viata aceasta, de vreme ce devin tem-
plu lui Dumnezeu, dupi cum spune Apostolul: ,,Nu stiti ca trupurile voas-
tre sunt templul Duhului Sfant?” (1 Cor. 6, 19; cf. 1 Cor. 3, 16).”8

Asa cum o arata marea istorie a traditiei crestine, deschiderea sau refe-
rinta sacramentala a celor doua acte fundamentale ale omului, hranirea
si spalarea, este parte integranta a adeviarului eclesial. Se poate spune ca
sacramentul baptismal si cel euharistic, asa cum au fost codificate de tra-
ditia crestind', nu reprezinta altceva decat conturul ultim, hristologic, al

7 André Scrima, Comentariu integral la Evanghelia dupa Ioan, pp. 90-91

8Joan Scotus Eriugena, Comentariu la Evanghelia lui Ioan, editie ingrijita, traducere, note, post-
fatd si indici de Dan Batovici, Ed. Polirom, Iasi, 2009, p. 97

19 Oscar Cullmann crede ci Biserica primara nu ar fi cunoscut decat doua feluri de adunari cul-
tice: Cina Domnului, cuprinzind in mod sigur propoviduirea Evangheliei si Botezul. In timpul
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celor doua sacramente ,naturale” care structureaza conditia umana insasi:

~comesenia”(N. Steinhardt) si curatirea. De fapt, asa cum afirma C. Gugerotti,
»daci Hristos insufli in creatie puterea Sa mantuitoare, astfel incat o face cu
totul sacramentala, granitele dintre sacru si profan sunt abolite nu pentru
ca se mareste spatiul profanului, ci pentru ca totul devine sacru, totul este
vindecat 1n speranti si redat plinatitii pe care o avea atunci cand degetul
creator al lui Dumnezeu a ficut o gradina in Eden. Deci, Hristos sfinteste
din nou lumea, toatad lumea, cufundand-o in atotpatrunzatoarea sacralitate
a Dumnezeului creator.”*°

Din pacate in teologia apuseana, ale carei paradigme interpretative
au fost preluate in epoca moderna si de teologia rasariteana academica,
s-a inteles adesea sacramentul in mod izolat, autonom si oarecum ca opus
Cuvantului, fapt care a dus la legarea misiunii de Cuvant, si nu de sacra-
ment. Mai mult s-a considerat sacramentul ca fiind o parte, o institutie sau
un act, esential si clar definit, al Bisericii si in cadrul Bisericii, si nu s-a inte-
les Biserica ca fiind ea insdsi sacramentul prezentei si lucrarii lui Hristos.
Acesta e si motivul pentru care teologia catolica preconciliara, respectiv de
pana la Vatican II a fost in primul rand, interesata de anumite chestiuni
formale privind tainele: numarul lor, ,validitatea” lor, instituirea lor etc.*
Aceeasi tendinta se regiseste si in lucrarile de teologie sacramentala ,orto-
doxa”, multe dintre acestea fiind calchiate dupa model apusean.

Acest tip de teologie, ,sacramentalistd” a incercat adesea sa instru-
mentalizeze naratiunile evanghelice in vederea obtinerii unor ,,dovezi”
incontestabile ale ,instituirii” sacramentale, respectiv ale prezentei lor
in Biserica primara potrivit formalizarii si clasificarii actuale. Sa remar-
cam insi cd aceastd metoda de a cauta si a afirma un fundament biblic
»obiectiv” pentru instituirea si practicarea Tainelor reprezinta o forma de
Konklusionentheologie respinsa astazi de majoritatea exegetilor. A incerca
sd identifici chiar, un moment ,inaugural” al sacramentului in naratiunea
evanghelicid comporti un ,risc” hermeneutic intrucat presupune o grila de
lectura istoricista.

Nu trebuie uitat ca sistematizarea teologica actuald, inclusiv cea din
domeniul misteriologiei, este si consecinta unui aristotelism introdus tardiv
si cvasi-ilicit in Biserica incepand cu scolastica medievala (Petru Lombardul),

Cinei, comunitatea constituitd participa la moartea si invierea lui Hristos, in timp ce prin Botez
aceastd relatie se aplicd, in cadrul Bisericii, persoanei individuale. Botezul este cel care introduce
pentru prima data persoana in Biserica. Ceea ce distinge Botezul de Cina este caracterul sau unic
(al Botezului), iar ceea ce le este comun, este relatia cu moartea si invierea Domnului.(cf. Pr. Lect.
Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema intercomuniunii, teza
de doctorat, in Ortodoxia, nr. 1-2/1978, p. 186)

20 Claudio Gugerotti, Omul nou - o fiintad liturgicd, trad. Mugurel-Dorel Puia, Targu Lapus, Ed.
Galaxia Gutenburg, 2006, p. 66

2 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, p. 21
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atunci cand se va si afirma, respectiv generaliza distinctia taine/ierurgii, i.e.
sacramente/sacramentalii. O lectura adecvatd a textului evanghelic trebuie sa
angajeze insa si o stratigrafie prin care sa deceleze in mod corect cele patru
momente: evenimentul, amintirea, interpretarea si receptarea.?

Un neajuns major al teologiei sacramentale ,,clasice”, cu referire la insasi
taina ,intemeietoare”, Euharistia, este ca, in loc sd urmeze etapele cilitoriei
euharistice, cu revelarea progresiva a intelesului ei, teologii au aplicat euha-
ristiei un set de intrebéri abstracte, pentru a o forta si intre in propriul lor
cadru intelectual. In aceasti abordare, liturghia in sine a disparut din sfera
interesului si investigatiei teologice, rimanand o juxtapunere de ,momente”
izolate, si ,formule” care ridica problema ,conditiilor de validitate”. Astfel
a disparut intelesul euharistiei ca act organic, atotcuprinzator si profund
transformator al intregii Biserici.>s Insd Euharistia este ins#si Taina Bisericii,
adica actualizarea ei vegnici in calitate de Trup al lui Hristos.>

Trebuie reafirmat ca Biserica este ,,Sacramentul originar”, sacramentul
Impiritiei, nu pentru i instrumenteazi acte instituite de Dumnezeu numite
,taine” sau ,sacramente”, ci pentru ca, ea este, in primul rand, cadrul si posi-
bilitatea datd omului de a vedea in si prin aceasta lume ,lumea ce va si fie”,
de a o vedea si de a o trii in Hristos.® In intunericul acestei lumi constatim
ca Hristos deja ,,pe toate le-a umplut cu Sine”, ca aceste lucruri, oricare ar
fi ele, ne sunt descoperite si date ca pline de sens si frumusete.

Un crestin este cel care are o intelegere sacramentala a lumii care,
oriunde priveste, 1l giseste pe Hristos si se bucura in El. Aceasta bucurie
poate transforma toate planurile si programele sale, toate hotararile si fap-
tele sale omenesti, ficand din intreaga sa viata, ,sacramentul” reintoarce-
rii lumii la Hristos, Cel care este Viata lumii.?® Venind in mijlocul ,,alor S&i”,
Hristos devine hrana lor, si fiecare, unindu-se cu El, se uneste cu toti cei
care il primesc. Capul asigura unitatea Trupului si tocmai in acest fel mys-
terium fidei este si mysterium Ecclesiae.?”

22 Cf. Raimon Panikkar, Intre Dumnezeu si cosmos. O viziune non-dualistd a realitdtii. Dialoguri
cu Gwendoline Jarczyk, traducere din limba franceza de Cornelia Dumitru, Ed. Herald, Bucuresti,
2006, p. 198

23 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, p.37

241dem, Introducere in teologia liturgica, traducere de ierom. Vasile Barzu, Ed. Sophia, Bucuresti,
2002, p. 66

% Prefacerea de cétre Hristos, 1a cina cea de taina, a sfarsitului in inceput, Testamentului Vechi
in cel Nou, noi o numim cu un cuvant slab si neputincios ,instituire”, un cuvant care numai prin
pronuntarea lui ne trage in jos, la un sens juridic, la o reducere institutionald. La Cina cea de Taina,
Hristos nu a instituit ,,puterea” si ,dreptul” de a preface painea si vinul, ci a instituit Biserica. A
instituit Tmpéritia Sa, pe care a incredintat-o ucenicilor si tuturor ,.celor care cred dupi cuvantul
lor”, Impéritie care este rdmanerea in iubirea lui” (Alexander Schmemann, Euharistia — taina
Impdrdtiei, traducerea de Boris Riduleanu, Ed. Anastasia, Bucuresti, . a., p. 207).

26 Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, p. 142

27Henri de Lubac, Meditatie asupra Bisericii, traducere din franceza de Marius Boldor si Valeria Pioras,
control stiintific de Marius Talos si Tarciziu Serban, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2004, p. 121
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Biserica sta desigur, pe temelia Botezului si a Euharistiei, dar nu in
sensul unor acte formale, riguros codificate de institutia eclesiali si ,,fun-
damentate” pe un text biblic explicit. Practicarea tainelor in Biserica ince-
puturilor era fundamentati pe o traditie nu pe un text. inc# din crestinis-
mul timpuriu botezul insemna comuniunea totald, mistici a credinciosului
cu Persoana lui Iisus. Sfantul Marcu Ascetul ne spune ci Hristos se aseazi
de la Botez in altarul inimii noastre ca Arhiereu asteptand ca si noi, impér-
tasiti de jertfa Lui, sd-i aducem Lui jertfele noastre.?®

Apropierea dintre cele doua taine, Botezul si Euharistia, si unitatea lor
isi au explicatia in faptul cd amandoua izvorasc din moartea si invierea lui
Hristos si prin améandoua crestinul participa la Hristos, Pastele nostru (cf.
1 Cor. 5,7). Botezul este un eveniment si sacrament pascal, fiindca in taina
Botezului avem o adevirata prezentd a Domnului care moare si invie in noi
si impreuna cu noi. Cel ce se boteazi, se boteaza in crucea lui Hristos, in
patima Lui, dar si in invierea Lui, care este slava Crucii Sale. in apa Botezului
ne cufundam ca intr-un mormant si ne ridicim in slava invierii. Deci san-
gele lui Hristos si Duhul care il intareste pe Hristos, Omul-Dumnezeu pe
Cruce, ca si traiasca pani la capat pentru om intreaga drama a pacatului
si instrainarii acestuia si umple deplin umanitatea Lui dupa inviere, sunt
deopotriva prezente in botez. 20

Prin imersiunea in apa omul e curitit de pacate; prin emersiune, el pri-
meste Duhul. Duhul vine de sus, de la Domnul. In Evanghelia dupi Ioan, refe-
rinta la botez, nasterea ,de sus” inseamni, concret, nastere in Duh. Aceasta
nastere implica abandonarea omului vechi, a omului ,batran”: ,,Cunoscéand
aceasta, ca omul nostru cel vechi a fost rastignit impreunda cu El, ca sa se
distruge trupul pacatului, pentru a nu mai fi robi ai pacatului”(Rom. 6,6).
Desi in dialogul cu Iisus, Nicodim plaseaza discutia la nivel biologic, uzual,
pamantesc, raspunsul Domnului se situeaza intotdeauna la nivel simboli-
co-ritualic.

Botezul ,,cu apa si Duh” nu e o simpla atitudine simbolica, ci un pro-
fund rit de initiere, de trecere din nivelul ,,de jos”, inferior, al existentei, in
cel ,de sus”, de la profan la sacru. Dar participarea la sacru inseamni, aici,
comuniunea cu persoana lui Iisus prin renasterea in Duh3°, renastere pecet-
luita sau ,,confirmatd” deplin in taina mirungerii.

In lumina botezului putem intelege si caracterul sacramental pe care
Biserica il confera pociintei, ca taina corelativd botezului. In formalismul

28 Sfantul Marcu Ascetul, Despre Botez, traducere de Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, in Filocalia,
vol. I, Sibiu, 1947, p. 542

29 Pr. Lect. Dumitru Gh. Radu, Caracterul eclesiologic al Sfintelor Taine si problema interco-
muniunii, p. 185

30 Noul Testament,vol. 2, Evanghelia dupa Ioan, editia bilingva, introducere, traducere, comen-
tariu si note patristice de Cristian Badilita, Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2010, p. 190
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ei juridic, teologia sacramentali ,clasicd” a explicat adesea aceasti taina in
termenii unei ,puteri” de a ierta pacatele, putere ,delegati” de Hristos, pre-
otului. Insi aceasti explicatie nu are nimic de a face cu semnificatia origi-
nara a pocdintei in Biserica si cu natura ei sacramentald. Sacramentul ier-
tarii pacatelor este botez, nu pentru ci opereazi o inlaturare juridica a vinei,
ci pentru ca este intoarcere la Iisus Hristos, Cel care este Iertarea insasi.
Pécatul nu reprezinta atat incélcarea regulilor, cat devierea iubirii omului
si instrdinarea lui de Dumnezeu.3!

Pe de alti parte, taina hirotoniei si taina cununiei nu sunt altceva decat
~prelungiri” ale tainei euharistice. Hirotonia il confirma pe cel in cauza drept
un alter christus, iar sacramentul nuntii redescoperi si ,,conferd” casato-
riei un nou inteles, euharistic ce transforma nu doar casatoria ca atare, ci
intreaga iubire umana. Asa cum cei botezati iau chipul lui Hristos sau devin
impreuna-purtatori ai chipului lui Hristos??, cei doi care se unesc in casatorie
»Nu mai sunt ceva pamantesc, ci chipul lui Dumnezeu”.33 Se stie de altfel ca
Biserica primari nu cunostea o slujba separati a nuntii. ,,implinirea” nuntii
a doi crestini se facea prin impartésirea lor comuna. Asa cum fiecare aspect
al vietii era cuprins in Euharistie, tot astfel cununia era pecetluita prin inclu-
derea in acest act central al comunitatii. La fel ca intreaga viata ,naturald”
a omului, cdsitoria a fost ,,adusi in Bisericd”, adica judecata, rascumparati
si transformati in sacrament al Impératiei.s

Referitor la botez ca taina ,intemeietoare” ori sacrament al ,,initierii”,
trebuie spus cd evangheliile in general si mai ales scrierile din corpusul ioa-
nin, dezvolta o perspectiva holistici cu privire la botez, addugand, pe langa
realitatea actului sacramental, si realitatea coordonirii celor doui prezente
baptismale: Duhul Sfant si apa, punand in evidenta dimensiunea ontologica
a filiatiei divine data prin renasterea baptismala. Botezul devine ,matricea
filiatiei” cici i redd Tatalui pe copilul siuss. De asemenea, botezul este si o
sursa a vietii autentice.3¢

3t Alexander Schmemann, Pentru viata lumii. Sacramentele si Ortodoxia, pp. 94-95

32 Dumitru Staniloae, ,Transparenta Bisericii in viata sacramentala”, in Ortodoxia, nr. 4/1970,
p- 508

33Idem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, editia a I1I-a, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti, 2003, p.
180

34 Ibidem, pp. 107-108

35 Natalia Manoilescu Dinu, ,,Sfantul Duh in spiritualitatea Ortodoxa”, in Studii Teologice, nr.
3-4/1993, p. 79

36 _Apoi sa cercetam si aceasta: ce realizam prin sfantul Botez? Oare nu a participa la viata care
nu mai e subordonata mortii? Cred c& nimeni socotit intr-un fel sau altul printre crestini nu va
contrazice aceasti afirmatie. Ce inseamné asadar? Oare puterea datatoare de viati se afld in apa
ca una care atrage harul botezului? Deci oricui 1i e limpede ca aceasta primeste puterea din afara,
pentru slujire materiala, de vreme ce nu sfinteste nimic prin ea insési, dacé nu i-ar fi schimbata
prin sfintire puterea. ins3, cel care le di viati celor botezati este Duhul, precum Domnul spune
tocmai despre aceasta cu propriul siu glas: ,Duhul este cel care di viatd” (Ioan 6, 63). insi di
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Dupi cum afirma Parintele Dumitru Staniloae, ,,ca o convergentd a tre-
cutului si a viitorului, realizatd intr-un prezent existential, evenimential si
pascal, Botezul este o ,impreuna-moarte si inviere” reald, efectiva, si totald
cu Hristos si in Hristos, prin Duhul Sfant in Biserica. Botezul este o moarte,
fiindca cel botezat a murit pacatului si eonului pacatului si e inviere, intru-
cat este intai moarte si intrucat ceea ce apare nou in om, e ceea ce s-a pier-
dut prin pacatul originar. Deoarece prin Botez apare pentru prima data in
omul concret viata cea adevarata, dupa moartea in care a trait, Botezul este
considerat si ca nastere din nou a omului, ca a doua nastere a lui, sau ca
nastere a lui Hristos in el. Noi ne nastem din nou in Hristos care a murit
si a inviat pentru noi, participand la moartea si invierea Lui. Murind noi si
inviind pentru prima data cu El, ne nagtem in El sau El se naste in noi.”?

Trebuie spus ca necesitatea nasterii din Dumnezeu, aluzie transpa-
renta la taina botezului, reprezintd un motiv specific ioaneic, verbul yevvaw
fiind folosit cu acest sens de 15 ori, de fiecare data redat prin diateza pasiva.
Termenul apare incd din prologul Evangheliei. Din perspectiva gramaticala,
evanghelistul plaseaza intre actiunea verbului éAafov (,au primit”), la tim-
pul aorist, si participiul prezent toig motevovow (,celor care cred”), un ter-
men: édwkev (,a dat”), corelativ primului verb. Actiunea verbului é5wkev
este pe acelasi plan temporal cu actiunea verbului éhafov. Participiul (toig
moTevovolv) este plasat ca actiune prezenta, si sugereaza astfel faptul ca
evanghelistul se referi la crestinii din timpul sdu.s®

Desigur, prefiguriri baptismale cu functie expiatorie apar adesea in tex-
tele biblice vetero-testamentare. Initial, atat apa cat si vinul fusesera sim-

viata nu doar ca unul Care este primit in desévarsirea acestui har prin credinta, ci credinta fata de
Domnul trebuie sé fie mai dinainte temei, si prin aceasta credinta harul datator de viata este acor-
dat celor credinciosi, precum a fost spus de Domnul, ¢ pe aceia pe care vrea 1i aduce la viata. Dar
de vreme ce si harul administrat de Fiul tine de izvorul necreat, de aceea invatatura face cunos-
cuta indreptarea ei in numele Tatélui, Cel Care da viata tuturora, precum spune Apostolul, ci
harul datator de viata ca si cum de acolo tragandu-si seva, intocmai ca dintr-un izvor care izvo-
raste viata prin Fiul Unul Néscut care este adevirata viata, prin lucrarea Duhului se implineste in
cei vrednici. Deci dacd viata ia nastere prin botez, iar botezul isi are implinirea in numele Tatalui
si al Fiului si al Duhului Sfant, ce au de spus cei care fac Duhul datator de viata de doua paralele?
Cici daca harul acesta este mic, s spund ce e mai pretios decét viata? Iar dacd orisicine este de
pret este inferior vietii — de acea viata vorbesc, sublima si demnaé de cinstire, cu care natura ira-
tionald nu are nimic de a face -, cum indraznesc sa micsoreze un atat de mare dar, ba chiar pe
insusi datatorul darului, prin propriile lor pareri, si sa-1 injoseasca atribuind-i o natura inferioara,
dupa ce 1-au despartit de cea divin si sublimd? Apoi chiar daca ar afirma cé darul vietii este mic,
astfel incat din aceasta cauza nimic venerabil si méaret nu e vadit in natura Celui care face acest
dar, cum nu iau in consideratie urmarea acestui fapt, anume ca acelasi rationament va decurge
in mod necesar si in privinta Celui Unul Niascut, si in privinta chiar a Tatalui: de a nu presupune
nimic maret in aceeasi viata, pe care o avem prin Duhul si totodata daruita prin Fiul de la Tatal.”
(Sfantul Grigorie de Nyssa, Despre Sfantul Duh impotriva pneumatomahilor macedonient, tra-
ducere din limba greaca de Ana-Maria Barbu, in Studii Teologice, nr. 5-6/1993, p.15)

37 Dumitru Stéaniloae, ,Numarul Tainelor, raporturile intre ele si problema Tainelor din afara
Bisericii”, in Ortodoxia, nr. 2/1956, p. 197

38Rézvan Persa, ,Omul — subiect pasiv in renasterea baptismala. O perspectiva ioaneica”, in Studii
Teologice, nr. 1-2011, pp. 217-218
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boluri al curatirii. Vinul cel vechi - sangele din Vechiul Testament va fi insa
inlocuit de vinul cel nou care singur curateste cu adevarat: ,,...iar sdngele
lui Iisus Hristos ne curdateste de orice pacat” (I In. 1,7).

In Evanghelia ioaneic#, cea mai ,,sacramentali” dintre cele patru evan-
ghelii, belsugul de vin de la nunta din Cana vadeste slava lui Hristos ina-
inte de venirea ,ceasului” spre care se indrepta El pe tot parcursul vietii sale
pamantesti.3? Daca prin simbolistica apei din episodul cu Nicodim sau cu
femeia samariteana ne aflam intr-un context baptismal, prin tema hranei
spirituale si comunitare din capitolul sase al Evangheliei, ne aflaim in cen-
trul misterului euharistic. Tainele fundamentale, Botezul si Euharistia, sunt
astfel transpuse deopotriva narativ si simbolic de cétre evanghelist.4°

De altfel, prefacerea apei in vin, (iar apoi a vinului in sange) primul
din cele sapte ,semne” ioaneice oferi si o intelegere a unitétii si solidaritatii
temelor sacramentale, si, in consecintd, a suscitat nenumarate comentarii
in aceasti cheie, céci, impotriva presupozitiei unei inocente hermeneutice,
orice lectura a textului evanghelic este totodata o interpretare.

In acest sens, printr-o lecturi sacramentali declarati si onesti a
Evangheliei, trebuie respinsa si orice incercare de a obiectiva Tainele, prin
identificarea cu precizie, fara ,rest”, a textului biblic care le ,,instituie”, deoa-
rece atunci cand faci hermeneutica unui text sacru, afli mereu sens dincolo
de sens, in spatele sensului imediat.#* Scriptura in general, nu poate fi con-
siderata o simpla forma de scriere descriptiva, ca in opinia ,literalistilor”,
potrivit cireia ea este literal adevarata.

Textul biblic este prea adanc inradacinat in toate resursele limbajului
pentru ca o abordare simplista a limbajului sdu si fie acceptabila. Evident
ci Scriptura propune un mesaj, o proclamare (kerygma), dar o face prin
intermediul tuturor tipurilor de limbaj. Desi termenul kerygma este legat in
special de teologia lui Bultmann, iar din punctul de vedere al lui Bultmann
existd o antinomie intre kerygma si mythos, cel din urma considerat a fi un
obstacol in calea kerygmei, trebuie recunoscut ca, adesori, mitul si sim-
bolul sunt vehicule lingvistice ale acesteia si a ,,demitologiza”, orice parte
a Bibliei, ar echivala, in cele din urma cu obliterarea sensului ei.*

Deja in secolul al treilea, unul dintre cei mai patrunzatori interpreti
ai Scripturii, din toate timpurile, Origen face distinctia intre Evanghelia
sensibila si Evanghelia inteligibila si duhovniceasca, trasand astfel calea her-
meneuticii crestine: ,Ni se cere sd prefacem Evanghelia sensibili intr-una

39 André Scrima, Comentariu integral la Evanghelia dupa Ioan, p. 37

40 Cristian Badilita, Evanghelia dupa Ioan, p. 209

4 André Scrima, Experienta spirituala si limbajele ei, cuvant inainte, traducere din franceza si
englezd si note de Anca Manolescu, Ed. Humanitas Bucuresti, 2008, p. 60

42 Northrop Frye, Marele cod. Biblia si literatura, traducere de Aurel Sasu si Ioana Stanciu, Ed.
Atlas, Bucuresti, 1999, p. 60
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inteligibila (spirituala). Pentru ca la ce ne-ar folosi sa cercetdm Evanghelia
numai sub aspect sensibil, daca n-am cauta s-o adancim transpunand-o in
valori duhovnicesti”? (VIII, 45). Dar intreaga noastra lupta duhovniceasca
ne indeamna sa patrundem in adancurilc cugetirii evanghelice si sd cautim
adevirul despuiat de orice icoana din el (VIII, 46).” 43

Demersul hermeneutic consta asadar in despuierea adevarului de figu-
rile sale (typoi) prin metalepsa, adica transgresare a sensului literal al textu-
lui si surprinderea ,,noeticd” a realitétii pure.+ Exista, desigur, o gradatie in
ceea ce priveste capacitatea de comprehensiune a Scripturii, gradatie direct
proportionald cu o anumita ,,competenta mistica” a hermeneutului.

Raportand schema hermeneutica origenista la principiul hristologic,
putem afirma ca traseul interpretarii Sfintei Scripturi, e un traseu mistic.
Deoarece Logosul se arata fieciaruia dupa capacitatea proprie, caracterul
multiplu si variat al Revelatiei unice a Logosului deriva din multiplicitatea
si varietatea fiintelor rationale. ,Demersul hermeneutic, precum ,demersul”
mistic, este unul infinit. Hermeneutul si Misticul sunt, de fapt, doua aspecte
ale ,,Omului interior”. Categoria hermeneutici fundamentali la Origen este
aceea de opheleia ,folos duhovnicesc”.4

Interpretarea Sfintei Scripturi este corecta, valabila, adevarata intrucat
aduce cu sine un ,folos”, un spor de fiint4, intrucat este o apropiere de Hristos.
Hristos-Hermeneutul perfect, ca principiu interior, comunici intelegerea
spirituala a Scripturii, cunoasterea Continutului ei real. Hermeneutica devine
astfel o ,invecinare” cu Hristos, un preludiu la caminecare.

Asa cum observa A. Scrima, ,daca tratez textul sau cuvantul drept
obiect din care vreau si extrag sensul, atunci fac o cercetare obiectivi, prin
intermediul conceptului, cu referinte la autor, la epoca si asa mai departe.
Heidegger a propus in schimb ceea ce el numeste ,gandire meditanta”,
unde dorinta este pusa sub semnul reculegerii: pentru a analiza, pentru a
cunoaste, te agezi si rimai in preajma cuvantului, a textului, a unei fiinte.
Ramai asadar, in reculegere, 1anga cuvant, langa text, langa o fiinta care
difuzeazi propria sa esenta creatoare, asemenea unui parfum. Tema mires-
mei trimite gi la simbolica aromatelor, a timaiei, din Bisericile rasaritene:
ele sugereaza intotdeauna efluviul sau efuziunea Duhului care nu lucreaza
nici prin impregnare fizica, nici prin concept. Emanatia Duhului opereaza
prin faptul ca starneste, pentru realitatile spirituale, un ecou interior, mai
bine zis constiinta acelorasi realitati aflate inlduntrul nostru, dar adesea
ingropate, ignorate sau uitate.”4® Aceasta sugestie apare de altfel intr-o

43 Q0rigen, Comentariu la Evanghelia dupa Ioan, Cartea I, traducere, note si studii de Cristian
Badilita, Institutul European, Iasi, 1995, p. 105

44 Cristian Badilita, in note la Origen, Comentariu la Evanghelia dupd Ioan, Cartea I, p. 106

4 Qrigen, Comentariu la Evanghelia dupd Ioan, Cartea I, p. 114

46 André Scrima, Experienta spirituald si limbajele e, pp. 100-101
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scena ioaneica de un profund simbolism si de o mare delicatete spirituala-
ungerea din Betania:

»Deci Maria, luand o litra cu mir de nard curat, de mare pret, a uns
picioarele lui Iisus si le-a sters cu parul capului ei, iar casa s-a umplut de
mirosul mirului.” (In. 12,3).

Un important exemplu de interpretare sacramentalad a Evangheliei,
consensual cu marile exegeze patristice, il oferd opera eriugeniana, ce se
impune ca model de lecturi spiritualid. Eriugena preia distinctia paulina
dintre literd si duh (Rom.2, 29), dar fara ca litera Scripturii, nivelul ei isto-
ric, sd fie un reper negativ. Cele doua niveluri pot fi suprapuse si cumu-
late in aceeasi interpretare, chiar daca ele sunt bine separate. Astfel, lec-
tura istorica nu este neglijatd, dar accentul cade pe exegeza spirituala. El
foloseste schema platonica a stiintelor pentru a prezenta treptele de inter-
pretare a Scripturii: dincolo de nivelul istoric se gaseste ¢01«r), deasupra
cireia urmeaza naturalis sciencia, puoikT), iar deasupra amandurora se
afla theologia, cea mai inaltd contemplare, Beoloyikn. Primul dintre nive-
lurile de interpretare situate deasupra nivelului istoric este moralis inte-
ligentia; al doilea corespunde celor ce provin din cauzele primordiale, in
vreme ce al treilea, teologia contemplatiei, priveste cauza tuturor cauzelor
si este, fireste, nivelul cel mai inalt care poate fi atins. In exegeza biblici a
lui Eriugena se pot decela doua parcursuri: unul salvific, al contemplatiei
perfecte, si un altul anagogic, al mintii in Dumnezeu.+

Primul, formulat intr-o ruga, cere o intelegere pura a cuvintelor lui
Dumnezeu, care, inspirate de Duhul Sfant, alcatuiesc Scriptura. Atingerea
acestui lucru echivaleaza cu fericirea suprema (summa felicitas), fiind
finalul contemplarii desdvarsite, intrucat nimic nu poate fi gasit mai pre-
sus de un suflet (anima) rational. Intelegerea cuvintelor Scripturii este o
recompensa si poate echivala cu intoarcerea mistica in Paradis. Al doilea
parcurs porneste de la faptul ca Scriptura a fost facutad pentru mintea (ani-
mus) omului ca ajutor dupa cddere si, pentru acesta, este plina de simboluri.
Astfel, cu ajutorul acestora, mintea (animus) parcurge traseul naturii umane
rationale inapoi in starea de adevarata contemplatie de dinainte de cadere.
In parcursul anagogic, Scriptura este mediator intre om si Dumnezeu: omul,
prin efort exegetic, isi poate reconduce mintea in contemplarea adevarului,
de care a fost lipsita prin efectul ciderii. Aceasta duplex theoria tinde sa
pastreze distanta dintre dumnezeire si natura creata a omului, incercand
in acelasi timp sa o conecteze pe a doua la prima, folosind astfel atat o teo-
logie negativa, cat si una pozitiva, amandoua limitate.+®

47Cf. Willemien Otten, The Parallelism of Nature and Scripture: Reflections on Eriugena’s
Incarnational Exegesis, Leuven University Press, Leuven, 1996, pp. 81-102
48 Dan Batovici in Postfata la Ioan Scotus Eriugena, Comentariu la Evanghelia lui Ioan, pp. 277-281
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Deoarece in centrul naratiunii evanghelice se afla intotdeauna Hristos,
pentru exegeza eclesiala El este atat subiectul cat si obiectul interpretarii. O
hermeneutici ,hristologica”, nu poate fi decat sacramentala, tinand cont de
faptul ca prezenta lui Iisus, astazi este, pentru noi, intai de toate o prezenta
sacramentala. Alcatuind un singur ,.trup” al lui Hristos, Scriptura, Euharistia
si Biserica, se lumineaza si interpreteaza reciproc.4 Aceasta perspectiva teo-
logica va facilita si intelegerea adecvati a limbajului simbolic, omniprezent
in textul Evangheliei dupa Ioan. Pentru ,,descifrarea” lui se impune insa o
preliminara identificare si analiza a principalelor expresii ale motivelor sim-
bolice prezente in Evanghelia Sfantului Ioan.

Prin intermediul, unor structuri, al unor simboluri si al unui limbaj care
este cel al unei epoci determinate istoric, dar pe care noi putem si trebuie sa
le interpretam, Evanghelia dupa Ioan ne ofera nu numai sinteza kerygmei
si a doxologiei primelor comunitati crestine, ci si experienta insasi a mar-
torilor lui Iisus.> In concluzie, principiul hermeneutic unificator, pe care
trebuie sa se bazeze o exegeza sacramentali este credinta in Iisus Hristos,
mort si inviat, revelare deplina si definitiva a Dumnezeului celui viu.5*

49 Enzo Bianchi, Ascultand Cuvantul. Pentru lectura duhovniceascd a Scripturii in Bisericd, in
romaneste de Maria Cornelia Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2011, p. 58

soQlivier Clement, Invierea. Hermeneuticd si experientd eclesiald in Marko Ivan Rupnik & Olivier
Clement, Chiar dacd moare, va trdi. Eseu despre invierea trupurilor, traducere din limba itali-
and de dr. Vasile Rus, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu Lapus, 2005

5t Enzo Bianchi, Ascultdnd Cuvantul. Pentru lectura duhovniceasca a Scripturii in Bisericad, p.
69






CERTITUDINEA PARUSIEI DIN PERSPECTIVA
ESHATOLOGIEI PETRINE

ILIUTA-GABRIEL POPA

Abstract
In a world that increasingly departed from God, and the huma-
nism and atheism reigns ever more, redescovery of the certainty of
Parousia can be a necessity and a priority. Idea of returning Jesus
Christ played an important role in the early church life. In fact, the
certainty of Parousia was so real that resulted in transforming the
life of the early Christian community. That is way Peter points out
in his letter the certainty and imminence of Christ’s return.
Apostle invoke several arguments to support truths that all the
Christians have to remember; first he brings some arguments from
Scripture, then he invokes history of the world before, for then to raise
the eternity of God as an important argument in his syllogism deve-
lopment. And for that his whole apology to be as well received as is
possible, Peter gives us some details: Day of the Lord will come like a
thief in the night, that means unexpectedly. And if however it seems
that the Lord delays, Peter wants to understand that this is well-in-
tentioned of God who desires and seeks the salvation of all.
Human failure to perceive and determine when Christ s return as
Judge is generated by different human perception of time in relation
to God. Man is subscribed in time, but God is above time, He is eter-
nal, so when we try to understand the divine plan we can not speak
of a delay or a speed up of the Parousia.
What is important for us is to remember that the Lord will return
and the way that His return will find us will define our destiny in
eternity.

Preliminarii

Intr-o lume care s-a departat de Dumnezeu tot mai mult, si in care uma-
nismul si ateismul stidpaneste din ce in ce mai mult, redescoperirea certi-
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tudinii Parusiei, si implicit a sensului existentei umane poate sa reprezinte
0 necesitatea si o prioritate.

Ideea revenirii Mantuitorului Iisus Hristos a jucat un rol deosebit de
important in Biserica primara. De fapt, certitudinea Parusiei era atat de
reald Incat a dus la transformarea modului de viata al primelor comunitati
de crestini.! Dar aceasta transformare viza o dimensiune a bucuriei si a opti-
mismului, si nu o fricd, omeneasca, legata de sfarsitul acestei vieti; pentru
crestinii Bisericii primare venirea lui Hristos ca judecétor era incununa-
rea si confirmarea credintelor lor. De aceea, in mod firesc, aproape intreg
Noul Testament? reflectd, in mod direct sau indirect, aceastd atmosfera de
asteptare si anticipare a venirii Mantuitorului Iisus Hristos.

Cu toate acestea, problemele nu au intarziat sa apari; ideea unei
Parusii iminente si imediate a dus la aparitia unor neintelegeri pe care apo-
stolii s-au vazut nevoiti sa le rezolve. Atunci cand crestinii 1si trdiau viata
animati de promisiunea intoarcerii lui Hristos, intreaga lor existenta era
centrata spre momentul reintalnirii cu Hristos; dar cand acestia au uitat
de a Doua Venire si atentia lor a fost atrasa de problemele lumesti, s-au
lasat prada mrejelor lumii acesteia, iar speranta eshatologica a inceput sa
scadi. In aceastii atmosferi isi fac aparitia si potrivnicii lui Hristos, acei
batjocoritori si profeti falsi, impotriva carora apostolul Petru se vede nevoit
sa lupte. Acestia riastidlmacesc credinta si traditia eshatologici autentica,
de aceea apostolul Petru doreste si le atraga atentia destinatarilor sai si
sa 1i indemne in a pastra invataturile autentice, pe care ei le cunosc deja
(cf 2 Pt 3,1-2).3

Acest mod de intelegere al evenimentelor eshatologice este cauza crizei
care a aparut in Tesalonic, si pe care apostolul Pavel incearci sa o rezolve
in 1 Tesaloniceni 4,13-18. Unii membrii ai Bisericii au devenit preocupati si
ingrijorati de soarta apropiatilor lor care, inevitabil, au inceput sa treaca la
Domnul, in contextul in care Mantuitorul nu se intorsese. Aceasta situatie
evidentiaza asteptarea lor eshatologica imediata, dar, pe de altd parte, nu
dovedeste ca Mantuitorul ar fi promis ci se intoarce imediat. De aceea, apo-
stolul Pavel 1i linisteste, asigurandu-i pe destinatarii sai ca cei adormiti vor
invia in momentul cand Iisus se va intoarce, si ,astfel pururea cu Domnul
vom fi” (1 Tes 4,17).

Si alte texte noutestamentare pare ci prezinta aceeasi situatie: in 1 Cor
7,29 si 31 apostolul Pavel scrie ,,de-acum vremea se scurteaza, asa cd si aceia

1J. Mac Arthur, 2 Peter and Jude. Includes index. (110). Chicago: Moody Publishers, 2005, p. 109,
marturiseste ca aceasta credinta era atat de vie in mintea primilor crestini incat acestia se intamp-
inau cu salutul ,maranatha”- Domnul vine!

2Exceptie fac Epistola citre Filimon si Epistola a treia Soborniceasca a Sfantului Apostol Ioan.
3D. Guthrie, (1996, c1990), New Testament Introduction. Series taken from jacket. (4th rev. ed.).
The master reference collection, Downers Grove, Ill.: Inter-Varsity Press, p.844
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care au femei sd fie ca si cum n-ar avea... cdci chipul lumii acesteia trece”,
iar apostolul Iacob scrie : ,Fiti si voi inarmati cu rabdare; intariti-va ini-
mile, cdct venirea Domnului s-a apropiat” (Iac 5,8).

In aceasti situatie incercim s gisim explicatii la aceasti problema: in
primul rand Mantuitorul a spus ,Iar despre ziua aceea si despre ceasul acela
niment nu stie, nici ingerii din cer, nici Fiul, ci numai Tatal” (Mc 13,32).
Daca primii crestini sperau ca Mantuitorul sa se reintoarca imediat, chiar
in timpul vietii lor, aceasta asteptare era o interpretare libera a cuvintelor
Mantuitorului, si nu un adevir revelat. in al doilea rand, se poate ca autorii
noutestamentari sa fi transmis voluntar ideea unei Parusii iminente, adica
a unei stiri in care toate sunt deja implinite, iar Mantuitorul se poate into-
arce 1n orice moment; in acest sens putem vorbi de ,,deja”, ,aproape”. Iar in
al treilea rand, Epistola Sf. Apostol Petru ofera, poate, cel mai satisfacator
raspuns dintre toate cartile Noului Testament: aparent, Dumnezeu intarzie,
dar de fapt Dumnezeu nu intarzie, ci este rabdétor. Si pe 1anga aceasta, omul
este incapabil s inteleagd modul de raportare al Creatorului la timp.+

Iminenta si certitudinea Parusiei

Realitatea si certitudinea Parusiei constituie una din invitaturile fun-
damentale ale invitaturii crestine, iar coordonatele precizate de acestea au
avut si au un rol definitoriu in viata crestinului, si mai cu seama in viata pri-
milor crestini, cAnd iminenta Parusie a Mantuitorului a conturat viata lor.

Punctul de plecare al acestui mod de intelegere si de raportare la Parusia
Mantuitorului il constituie insasi promisiunea Mantuitorului de a se into-
arce, si, mai ales, intelegerea din partea primilor crestini a acestei intoar-
ceri ca o Parusie imediata.

Pe masura ce prima generatie de crestini constata ca venirea lui Mesia
Judecator se amana, falsele invataturi, erezii cu privire la acest aspect al
invataturii crestine, au inceput sa apara. De fapt, unii comentatoris identi-
fica ca sursa si punct de plecare al acestor invataturi insdsi rastalmacirea
promisiunii ficute de Iisus Hristos apostolilor, spunand: ,Unde este
fagaduinta venirii Lui?” (2 Pt 3,4); in mésura in care prima generatie de
crestini, contemporana cu apostolii a inceput sd treaca la Domnul, si indo-
iala lor cu privire la Parusia Mantuitorului a inceput s isi gdseasca tot mai
multi adepti, iar erezia cultivata de acei ,,batjocoritori”, despre care vorbeste
apostolul Petru in capitolul anterior si in inceputul capitolului 3 al Epistolei
2 Petru, a prins teren.

4A. Black & M. C. Black, (1998). 1 & 2 Peter, The College Press NIV commentary, Joplin, Mo.:
College Press Pub, 2 Pt 3,5.
5Charles Bigg, A Critical And Exegetical Commentary On The Epistles Of St. Peter and St. Jude,

p. 291.
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Aceasta este atmosfera in care Apostolul Petru scrie destinatarilor sii.
In 2 Pt 3,1-10 Petru raspunde in mod direct atacurilor falsilor predicatori.
In prima faza apostolul aminteste si analizeazi argumentele eronate pe care
acestia le invoca impotriva Parusiei Mantuitorului Iisus Hristos. Mai apoi
raspunde acestor acuzatii, aducand contraargumente care vin sa sustina
realitatea Parusiei Mantuitorului; iar in cele din urma4, concluzioneazi asi-
gurandu-si cititorii ca, indiferent ce ar propovadui acesti eretici, Parusia si
Judecata lui Dumnezeu vor veni cu certitudine.

Argumente ,,pro” Parusia Domnului

In constructia silogismului siu pentru dovedirea realititii si certitudinii
Parusiei Domnului, apostolul Petru, autorul Epistolei, se bazeaza pe patru
argumente: Scriptura, istoria, vesnicia si caracterul lui Dumnezeu.

Scriptura

v. 1-2: Iubitilor, aceasta este acum a doua epistola pe care v-o scriu;
in amandoud va trezesc in amintire judecata limpede,ca sa va aduceti
aminte de cuvintele cele mai-nainte grdite de sfintii profeti si de porunca
Domnului si Mantuitorului, data prin apostolii vostri.

Cuvintele de inceput ale apostolului, aceasta este a doua epistola
pe care v-o scriu, constituie inca o dovada asupra autenticitatii epistolei.
Cuvintele amintesc de prima epistola pe care le-o scrie apostolul, iar apela-
tivul iubitilor dovedeste atasamentul apostolului fatd de comunitatea careia
i se adreseaza.®

Autorul epistolei marturiseste ca scopul sdu este acela de a retrezi in
mintea cititorilor sai vechile invitaturi ale profetilor, cele mai inainte griite,
facand referire la profetiile vechi testamentare. Apostolul Petru se refera aici
la profetii despre care vorbeste in 2 Pt 1, 20-21.

In versetul 2 apostolul Petru le cere adresantilor sii s isi aminteasca ace-
ste invataminte ca unele care constituie baza invitaturii eshatologice. De fapt,
acesta este si scopul apostolului Petru, acela de a-i intoarce pe ,iubitii sdi” la
adevirul eshatologic pe care ei 1l cunosc, dar care a fost rastalmacit de eretici.

Apostolul Petru scrie cele 2 epistole cu dorinta de a le aduce aminte
adevirurile doctrinare si duhovnicesti pe care acestia le cunosteau, dar care
in timp au fost contaminate de confuzii si nelimuriri. Expresia ,judecata
limpede” are sensul de intelegere exacta sau de discernamant corect sau
de judecata clara si cinstitd, nepervertitd si nealterata de influente striine,
pentru cd ,tine de o judecatd sincera si curata a-si aminti si a se inflacara
cu privire la cuvintele mantuitoare auzite si intiparite in aceastid minte””.

¢ Ibidem, Ioan Mircea, Epistola intdi a Sfantului Apostol Petru (introducere si comentarii) tezd
de doctorat, in G. B. XXXII,(1973) nr. 9-10, p. 1002.
7 Ibidem.
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Apostolul Petru lupta cu fermitate impotriva ereticilor, sperand ca s isi
pézeasci turma neviatidmata de atacurile lupilor; si pentru aceasta, el face
apel la sensibilitatea celor cirora le scrie, incercand si le readuci in minte
adevirurile si invataturile pe care ei le stiu deja. Duhul Sfant este Cel care
locuieste in fiecare dintre crestini si descopera fieciruia adevirul mantuitor
(Rm 8,9; 1 Cor 2,12), judecata limpede. La aceasta judecata face apel apo-
stolul Petru; acest duh al intelegerii post pascale si al cunoasterii in lumina
Duhului este cel pe care doreste apostolul si il trezeasca in mintea destina-
tarilor sii. Prin reiterarea unor adevaruri pe care cititorii sdi le cunosc deja,
apostolul 1i linisteste si 1i intareste in lupta impotriva falsilor profeti.

Primul punct pe care il readuce in fata cititorilor séi este legat de adevarul
propovaduit de scriptura Vechiului Testament, cuvintele cele mai-nainte
grdite de sfintii profeti®. In Vechiul Testament, profetii sunt cei care au vor-
bit In numeroase randuri despre timpurile eshatologice. Spre exemplu, Isaia
spune: Ca, iatd, Domnul ca focul va veni si carele lui ca un vifor, sa faca
plata-ntru manie si-a Lui mustrare cu para de foc. Caci cu focul Domnului
fi-va judecat intreg pamantul si cu sabia Lui tot trupul: multi vor fi cei
raniti de Domnul (Is 66,15-16 la fel ca si 13,10—13; 24,19—23; 34,1—4; 51,6).
In aceeasi noti vorbeste si profetul Maleahi: Cd, iatd, ziua vine arzand ca
un cuptor, si-1 va mistui; si toti strainii si toti nelegiuitii vor fi trestie; si
ziua care vine ii va aprinde — zice Domnul Atottiitorul — si din ei nu va
ramane raddcina sau lastar. Dar pentru voi, cei ce va temeti de numele
Meu, va rasari Soarele dreptatii, si vindecare fi-va in aripile Lui; si veti
tesi st veti zburda ca viteti lasati din legdaturi. Si veti calca pe cei nelegiuitt,
fiindcd ei cenusd vor fi sub picioarele voastre, atunci. In ziua pe care Eu o
randuiesc, zice Domnul Atottiitorul (Mal 4,1-3).

Prin aceste exemple vedem ca, incepand de la profetul Isaia si pani la
Maleahi, de la un capat la altul al Vechiului Testament, tema judecatii lui
Dumnezeu este ca un fir rosu.

Porunca Domnului st Mantuitorului, datd prin apostolii vostri se refera
la invatatura integrald a Noului Testament, la continutul noului Legamant®
propoviduit de Mantuitorul Iisus Hristos. Apostolul ii numeste aposto-
lit vostri pentru a sublinia relatia speciala pe care au avut-o apostolii cu
comunitatile pe care le-au intemeiat si le-au pastorit.

Douazeci si trei dintre cele douazeci si sapte de carti ale Noului Testament
contin referiri explicite la intoarcerea Domnului®. Dintre cele patru care se
exclud (Gal, Filim, 2 In si 3 In) Gal 5,5 nu neagi Parusia Domnului: cdci not

8 Aceeasi tema apare i in 2 Pt 1,20-21.

9Cf J. MacArthur, op. cit.,p. 116

o Cf C. Bigg, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistles of St. Peter and St. Jude,
Edinburgh: T&T Clark International, 1901, p. 288.
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in Duh asteptam nddejdea indreptdatirii prin credintd, iar 2 In 8 vorbeste
de rasplata viitoare a celor credinciosi, doctrini care isi gaseste implinirea
finald dupi cea de a doua venire. Chiar mai mult, doar Filim si 3 In nu vor-
besc deloc despre acest subiect.®

Atunci cand apostolii vorbesc despre evenimentele eshatologice, nu
fac altceva decit si reafirme promisiunea Mantuitorului: Céaci Fiul Omului
va sa vina intru slava Tatalui Sau, cu ingerii Sai; st atunci va rasplati
fiecaruia dupa faptele lui (Mt 16,27 si 25,31; 26,64; Mc13,3—27; Lc 12,40).
La fel, apostolul Pavel, in mod repetat confirma credinta in Parusia Domnului
(1 Cor 4,5; 15,23—28; 1 Tes 3,13; 2 Tes 1,7—8, 10; 2 Tim 4,1, 8; Tit 2,13; Ev
9,27—28).

Sintetizand, putem spune ca incepand cu Evanghelia dupa Matei si
pana la cartea Apocalipsei, intreg Noul Testament este strabatut de ideea
Parusiei Mantuitorului; apostolul Petru a inteles valoarea si autoritatea ace-
stei mosteniri apostolice, de aceea face apel si se foloseste de acest tezaur
in argumentarea sa si 1i incredinteaza pe cititorii sdi de realitatea si certi-
tudinea Parusiei Domnului.

Istoria lumii

2 Pt 3,5-7: Fiindca ei se fac a nu sti ca, la cuvantul Domnului, cerurile
erau de demult si ca pamantul s-a inchegat din apa si prin apd, ca prin ele
a pierit lumea de atunci, inecatd de apa. Cat despre cerurile si pamantul
de acum, ele prin acelasi cuvant sunt tinute si pastrate pentru focul din
Ziua Judecatii si a pieirii oamenilor necredinciosi.

Deseori autorii Noului Testament au apelat la istoria Vechiului Testament
pentru a evidentia un anumit lucru (ex. 1 Cor 10,1-13; Ev 11; cf. Rom 15,4);
la fel a facut si Mantuitorul Iisus Hristos in mai multe randuri (ex. Lc
11,29—32; 17,26—32). In aceeasi maniers, si apostolul Petru apeleazi la isto-
ria veterotestamentara in apologia sa in favoarea Parusiei Domnului.

Atunci cand falsii profeti au invocat neschimbabilitatea lumii, in mod
deliberat ei au ignorat anumite evenimente istorice. De fapt, ei se opun
evidentei si ignora cu buna stiintd dovezile istorice, alegand sa treaca cu
vederea relatarile biblice in care Dumnezeu rasplateste sau pedepseste
dupa faptele oamenilor. Si aceasta pentru a-si justifica imoralitatea, traind
momentul fira a lua in considerare nici o consecinta viitoare.

Ca o consecinta a analizei subiective a istoriei omenirii, ereticii ignora
doui evenimente majore din istoria omenirii care contrazic viziunea lor
uniformitarista. Primul eveniment major este insasi crearea lumii, cand
Dumnezeu, prin Cuvantul a adus totul la existenta. El nu a avut nevoie de

1ip cele 260 de capitole ale cirtilor Noului Testament se regisesc aproximativ 300 de referiri in
care apostolii mentioneaza cea de a Doua Venire c¢f MacArthur, J., op. cit.,p. 116
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o materie preexistentid (Fac 1,1—2:1; cf. Isa 40,28; 45,8, 12, 18; 48,13; FA
17,24) si nici de perioade lungi de timp. Cu toate ca Dumnezeu exista din
vesnicie, crearea lumii marcheaza inceputul universului in timp si spatiu.
Referatul Facerii descrie simplu crearea lumii in sase zile, in mai multe
etape. Dupa crearea cerurilor, pimantul a iesit la iveald prin adunarea
apelor; in a doua zi a creatiei, Dumnezeu creeazi cele doua forme ale apei
printr-o tirie intre cele doua, numind apele de deasupra ,cer”; iar in a treia
zi, Dumnezeu oranduieste apele cele de sub firmament, adunandu-le in
»,mari”, iar in urma adundrii acestora s-a aritat uscatul, pe care Dumnezeu
I-a numit ,pamant”(cf Fac 1,6-10).*2 Dupa caderea primilor oameni in picat,
concupiscenta si pacatul au dus la degradarea morala treptata, astfel incat
Dumnezeu decide sd aduca judecata si pedeapsi peste intreaga creatie, pen-
tru a innoi lumea.

Daca expresia ,,din apa”( e v8atog)*® desemneazi cauza materiala din
care s-a format cerul si piméantul (organizarea materiei), expresia ,,prin apa”
(81 uSatog)* indica o cauza finala (de conservare).’s Dar exista o diferenti
substantiald intre prima innoire a lumii si cea eshatologica: daca potopul
a insemnat o innoire a creatiei, care a fost curatata prin apa, evenimentele
eshatologice vor aduce schimbéari mult mai profunde intregii existente; de
aceea si apostolul Petru foloseste expresia ,,prin foc” (stupt) , pentru a descrie
transformarea lumii din timpurile eshatologice.

In urma potopului, al doilea mare eveniment ignorat de eretici, intreaga
lume*®, cu exceptia a opt oameni, a fost nimicita prin inundarea si revarsarea
apelor.” Cataclismul diluvian este interpretat de autorul epistolei ca o pre-

12 Pentru o analizd mai amanuntita a acestui episod a se vedea J. MacArthur, The Battle for the
Beginning: The Bible on Creation and the Fall of Adam, Nashville, TN: W Pub. Group, 2001.

B R. J. Bauckham, (2002). Vol. 50: Word Biblical Commentary: 2 Peter, Jude. Word Biblical
Commentary. Dallas: Word, Incorporated, p. 296 considera ca sintagma exprima in primul rand
conceptia mitologica despre lumea niscuti din haosul primordial dominat de ape, si abia in plan
secundar ar putea reda explicatia putin mai ,stiintifica” cum ca apa este elementul de baza al
constructiei intregii lumi.

4 Ibidem. Sustine ca aceasta exprese este mult mai greu de explicat: apa este, intr-un sens larg,
instrumentul creatiei, din moment ce prin adunarea si separarea apelor Dumnezeu a creat lumea;
in aceeasi nota, conectat cu versetul urmator, prin acelasi instrument Dumnezeu a distrus lumea
in cadrul cataclismului diluvian.

5Comentatorii moderni considera ca apa este, in acelasi timp, si cauza materiala si cea instrumentala
a existentei pdmantului A se vedea Charles Bigg, op. cit, p. 293.

6 Autorul nu se refera doar la pAmant, ca substrat, ci la intreaga existent, in special cea umana
care a ajuns intr-un mare grad de degradare morala.

7 Contrar obiectiei unor sceptici, exista suficientd apa pentru a inunda intregul uscat. Pe langa
marile si oceanele care sunt de trei ori mai mari decat suprafata terestra, in evenimentul dilu-
vian au fost implicate si alte surse de apa precum apele de deasupra, cele care s-au retras in ziua a
doua a creatiei (Fac 1,7) si apele subterane, ,izvoarele adancului celui mare” (Fac 7,11). Impreuni,
cele doua surse au furnizat suficientd apa pentru a inunda pamantul ,patruzeci de zile si patru-
zeci de nopti” (Fac 7,12).
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figurare a Parusiei. Atunci a fost distrusi lumea oamenilor, ,.koouog”, pe
cand la Parusie va fi distrusa pentru transfigurare intreaga existenta.

In 2 Petru 3,6 potopul este inteles, fara nici o urmai de indoial3, intr-un
sens eshatologic, autorul imprimandu-i caracteristicile unui cataclism puri-
ficator. In capitolul 2 o analizi atenti a silogismului autorului ne descoperi
faptul ca, desi la o prima vedere, potopul amintit in versetul 5, a fost pedeapsa
lumii vechi, in realitate, asociindu-1 cu versetul 1, putem trage concluzia ca
proorocii mincinosi, si prin extensie toti contestatarii Parusiei, vor fi supusi
unei pedepse similare oamenilor contemporani cu Noe si care si-au gasit
sfarsitul prin potop. Asadar, Potopul dobandeste valente eshatologice.

Ereticii contemporani apostolului Petru privesc istoria lumii dintr-o
perspectiva subiectiva si egoista, cautand doar satisfactia personala. Greseala
majora pe care acestia o fac este aceea de a ignora cele doui evenimente
majore, insasi crearea lumii si cataclismul diluvian, dovezi impotriva viziu-
nii lor uniformitarianista.

In Fac 9,11,15 Dumnezeu promite ci nu va mai aduce niciodati asu-
pra lumii pedeapsa prin apa. Dar aceasta nu inseamna ca nu va mai aduce
niciodata pedeapsa asupra lumii. Din contra, pamantul si cerurile de acum
prin cuvant sunt tinute si pastrate pentru focul din Ziua Judecatii, reaminteste
apostolul Petru (2 Pt 3,7). Daca lumea dinainte de potop a fost curatita prin
apd, lumea actuald va fi purificata prin foc (Iac 21,30; Ps 9,7; 96,13; Mat
13,40—42; 25,32; Rom 2,5; Evr 9,27; 10,27). Asemenea Potopului, si jude-
cata eshatologica va veni prin puterea si cuvantul lui Dumnezeu.

Sfanta Scriptura deseori asociaza focul cu judecata finala. Astfel pro-
fetul Isaia scrie: Ca, iata, Domnul ca focul va veni si carele lui ca un vifor,
sa faca plata-ntru manie si-a Lui mustrare cu parda de foc. Caci cu focul
Domnului fi-va judecat intreg pamantul si cu sabia Lui tot trupul: multi
vor fi cei raniti de Domnul (Is 66,15-16). De asemenea, apostolul Pavel le
scrie Tesalonicenilor: de vreme ce drept este inaintea lui Dumnezeu ca El
cu necaz sa le raspldteasca celor ce va necdjesc, iar voua, celor necdjiti,
cu odihna, impreund cu noi, la ardtarea din cer a Domnului Iisus cu inge-
rii puterii Sale in foc invapaiat, razbunare aducand asupra celor ce nu-L
cunosc pe Dumnezeu si asupra celor ce nu se supun Evangheliei Domnului
nostru Iisus (2 Tes 1,6-8).

Din cele spuse de apostol, ne putem face o imagine asupra modului in
care va veni sfarsitul. La fel cum revirsarile apelor au cuprins intreaga lume
la potop, tot asa si focul nimicitor va cuprinde intreaga existenta in timpurile
eshatologice. Si explicatia acestui fenomen este destul de credibila: stiintele
moderne ne ofera o imagine suficienta despre lumea moderna; galaxiile sunt
alcatuite din miliarde de stele arzand; chiar si planeta noastra este o minge
de foc, de care ne desparte o crusta de doar cativa kilometri grosime. Mai
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mult chiar, intreaga creatie, datorita structurii sale atomice este o potentiala
bomba nucleari. Toate aceste forte latente se vor trezi la un moment dat,
cand la acelasi cuvant a lui Dumnezeu care a poruncit oarecand apelor si
se reverse, intreaga existenta va fi nimicita prin foc.'®

Avertismentul apostolului este cét se poate de plauzibil si de real:
Dumnezeu mentine universul in acest echilibru fragil pana in ziua judecatii,
cand intreaga existenta va fi supusa focului apocaliptic. La fel ca in timpu-
rile lui Noe, intreaga creatie va fi nimicita spre un alt inceput si un alt plan
al existentei.

Apostolul Petru evidentiaza greseala pe care o fac acesti contestatari
ai Parusiei: acestia au o memorie selectiva, intrucat in mod intentionat se
fac ci uita cd lumea aceasta a fost creata de Dumnezeu prin cuvant, si tot
prin cuvant a venit si nimicirea potopului. Ideea centrala subliniatd de autor
este aceea cd Dumnezeu poate si cu siguranti va aduce din nou curitirea
existentei umane. Purificarea prin apa este un exemplu, un prototip, o adu-
cere aminte dar si o asigurare cd Dumnezeu va aduce din nou, in timpurile
eshatologice, nimicirea celor pacitosi si rasplatirea celor credinciosi.

Vesnicia lui Dumnezeu

V 8: Dar pe aceasta una sa n-o uitati, iubitilor: o singura zi inaintea
Domnului este ca o mie de ani, si o mie de ani ca o singura zi.

In acest verset apostolul Petru parafrazeazi Ps 89,4 : Cd o mie de ani in
ochii Tai, Doamne, sunt ca ziua de ieri care a trecut si cat o straja in noapte.
Apostolul doreste sa le reaminteasca cititorilor sai acest adevar: perspectiva
lui Dumnezeu asupra timpului este mult diferita de cea a omului; chiar si o
perioada lunga de timp din perspectiva omului nu are nici o relevanta in per-
spectiva supra-temporali a lui Dumnezeu. La Dumnezeu o secundi nu difera
cu nimic de milenii, iar mileniile trec inaintea lui Dumnezeu ca si secundele
inaintea oamenilor. Ceea ce poate parea un timp foarte lung in perceptia
credinciosilor, cum ar fi o mie de ani, este un timp foarte scurt, precum o
zi, in perspectiva lui Dumnezeu. In aceasti ordine de idei, apostolul Petru
evidentiaza ca in timp ce pentru fiintele umane revenirea lui Hristos poate
pirea indepartata, in perspectiva lui Dumnezeu este iminenta. De aceea omul,
ca fiinta finitd, nu trebuie s incerce sa il cuprinda in exprimarea sa temporala,
finita, pe Dumnezeu, Care este infinit. Mantuitorul Iisus Hristos se va into-
arce exact in momentul determinat de Dumnezeu in eternitatea Sa. Cei care,
in mod nebuneste, 1i cer lui Dumnezeu sa se inscrie perceptiei lor temporale
ignora faptul ca El este ,,Cel-Preainalt, Cel ce-ntru cele de sus locuieste pe
vect” (Isa 57,15). La fel gresesc si cei care neaga realitatea Parusiei lui Hristos
argumentand cu faptul ca acest eveniment nu s-a produs deja.*

8 J, MacArthur, 2 Peter and Jude, p. 120.
9 Ibidem, p. 121.
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Pe langd intelesul general al faptului cd o mie de ani inseamna o perioada
foarte lunga de timp in opozitie cu o zi, care inseamna o perioada foarte
scurta de timp, trebuie si intelegem in exprimarea apostolului imposibili-
tatea de a determina cu exactitate perioada dintre cele doui veniri ale lui
Hristos. Daci o zi este ca o mie de ani, atunci numarul tuturor zilelor din-
tr-o mie de ani intelese ca multiplu de mii de ani ne di o perioada de timp
extrem de mare, aproape imposibil de determinat.2° De aceea credem ca
exprimarea apostolului vizeaza tocmai acest lucru: imposibilitatea omului
de a percepe si determina momentul intoarcerii lui Hristos ca Judecitor.
Ceea ce stim cu siguranti este faptul ca in acel moment, cunoscut doar de
Tatil (Mc 13,32), Dumnezeu va distruge starea actuala a lumii, pentru a crea
ceruri noi si pamant nou (cf. 2 Pt 3,13; Apoc 20,1—21,1).

Doar omul este cel care se raporteaza si se circumscrie timpului; tim-
pul a fost creat pentru om si odata cu el, in vederea mantuirii sale, care este
o mantuire ce se lucreaza in timp si in istorie, si de aceea timpul va disparea
odata cu el. Pentru Dumnezeu timpul este un vesnic prezent, este vesnicie,
caci doar Dumnezeu este neschimbitor, fiind acelasi pururi ,,ieri, azi si in
vesnicie” (Evr 13,8). Numai omul, care este muritor socoteste timpul cu zile,
-ieri, azi, maine- cu lunile si cu anii, dupa miscarea de revolutie si de rotatie
a Pamantului, in jurul lui, sau in jurul soarelui. Fiindci zilele astrale si anii
solari nu existau inainte de creatia astrelor, soarelui si a Pamantului.*

Pentru a indrepta aceasta invatatura gresita despre Parusia Domnului,
apostolul Petru lamureste cd Parusia este in eshatologie, dupa mii si mii
de ani. Prin urmare, expresia ,,0 mie de ani” trebuie inteleasa in sens figu-
rat, ca timp nedeterminat, timpul cat va activa Biserica luptiatoare sau
pamanteasca in lume.*?

Indelunga-rabdare a lui Dumnezeu

V 9 : Domnul nu intarzie cu fagaduinta Sa, dupd cum socotesc unii ca
e intdrziere, ci indelung-rabda pentru voi, nevrand El ca vreunul sa piara,
ci ca toti sa ajunga la pocainta.

Silogismul apostolului pentru dovedirea certitudinii Parusiei culmineaza
prin a sublinia unul din atributele lui Dumnezeu. Explicatia finald pe care
o da apostolul este aceasta: motivul amanérii Parusiei este indelunga-
rabdare a lui Dumnezeu cu cei pacatosi. Contrar insinuarilor ereticilor, cum

20Textul ebraic are ,mii de ani” (sanim) ca ziua de ieri, ceea ce indicd o masura nelimitata a timpu-
lui. ,mia” sau ,miile” de ani sunt comparate de psalmistul inspirat nu doar cu ziua, ci si cu ,straja
de noapte”. La evrei noaptea era impértita in patru straji (fiecare straja avand trei ore). Daca si
straja e asemanata cu ,,mia de ani”, si cum in zi si in noapte sunt opt striji, ziua ar fi comparata
cu 8000 de ani. Si de aici calculat cu toate zilele anului si apoi cu ale tuturor anilor, se ajunge la
miliarde de ani cf. Ioan Mircea, op. cit., p. 1008.

2 Joan Mircea, op. cit., p. 1008.

2 Jbidem.
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cd Dumnezeu ar fi indiferent sau neputincios, Dumnezeu amana judecata
oamenilor datorita milostivirii si a faptului ca este iertator si iubitor fata
de intreaga creatie. Doreste si ofere tuturor sansa de a se pocii, si de aceea
poate astepta intoarcere pacitosilor pana in ceasul al doisprezecelea (1 Pt
3,20; cf. Mt 4,17; 9,13; Mc 6,12; Lc 15,10; Rm 2,4; 2 Tim.2,25; Apoc 2,5).

In ciuda celor sustinute de eretici, Domnul nu intarzie cu figiduinta
Sa, dupa cum socotesc acestia. Aparenta intarziere a lui Dumnezeu este
datorata iubirii si iertarii Sale, pentru ca doreste mantuirea omului. Domnul
nu intarzie niciodata; din contri, intotdeauna este cat se poate de exact in
indeplinirea planului sdu divin (cf. 2 Reg 22,31; Ps 110,5, 7—8; Isa 25,1; Ier
33,14; 2 Cor 1,20). Acelasi principiu s-a aplicat si in cazul primei veniri a
lui Hristos: dar cand a venit plinirea vremii, Dumnezeu L-a trimis pe Fiul
Sdau, nascut din femeie, nascut sub lege (Gal 4,4 ).

Verbul pakpoBuuep (arabda indelung) folosit aici de apostol subliniaza
capacitatea lui Dumnezeu de a avea rabdare cu oamenii. Desi judecata tutu-
ror este inevitabild, rdbdarea milostiva a lui Dumnezeu d& tuturor oameni-
lor oportunitatea de a se céi de picatele lor, si de a se intoarce la Dumnezeu
inainte de a fi prea tarziu, pentru ca bucurie se face inaintea ingerilor lui
Dumnezeu pentru un pdcdtos care sa pocdieste (Lc 15, 10).

Pluralul folosit fpabf tta nu vrea si spuna ci ar fi mai multe intarzieri,
ci doar ci zabovirea Venirii Domnului are mai multe cauze sau motive. Pe
de o parte, cum s-a spus, este perceptia asupra timpului, care la Dumnezeu
este diferita de cea a oamenilor, iar pe de alta parte, indelunga-rabdare
a lui Dumnezeu, Care are un scop soteriologic, fiind in folosul nostru, sau
pentru voi, cum zice apostolul.3

Cat priveste pronumele voi, acesta 1i desemneazi atat pe destinatarii
imediati ai Epistolei apostolului Petru, cat si pe cei care vor crede mai tar-
ziu in Hristos. Unii comentatori?+ au inteles prin acest pronume intreaga
omenire, si implicit, o dovadi pentru mantuirea tuturor oamenilor. Dar
contextul si remarca apostolului despre pieirea oamenilor necredinciosi (v.
7) exclude aceastd posibilitate. Mai mult, epistola apostolului este adresata
scdtre cei ce prin dreptatea Dumnezeului nostru si a Mantuitorului Tisus
Hristos au dobandit o credintd de acelasi pret cu a noastrd... prin care
ne-a daruit pretioase si foarte mari fagaduinte pentru ca, scapati fiind
voi de stricdciunea poftei care e-n lume, sa deveniti partasi ai firii celei
dumnezeiesti (1,1b si 4a). Acestora, celor care au crezut in Mantuitorul Iisus
Hristos li se adreseazi apostolul, pe care in 3,1 1i numeste ,iubitilor”. Ar fi
o nedreptatea din partea lui Dumnezeu sa i raspliteasci pe toti, drepti si
pacatosi cu aceeasi monedi. De aceea mantuirea fieciruia tine de faptele

23 J, MacArthur, 2 Peter and Jude, p. 121.
24 Cf. Ibidem, p. 122.
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personale. Chiar dacd Dumnezeu asteapti si indelung rabda, omul este cel
care trebuie sa se intoarcd la El.

Adeviratul scop al intarzierii Parusiei este deci mantuirea tuturor, fiindca
Dumnezeu voieste ca nimeni si nu piara, ci toti sd vini la pociinta spre a se
mantui. Este afirmat aici (casiin F. A. 15,11 si1n 1 Tim 4, 4) universalismul
mantuirii. incat expresia ,ca toti si vini la pociinti” este o alti explicatie
a pretinselor intArzieri ale Parusiei. In acest scop si cu sentimentul iubirii
netdrmurita pentru omenire, Dumnezeu rabda indelung pentru a da prilej
oamenilor sa se pociiasca si ca si stavileasca astfel mania Sa, de a-i pedepsi
si a-i face si piara.?s Dumnezeu si-a manifestat indelunga Sa rabdare si in
cazul oamenilor din vremea lui Noe (1 Pt 3,20), Inainte de potop, cand s-a
construit corabia, care a durat 120 ani (cf. Fac 6, 3).

De altfel, motiv de pocainta pentru fiecare este nu numai necunoasterea
timpului Parusiei, ci si a zilei si ceasului mortii fiecaruia (ca moment esha-
tologic individual) necunoscute si ele. De aceea ,Ziua mortii” noastre tre-
buie sd produca in noi acelasi efect ca si ziua Judecitii din urma. Pentru ca
»Starea in care fiecare din noi va fi gisit in ultima zi a vietii sale va fi aceea
in care el se va gisi in ultima zi a lumii”?%; adica judecata pe care o va primi
cineva la sfarsitul veacurilor va fi aceeasi ca cea pe care o va fi meritat in ziua
mortii sale (cf. 1 Tes 5, 2-3; Apoc 3, 8 ; 16,15).%” Iata, deci, stransa legitura
intre moartea fiecaruia, sau momentul eshatologic individual si Parusia
eshatologicd a Domnului. De aici se constata cat de necesara si binecuvantata
este indelunga-rabdare a Domnului si intarzierea Parusiei, pentru cat mai
buna noastra pregatire prin pocdinta si priveghere (cf. Mt 24, 42; 1 Pt 3,7)
pentru mantuire.2®

Toate generatiile de profeti, incepand cu Moise si terminand cu Maleahi
si Ioan Botezatorul, au vorbit de ,indelunga ribdare a Domnului” fata de
picatele oamenilor. In deplin acord cu profetii, si inscriindu-se in aceeasi
traditie eshatologicd, ideea aceasta este reliefata si de Apostolul Petru.

Nu este vorba deci de o ,Intarziere”, ci de o ,,chemare” la mantuire, bazati
pe o pedagogie divind tainica, pe care ereticii o riastalméceau in mod gro-
solan. Ideea nu este noua, ci este specifica conceptiei biblice. Sfantul Pavel
aritase, de asemenea, ci ,Dumnezeu voieste ca toti oamenii si se mantuiasci
si sa ajunga la cunostinta adevarului” (1 Tim 2, 4). Noul Testament vorbeste

3 C. Bigg, op. cit., p. 296 spune ca Epistola 2 Petru atribuie aceasta intarziere rabdérii lui Dumnezeu,
mai exact indelungii Sale rabdari (1 Pt 3,20) care impiedicad mania Sa si ziboveste pentru a nu
pedepsi degrabi pe pacitosi, ci le dd timp sé se converteasca. Scopul lui Dumnezeu nu este de a
pedepsi, ci de a mantui.

26 Fericitul Augustin, Epistola 8o apud Ioan Mircea, op. cit., p. 1009.

27 A se vedea Ioan Mircea, op. cit., p. 1004.

28 Nicolae Cringasu, A doua Epistola soborniceasca a Sfantului Apostol Petru, Ed. Alma Mater,
Cluj-Napoca, 2005, p. 232.
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chiar despre ,Dumnezeul rabdarii” (Rm 15, 5), iar Hristos este ,modelul
rabdarii” (Mt 27, 14; F. A. 8, 32; Evr 12, 3).

Certitudinea Parusiei

V. 10a : Dar Ziua Domnului va veni ca un fur

Bazandu-se pe argumentele aduse in discutie pana acum, apostolul
Petru afirma cu certitudine faptul cd Parusia Domnului va veni. Nu con-
teaza ceea ce afirma ereticii, dovezile impotriva lor sunt coplesitoare. Si pen-
tru a-i convinge si mai mult pe cititorii sdi asupra acestui mare eveniment,
apostolul Petru le oferi si cateva detalii cu privire la modul si timpul cand
,vaveni Ziua Domnului”.

Ziua Domnului

O atentie deosebita ne-o cere expresia Ziua Domnului. Cu siguranta
nu este o zi obisnuita, ca si oricare alta zi formata din 24 de ore, ci este o zi
speciala, cu anumite trasaturi speciale.

Ziua Domnului reprezinta interventia extraordinara si miraculoasa
a lui Dumnezeu in istoria omului, pentru a aduce judecata, culminand cu
judecata finald asupra intregii existente si mai apoi reinnoirea chipului
actual al lumii.®

In cartea Facerii Ziua Domnului inseamni si ziua obisnuiti de 24 de ore
(cf Fac 2,3), dar si intreaga saptamana a creatiei (Cf Fac 2,4). Ziua Domnului
este, conform conceptiei veterotestamentare, ziua in care Dumnezeu va veni
ca sa judece omenirea. Este ziua in care Dumnezeu va nimici dusmanii lui
Israel (Ioil 3,14). Profetii Vechiului Testament au vizut aceasta zi ca Ziua
cea mare in care Domnul va aduce asupra intregii creatii o judecata fara
precedent, ziua in care Dumnezeu va nimici pentru totdeauna pe cei potri-
vnici Lui si isi va arita slava Sa si iar Imparitia Lui se va arita in forma sa
finala (Isa 2,10—21; 13,6—22; Ioil 1—2; Amos 5; Av 15; Sof 1,7—18; Zah 14,1-21;
Mal 4,1-6). Vechiul Testament cuprinde 19 referiri distincte la acest eveni-
ment. Profetii Vechiului Testament folosesc expresia atat pentru a descrie
judecatile apropiate (Isa 13,6—22; Iez 30,2—19; Ioil 1,15; Amos 5,18—20; Sof
1,14—18) cat si judecatile din timpurile eshatologice (Ioil 2,30—32; 3,14; Zah
14,1; Mal 4,1, 5). In sase dintre referiri este numit ,ziua condamnarii”, iar
in patru dintre cazuri este numita ,ziua razbunarii”.s°

Pentru poporul iudeu timpul este impartit in doua ere. Era prezenti, rea
intru totul, si era viitoare care va fi epoca de aur a lui Dumnezeu. Intre aceste

29R. Jamieson, A. R. Fausset, & Brown, D. (1997). A Commentary, Critical and Explanatory, on
the Old and New Testaments. On spine: Critical and explanatory commentary.. Oak Harbor, WA:
Logos Research Systems, Inc, 2 Pe 3:10 marturiseste cd aceasta expresie cuprinde intreaga serie
de evenimente, incepand cu venirea Domnului, pedeapsa celor nelegiuiti, distrugerea finala, jude-
cata tuturor si innoirea pamantului.

30 J. MacArthur, op. cit.,p. 123.
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douai epoci este plasatd Ziua Domnului, o zi teribila, in care prima epoca va
apune, iar cea de-a doua se va naste. Aceasta zi va veni pe neasteptate si va aduce
o serie de transformari care vor implica toate elementele universului.3!

Si din moment ce Iisus Hristos este marturisit de autorii cartilor sfinte
ca Domn, inseamni ci Ziua Domnului este Ziua lui Hristos.3* In Vechiul
Testament Ziua Domnului era binecunoscuti poporului, iar unele elemente
caracteristice ei au fost transpuse si asociate de apostoli celei de-a Doua
Veniri a Domnului Iisus Hristos.33

Si scriitorii Noului Testament au vizut aceasta zi ca un eveniment extra-
ordinar si de temut (2 Tes 2,2; Mt 24,29—31). Aceasti zi este numita ,,ziua
maniei” sau ,ziua cea mare”, ,ziua lui Dumnezeu” (Apoc 16,14); aceasta este
Ziua judecitii Domnului asupra pacatului (cf. Ioil 2,30-31; 2 Tes 1,7—10).

Ziua Domnului va incepe atunci cand Fiul Omului se va pogori pe norii
cerului si va cuprinde Marea stramtorare (cf. Dan 9,27; Mt 24,4-28), Venirea
Fiului Omului pe norii cerului (cf. Mal 4,1—3; 2 Tes 1,7—9), si Distrugerea
finala prin foc a cerurilor si a piméantului (2 Pt 3,7, 10).34

In mod normal omul a fost preocupat din totdeauna si afle cand va
veni aceasti zi a Domnului. Insusi Mantuitorul ne-a spus ci nici un om
nu stie cand va veni vremea si ceasul acela, si nici macar El nu stie acest
lucru. Dar aceasta nu l-a oprit pe om in a cauta raspuns la aceasta intre-
bare, chiar daci ar parea aproape o jignire fatd de El. Chiar daca Biserica
primara era incredintata ca Domnul se va reintoarce si se poate reintoarce
in orice moment, nimeni nu a stiut sau méacar, ar fi putut sa preconizeze
cand anume va fi acest moment, pentru ca va veni pe neasteptate, aseme-
nea unui hot noaptea.

Unii exegeti au afirmat ci venirea Domnului ar putea fi noaptea.? in
Biserica primara se vehicula ideea ca cea de-a Doua Venire se va petrece
noaptea, in ajunul Pastelui. De aici probabil s-a incetétenit obiceiul prive-
gherii. Comentand textul din Matei 25,6 Ieronim spune: , Este o traditie
printre iudei ci Mesia va veni noaptea, asa dupa cum a fost in Egipt cand a
fost serbat primul Paste, iar ingerul a trecut pe la case. Cred cd aceastd idee
a fost perpetuata pana in perioada apostolici si s-a incetatenit in obiceiul
potrivit caruia, in ajunul Pastelui, in timpul privegherii crestinii stateau
adunati pana la miezul noptii, asteptand venirea Domnului”.3°

3'W. Barclay, (Hrsg.), The Letters of John and Jude. Philadelphia: The Westminster Press, 2000,
€1976, p. 203.

s2Walter A. Elwell, Evangelical Commentary on the Bible. Grand Rapids, Mich.: Baker Book
House, 1996, Logos Library System, s. 1 Tes 5,1.

33W. Barclay, op. cit. p. 203.

3¢ Matthew Henry, op. cit., s. 1 Tes 5,2.

35 Marvin Richardson Vincent, Word Studies in the New Testament. Bellingham, WA: Logos
Research Systems, Inc., 2002, vol. 4, p. 43.

36 Ibidem.
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Cand vor fi toate acestea?

Crestinii cdrora li se adreseaza apostolul cunosteau modul in care va
veni Domnul, pentru ca apostolul le-a descoperit lor mai inainte acest lucru.
Ceea ce nu stiau acestia - iar ereticii au speculat acest fapt — era momentul
cand se va intoarce Domnul; stiau ¢a Ziua Domnului vine ca un _fur noaptea,
adica pe neasteptate. Prin aceasta expresie autorul indica atat timpul nestiut
cat si cel neasteptat al Parusiei, cici ea vine cand nimeni nu se asteapta ca
Lfurul noaptea”. Aceasti imagine este folositd de autorii scripturistici®” ca
raspuns la intrebarea ,,Cand va fi revenirea lui Iisus ?” Iar raspunsul comun
tuturor autorilor sintetizeaza acest adevar: Parusia va fi brusci, surprinzatoare,
neasteptata si imprevizibild. Aceeasi imagine este folosita si de Sf. Apostol
Pavel cand le scrie Tesalonicenilor: ,caci voi ingiva stiti bine ca precum un
fur noaptea, asa vine ziua Domnului” (1 Tes 5,2).

Aceeasi imagine a hotului care vine noaptea este folositd pentru a
descrie venirea Domnului si in Evanghelii (Mt 24,36—43; Lc 12,35—40), in
epistola apostolului Petru (2 Pt 3,10), si in Apocalipsa lui Ioan (3,3; 16,15).
Elementul care leaga toate aceste descrieri, si care se constituie de fapt si
ca idee centrali este necesitatea unei stari de pregatire permanente, din
moment ce clipa exacta a venirii este necunoscuta. Aceasta il va surprinde
nepregitit pe cel care este nepasator si nepregétit. Pentru cel care crede in
cuvantul Domnului si 1i pazeste poruncile venirea Domnului nu va fi ase-
menea unui hot. Credinciosul autentic este cel care il asteaptd, desi nu stie
cand va veni.3®

Timpul Parusiei

Tot ce se spune in Sfanta Scriptura in legatura cu timpul sfarsitului lumii
acesteia si inceputul celei viitoare se rezuma la afirmatia ca aceasta data va
coincide cronologic cu venirea a doua a lui Hristos, adica Parusia Sa.3?

Profetiile Vechiului Testament au scris foarte putin despre venirea a
doua a Mantuitorului, fapt absolut explicabil deoarece nu era cazul si se
vorbeasca in mod amanuntit despre a doua venire inainte de a se fi reali-
zat prima.

In schimb, in Noul Testament se vorbeste in repetate randuri si cu
deosebita claritate atat despre venirea a doua a Domnului, cat si despre
invierea mortilor. Astfel, Mantuitorul declard solemn ca, dupa ce se va ina-

7fn Mt 24,43 si Le 12,39-40 intAlnim aceastd imagine in cadrul unei pilde, iar in Apoc 3,3 si
16,15 ea se refera in mod alegoric la insusi Domnul. Mult mai apropiati de fragmentul nostru
este mentiunea din 1 Tes 5,2.

38J. F. Walvoord, The Blessed Hope and the Tribulation, Grand Rapids: Zondervan, 1976, Logos
Library System, p. 108-121.

39 Cf. Diac. Prof. Nicolae Nicolaescu, Venirea a doua a Domnului. Impdrdtia de o mie de ani, in
S. T. XXIV (1972), nr. 1-2 p. 14.
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poia la Tatal ca sa giteasca loc ucenicilor Sii (In 14, 3), va veni din nou in
lume, pe norii cerului cu putere si cu slavd multa.

Timpul Parusiei Domnului - de care depind innoirea lumii si invierea
pentru judecata din urmai - il cunoaste dinainte numai Dumnezeu-Tatal,
iar Mantuitorul nu numai ca n-a voit si-1 descopere, dar a si oprit cate-
goric pe sfintii Sai Apostoli si Ucenici s se preocupe de aflarea lui si sa-I
mai puna vreo intrebare in legatura cu aceasta problema: ,Nu este treaba
voastra ca sa cunoasteti vremurile sau soroacele pe care Tatal le-a pus intr-a
Sa stapanire”(F A 1,7).4°

Ceea ce ne-a descoperit Domnul Hristos cu privire la Parusia Sa, este
doar faptul ci El va venii pe neasteptate, asa cum a venit potopul pe vre-
mea patriarhului Noe , cum vine furul in puterea noptii, cum sosesc dure-
rile facerii pentru femeia insarcinata si cum iese fulgerul de la rasarit si se
arata pana la apus. Potrivit acestei invataturi, Sfantul Apostol Pavel scrie
: ,lar despre vremi si despre ani, fratilor, nu aveti trebuinta sa va scriem,
pentru ca voi insiva stiti bine ca ziua Domnului va veni ca un fur noaptea...,
ca si durerea femeii care, are in pantece” (1 Tes 5, 1-3).

Explicatia , intarzierii” Parusiei

Cu siguranti cateheza si propoviaduirea apostolilor cuprindea si ele-
mente de eshatologie. Cirtile Noului Testament ne dezviluie faptul ca
in randurile crestinilor s-a raspandit convingerea cd ,Domnul vine”, iar
Venirea a Doua a Domnului era considerata iminenta in prima generatie
de crestini (Mt 10, 23 ; 16, 28; 24, 34; 1 Tes 4, 15; 1 Cor 15, 11 ; Fil 1, 10 ;
2,16; 3,20;1Pt4,13;11In 2, 18). De aceea, nu poate exista indoiala ca
pentru acesti crestini intarzierea Parusiei constituia o problema. Esenta
si centrul mesajului de mantuire al lui Iisus consta in vestirea imediatei
apropieri a imparatiei lui Dumnezeu, care se arata inca din aceasta lume,
prin chemarea si prin lucrarea Sa (Mc 1, 15; Mt 12, 28 5. a.). De aceea,
pentru membrii Bisericii primare, intalnirea cAt mai repede cu impiratul
Hristos constituia centrul si motivul existentei lor. Moartea unuia sau
altuia dintre membrii Bisericii constituia o anumita problema. Aceasta
problema, amplificata si accentuata de cei potrivnici Bisericii, i-a deter-
minat pe Apostoli sa explice mai amanuntit invatatura despre Parusia
Domnului. Acestia au cidutat sd indrepte aceasta gresita intelegere si au
invitat cd Parusia va avea loc la sfarsitul lumii, cAnd mortii vor invia si cei
vii se vor transforma in trupuri nestricicioase si nemuritoare. Atunci cei
sfinti se vor bucura de ,,ceruri noi si pamant nou”. Tot asa s-au straduit
Apostolii si explice motivele sau iconomia intarzierii acestei Parusii. Astfel

40 Ibidem.
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Apostolul Pavel limureste in Epistola cétre Evrei (3, 12-4,8) ci vestirile
divine fiind infailibile, ,astdzi” al lui Dumnezeu are inteles de perma-
nent; iar Sfantul Ioan Evanghelistul insereaza viitorul in prezent: ,acum”
si ,incd nu” (In 5, 25; 4, 23); dar unul nu a raspuns cu mai multa precizie
si detalii ca Apostolul Petru.+

In acest context si raspunzand atacurilor batjocoritorilor, Apostolul
Petru face cateva preciziri cu referire la aceasti ,intarziere a Parusiei”.

In primul rand, autorul subliniazi faptul ci Dumnezeu are o alti
masurd a timpului. Unitatile temporale ale omului sunt incapabile de a-L
cuprinde pe Dumnezeu, iar omul se raporteazi subiectiv la timp, pe cand
Dumnezeu obiectiv. Insisi exprimarea timpului este relativi. Studiile
stiintifice moderne dovedesc faptul ca curgerea timpului este relativa, fiind
influentatd de numerosi factori.+* Acest lucru dovedeste inca o data diferenta
de perceptie asupra timpului intre om, supus timpului si Dumnezeu, supra-
temporal. Modul de explicare al Apostolului Petru scoate in evidenta faptul
ca unitatile de masura omenesti sunt inadecvate in exprimarea si intelegerea
planului lui Dumnezeu.

In aceste conditii, in planul divin de mantuire a lumii nu intervine nici
o modificare, cum ar fi intarzierea sau amanarea Parusiei. Neexistand timp,
nu a existat nici o datd a Parusiei stabilitd in prealabil care mai apoi a fost
modificatd, intarziind astfel Parusia.

In al doilea rand, acelasi plan divin urmireste mantuirea omului. Si pen-
tru a atinge acest scop, Dumnezeu aplica propriile Sale metode si masuri; de
aceea apostolul ne explica ca aceastd aparenti intarziere e datorati rabdarii
indelungi si dorintei lui Dumnezeu ca toti sd se mantuiasca.

Concluzii

Una din problemele cu care a trebuit sa se confrunte Biserica primara
si pe care apostolii, ca unii care erau parintii, intemeietorii si purtatorii de
grija ai primelor comunitati crestine, a fost cea a raportului dintre primele
generatii de crestini si momentul intoarcerii lui Hristos.

Speranta eshatologicé a primelor comunitéti era cat se poate de vie, iar
dorinta reintalnirii cu Mantuitorul lisus Hristos era arzatoare pentru toti
crestinii. Insi pe misuri ce Parusia Domnului intArzia, iar primele generatii

4Joan Mircea, op. cit., p. 1004.

42S-a constatat ca forta gravitationala influenteaza curgerea si perceptia timpului. Cu cat atractia
gravitationala este mai mare, curgerea timpului este incetinita, daca se ia in considerare acelasi
punct de referintd. Ca dovada, existi o decalare a timpului intre curgerea lui liniara la nivelul solu-
lui si cea la nivelul satelitilor artificiali ai pAmantului, datorita fortei gravitationale a pamantului
care creste exponential odatd cu apropierea de acesta. De aceea, aparatele GPS folosite pentru
calcularea pozitiei terestre trebuie sa corecteze aceasta diferenta in curgerea timpului, altfel exi-
stand diferente considerabile.
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de crestini au inceput sa treaca la Domnul au aparut si problemele legate
de momentul Parusiei. La aceste probleme inerente se adauga si activitatea
potrivnicilor lui Hristos, acei batjocoritori si profeti falsi, impotriva carora
apostolul Petru se vede nevoit sa lupte. Acestia rastalméicesc credinta si
traditia eshatologica autentici, de aceea apostolul Petru doreste s le atraga
atentia destinatarilor sai si sa 1i Indemne 1n a pastra invitaturile autentice,
pe care €i le cunosc deja (cf 2 Pt 3,1-2).

Réaspunsul si rezolvarea apostolului Petru se constituie intr-o adevarata
pledoarie pentru intelegerea si rezolvarea problemelor generate de Parusia
Domnului. Apostolul Petru dovedeste destinatarilor sii, in primi instanta,
certitudinea judecatii eshatologice printr-o paralela cu evenimentul dilu-
vian pe care il foloseste ca prototip al judecatii eshatologice, cat si ca un
argument al certitudinii acesteia.

Asa cum este eficient intr-o argumentare logici, apostolul Petru face
o analiza a argumentelor pe care adversarii sdi le invoca in contestarea
realitatii Parusiei; in primul rand apostolul analizeaza atitudinea acestora,
pe care o catalogheazi ca ,batjocoritoare”. De asemenea, autorul episto-
lei face o analiza a motivelor pentru care acesti contestatari ai Parusie se
comporta ca atare, motive pe care le grupeaza in ceea ce am numit imora-
litatea falsilor profeti. Mai pe urma apostolul Petru identifica si principalul
argument de ordin logic si anume viziunea subiectiva asupra lumii si asu-
pra istoriei, pe care acesti autori o considera neschimbabila si, in consecint3,
lipsitd de orice interventie a proniei divine.

Urmatorul pas al apostolului il constituie prezentarea argumentelor in
favoarea Parusiei Domnului, iar in aceasta categorie intra intreaga traditie
eshatologica veterotestamentara, care este incununata si pecetluita de insasi
promisiunea Mantuitorului.

Atunci cand falsii profeti au invocat neschimbabilitatea lumii, in
mod deliberat ei au ignorat doud evenimente istorice care demonteaza
conceptia lor asupra unei lumi izolate de divinitate: crearea lumii si poto-
pul. Ambele dovedesc faptul cd Dumnezeu nu este pasiv in raport cu creatia
Sa, careia 1i poarta de grija ca un Proniator, dar si in care va aseza drepta-
tea ca Judecitor.

Imposibilitatea omului de a percepe si determina momentul intoarcerii
lui Hristos ca Judecétor este generata si de perceptia diferita a omului asu-
pra timpului in raport cu Dumnezeu. Omul este subscris timpului, pe cand
Dumnezeu este supra-temporal, este vesnic, de aceea in planul divin nu se
poate vorbi de o intérziere sau de o grabire a Parusiei. Dumnezeu are into-
tdeauna un plan cu omul, iar acest plan dobandeste dimensiuni soteriolo-
gice atunci cand vorbim despre Parusia Domnului. Daca aparent Dumnezeu
intarzie, aceasta se datoreazi, contrar insinudrilor ereticilor, faptului ci este
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iertdtor si iubitor fatd de intreaga creatie si doreste si ofere tuturor sansa
de a se pocii, si de aceea poate astepta intoarcere pacatosilor.

Dupa toatd aceastd argumentare apostolul concluzioneazi categoric:
Dar Ziua Domnului va veni (v. 10a), subliniind certitudinea Parusiei, iar
pentru a oferi explicatii suplimentare autorul ne oferi cateva detalii cu pri-
vire la ,cum vor fi toate acestea” si de aceea ne indicd elementele partici-
pante la aceste evenimente, si mai ales, modul cum se vor transfigura toate
acestea sub actiunea focului eshatologic.

Apostolul Petru incheie acest silogism cu elementele cu adevarat
importante in toate aceasti ecuatie, si anume atitudinea crestinilor fata de
momentul intélnirii cu Hristos, intalnire care poate fi conditionata de cali-
tatea vietii crestinilor, care pot grabi Parusia Domnului prin sfintenia si
cucernicia vietii lor.

Prin aceasta apostolul Petru si-a atins scopul. ,,Jubitii sdi” sunt atentionati
asupra pericolelor care le propoviduiesc potrivnicii lui Hristos, si totodata,
sunt intariti si li se reconfirma invataturile pe care ei le cunosc, dar asupra
carora au inceput s aiba unele nelamuriri.

Contextul istoric a dovedit ca aceste probleme au fost specifice
sfargitului primului secol crestin, eforturile apostolului Petru au dat roade,
iar crestinii au inteles modul cum trebuie si astepte si sa se raporteze la
Parusia Domnului.
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Abstract: ”’0Old Testament Theological Meanings of the Term
”Son of Man”

In this study I tried to analyze the origin of the term ,Son of man’
understood both linguistic and theological, by exposing the term in
different instances and ways of understanding. Firstly, I made an
introduction in the Aramaic-Hebrew thinking, in order to include
human manifestation in relation with the work of God.
To develop this ideea, I have divided my article in three chapters:
1. Theological-linguistic aspect of the expression ,,Son of man”
2. The Relationship between Enoch and the Messiah understood as
»Son of Man” (I Enoh 37-71)
3. ,Son of Man” meaning developed in Daniel 7 and Iezechiel (Dan
7,13; lez 3,37)
Beginning with the Preliminaries, I presented the goal of my approach
in exploring the meaning of the term ,,Son of man”, in a variety of
theological interpretations by using the linguistic method and the-
ological vision.
In the first chapter I presented a comparison between Aramaic, Hebrew
and Greek texts with regard to the significance of the term ,Son of
man” in a diversity of occurrences in the biblical text.
Furthermore in the second and third chapters, I analyzed the vision
of different prophets, who understood in different ways the work of
the ,,Son of man”. By emphasizing this aspect, I used a variety of text
interpretations in order to give an understanding of what is in the
reallity the ,,Son of Man”.

9

Preliminarii

Aramaicul bar nasha a fost probabil inteles de unii dintre contem-
poranii lui Iisus, ca fiind o forma utilizabil4, insa in nici un caz frecventa,
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a referintei la persoana proprie. Viziunea personala a lui Iisus ca ,,Fiu al
Omului” a conturat intreaga conceptie asupra Sa, de asemenea lucrarea si
invatatura Lui. Ideea proprie asupra mesianitatii diferd de cea a contem-
poranilor sai, deoarece a urmat o alta traditie interpretativa. Aceasta tradi-
tie a Inceput cu Daniel si a fost continuata de I Enoh si IV Ezra, de aseme-
nea de anumiti rabini.

Traditia a determinat o interpretare dinamici a textelor mesianice prin
care Mesia a fost inteles ca Domn al lui David mai degraba decat Fiu, fiind
identificat cu transcendentalul ,Fiu al Omului” din Daniel si Apocalipsa.
Iisus S-a identificat pe Sine ca Mesia ,,Fiu al Omului”, a cirui scop a fost de
a-Si da viata pentru poporul Siu, iar dupa aceea, de a apare in Slava si a-Si
exercita functia de Judecator.

Facand o incursiune teologico-lingvistica, a diferitelor forme si inter-
pretari asupra expresiei ,,Fiul Omului”, am pornit cu ideea si intrebarea:
Cine este de fapt ,,Fiul Omului”?

1. Probleme teologico-lingvistice cu privire la termenul
,Fiul Omului”

Expresia ,,Fiul Omului” si diferitele ei variante regasite in textul Vechiului
Testament, este reprezentata prin anumite notiuni ebraice, si acestea, la ran-
dul lor, sunt traduse in Septuaginta prin termeni similari la singular si la
plural. Din cele 161 de aparitii in text, cu siguranta cea mai raspandita forma
este 07X 12, fiind regdsita de 154 de ori. Dintre acestea, la singular de 106 ori,
dintre care de 93 de ori la Iezechiel si la plural de 48 de ori. Aceasta expu-
nere a termenului ,fiul omului” se intalneste in forma singulara nedetemi-
nata o7& 12 de 106 ori, la forma plurala nedeterminata a7 *12 de 32 de ori si
la forma plurald determinata a7§7 *12 de 16 ori. Septuaginta traduce toate
formele Textului Masoretic cu vioc (tov) avBpwmnov, viol (Tov) avlpwmnov,
viol (twv) dvOpwnwy, dvOpdroc, dvOpwmot, o data yetpoc avOpwmnov, o
data ynyeveic, si o datad viovg Adau.!

1Se poate observa cercetarea faicuta de GEOFFREY W. BROMILEY, D. LITT., D. D., Theological
Dictionary of the New Testament, tradus si editat dupd GERHARD FRIEDRICH, Theologisches
Worterbuch zum Neuen Testament, vol. VIII, T-Y, Grand Rapids, Michigan, 1972, 401-405, care
expune ideea ca:

sExpresia Noului Testament viog o0 &vBodmov este un aramaism in spatele caruia sta
avBowmog, un concept reprezentativ semitic general sau universal in ceea ce il priveste pe ,om”,
care de asemenea este individualizat prin combinarea status constructus (modificarea substanti-
vului Intr-o forma genitiva in gramatica limbajului semitic) cu un echivalent pentru viog.

in Vechiul Testament a78-72 — forma determinati o78 7772 nu este atestatd — apare de 93 de
ori la Iezechiel, Dumnezeu adresandu-se profetului, si inca de 14 ori, intotdeauna intr-un con-
text poetic sau solemn. Este un termen elevat pentru ,om”, in limbajul comun este v>x sau mx
sau — rareori — o7¥ , fiind mai degraba expresie generala. Persoanele individuale, sunt redate in
cele mai multe cazuri prin o712 sau oIR7I2.
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Fiind scrise in greacd pentru crestinii vorbitori de limba greaca, Sfintele
Evanghelii au folosit expresia 0 viog Tov avBpwmov dezvaluitd in cuvin-
tele lui Tisus, insa fara indoiald temelia autentica a notiunii a fost (x)w(x)
72. Maurice Casey este de parere cd sunt motive ample pentru a presupune
faptul ca Iisus a vorbit limba aramaica. De asemenea forma 6 viog tov
avBowTov, nu este un monoglot grecesc obisnuit si poate fi inteleasa ca o
traducere literala a expresiei semitice. Grecescul viog se suprapune firesc in
aria semantici, cu aramaicul 12 si cu ebraicul 1. Este folosit in mod amplu
in Septuaginta pentru a reda 12 in ambele sensuri, atat literal cat si figura-
tiv, incluzand expresii care in mod normal nu apartin monoglotului gre-
cesc ci traducerilor literale. Termenul aramaic (X)%/1(X) se suprapune consi-
derabil in aria semantica, cu grecescul avOocwmnoc. Ebraicul o7x 13, echiva-
lentul filologic al expunerii aramaice (X)w1(x)12, este tradus obisnuit cu viog
avOowmov 1n Septuaginta, de catre anumiti traducatori.

In mod cert, expresia din Evanghelie, 6 viog to0 avBowmov, nu a pro-
dus dificultiti de intelegere in acea vreme, mai mult, trebuie si fi reprezentat
un acord firesc aramaic in locul unuia neuzitat, de altfel o necesitate satis-
facuta prin (X)wi(x)12. Pe de altd parte, se poate observa ci unele pasaje din
Evanghelii (notabil Mc 13,26; 14,62), folosesc ideea de la Daniel 7,13, unde %1
12 este cu siguranta expresia fundamentala aramaica.?

in vremea lui Tisus, expresiile wix, X1, wi(X) 12 si Xw3(X) 72, erau comune in limbajul ara-
maic atat in Galileea cat si in Tudeea si toate patru pot fi intelese ca ,,om”, ,un om”, ,cineva”. Cele
doua forme cu 72 pot avea si un sens universal iar celelalte doud, sensul comun pentru ,,om”.
Pentru ,eu” nu se potriveste sensul x@1x 72 ¢i numai X123 X177 ,acel om”. Ins# cu o indicatie speci-
fica, vorbitorul se poate include in w113, de asemenea se regéseste si in X193, a carui sens gene-
ral a fost intotdeauna aparent, sau poate face referire la sine in amandoua cazurile, generalizand
in acelasi timp.

Cat priveste Noul Testament, inseamna cd 6 viog To0 avBomoU este o interpretare literala
a determinantului X#3(X) 12, care este ambiguu in greacd. Asemenea celorlalte trei expresii X¥x
12 nu poate fi folositd exclusiv ca titlu. Sensul special mesianic ar putea avea loc, in primul rand,
doar in anumite contexte apocaliptice si ar putea doar si se apropie de un titlu stabilit. In aceast
privinta, precum si in altele, folosirea nou-testamntara arata doar ca ar putea fi o anumita accen-
tuare a partii determinate. Forma determinata devine incontestabil normativa pentru ,omul” in
sens mesianic, insa nu a fost pastratd pentru aceasta, de asemenea sensul determinat stabilit aici,
nu a fost protejat impotriva interpretirii gresite a sensului comun. in Evanghelii, sensul mesi-
anic este legat doar de traducerea 6 viog tov avBodmrov, exceptand In 5,27 (viog avOEWTOV).
Aceasta traducere nu este gresitd, fiind diferentiatd inadins de expresia comuna &v0owmnog, pen-
tru care originalul ar fi fost X% 73, intr-o multime de cazuri. Trebuie numaidecat sa recunoas-
tem faptul cd x¥1x 93, care initial insemna doar ,un om” in sensul comun, este redat 6 viog TOD
avBpwrov in greaca, astfel este inteles gresit sau mai degraba interpretat inadins de-a lungul
ingiruirilor mesianice.”
2Conform cercetarilor ficute de MAURICE CASEY, The solution to the ,,Son of Man” problem,
T&T Clark International, London, 2009, 61; de asemenea putem face referire la studiul PR. DRD.
VASILE MIHOC, ,.Fiul Omului” dupa Noul Testament”, Studii Teologice, nr. 1-2, IBMBOR, Bucuresti,
1973, 33, care spune: ,Expresia ,,Fiul Omului” (viog to0 avOodmov) nu este de origine greceasca.
Ea deriva de la expresia aramaica v x-732, asa cum o gisim la Daniel VII, 13 si in apocrifele apoca-
liptice, Cartea etiopianad a lui Enoh — si — Cartea a IV- a a lui Ezdra, — unde apare cu un accen-
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In altd ordine de idei, apare prezumtia lui Sjberg, care asumsi terme-
nul 27 870 ca pe o expresie poetica. De asemenea, pentru a lua in conside-
rare ipostazele despre ,fiul omului” care nu se intalnesc in pasajele poe-
tice, Sjoberg a extins tipologia pentru a include ceea ce el a numit pasa-
jele solemne. Mai mult decat atat, de vreme ce nu intocmai toate aspectele
asupra ,fiului omului” fac parte din pasajele solemne sau poetice, Sjoberg
a separat aspectele la forma singulara de cele la plural, pentru a obtine la
singular o uniformitate mai semnificativa. Pe de alti parte, face distinc-
tia intre formele determinate si nedeterminate ale expresiei, insa in pofida
tuturor acestor ajustiri, rezultatele pe care le-a obtinut au fost nesatisfaca-
toare, si in final a fost obligat sd admita faptul ca deducerile sale nu au fost
convingatoare.?

Ideea de ,solemn” este folositid de Sjoberg ca o umbreli pentru a include
aproape fiecare ipostaza a ,Fiului Omului” (,fiilor omului”) in Vechiul
Testament, Insd nu ni se comunicd modul de exprimare al cauzei in cazul
in care nu ar fi fost ,solemn”, de asemenea, nici echivalentul formei sale in
aceasta situatie. De asemenea apare chestiunea prezentei conexiunii speciale
dintre arta poetica, cu toata libertatea de exprimare, si stilul solemn, care in
mod normal este rigid si perimat, dar si impulsionarea expresiei particulare,
care este vizibil apropriata doar acestor doua tipuri ale genului literar.

Insi, de vreme ce termenul apare ca o7x 12, 07X *13, 0787 *13, dar si WK
12 impreund cu v°X °12 sau aramaicul wix 92 si Xwix 13, indicd faptul cd nu
avem de-a face cu o fraza stereotipica creata anume pentru scopul poetic, ci
impreuna cu notiunile unui continut echivalent, adaptat contextului particu-
lar in forma de singular sau plural. Ca si sustinere a acestui considerent, ca
expresia este poeticd, se intalneste adesea in anumite circumstante (o 12),
cu diferite ocazii, avand un caracter paralel cu un alt termen pentru ,,om”.
Se presupune astfel ca ,,Fiului Omului” este identic in inteles cu ,,omul”, cu
exceptia conotatiilor poetice a notiunii extinse. De altfel, folosirea ,,Fiului
Omului” ca echivalent poetic pentru ,,om”, nu explica aparitia altor variante

tuat sens mesianic. «Bar» este echivalentul aramaic al ebraicului «ben» (= fiu) si este folosit in
alcdtuirea unor nume proprii ca Barnabas, Barsabbas, Bartolomeu etc. «Naga» derivi de la ace-
easi ridicini ca si ebraicul wox si inseamni «om». In ebraici este «bar-enos». In unele exceptii,
cerute mai ales de exigentele paralelismului ebraic, intalnit frecvent in cartile didactice si poe-
tice ale Vechiului Testament, termenul «bar» este folosit cu sens figurat. Se zice de exemplu, in
loc de mincinos, «fiul minciunii»; picitosii sunt numiti «fiii picatului», etc. In astfel de expresii,
genitivul, care urmeaza pe «bar», indica specia de care apartine persoana in chestiune. De aceea
si expresia «bar naga» are uneori in Sfanta Scriptura acelasi sens ca si cuvantul «om», cu care
este pus in paralela (Iov 25,6; Ps 143,3; Is 51,12; 56,2 etc.).”

3Cercetarile facute de Sjoberg sunt combétute de teologii contemporani, neputand fi sustinute atat
gramatical ct si istoric si teologic. Aceste analize pot fi regdsite in E. SIOBERG, Der Menschensohn
im dthiopischen Henochbuch, Lund, 1946, 40; de asemenea in studiul sdu ,07% 12 und WX 72 im
Hebriischen und Araméaischen”, AcOr (H) 21 (1950-1), 57;
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pentru o7x 13, in afara oricarui termen paralel pentru ,,om”, sau chiar daca
in unele ipostaze ar fi o7x 13, este folosit concomitent cu alt concept.*

Expresia ,fiul ...” apare de multe ori in Vechiul Testament, adesea fiind
o specificatie a unui popor. Cuvantul la forma plurali ,fii”, se refera la mem-
bri individuali ai unui grup, pe cand un alt nume adaugat, reprezinta stra-
mosul sau provenienta nationald, aici avandu-si radacina si cunoscuta fraza
fiii lui Israel”. Insi termenul ,fiul omului” este diferit de toate celelalte con-
structii cu privire la ,fiul ...”. In fiecare din celelalte ipostaze, persoana de
care se vorbeste ,fiul ...”, este diferita existential de ceea ce este indicat de
cuvantul la forma genitiva, desi poate apare ca un nume personal (fiii lui
Israel), sau ca un substantiv abstract specific (fiul farddelegii din Ps 88,22),
de asemenea conform Dan 12,1, 0y °13, ,fiii poporului”.s

In cazul notiunii ,,fiul omului”, termenul ,,om” este coextensiv in sem-
nificatia ontologica si semantici, cu termenul ,fiu”. Atat ,fiu” cat si ,om”, se
referd la acelasi fenomen ontologic, la aceeasi entitate si, prin urmare, ,,Fiului
Omului” in mod virtual, nu este altcineva decat ,omul” sau ,fiinta umana”.
Aceasta se datoreazi absentei articolului definit din cuvantul ,,om”. In limba
greaca, categoria se exprima de obicei prin folosirea articolului definit, unde
in (6) viog To &vOEWMOV, categoria este desemnati de avOowmov. In limba
ebraici, expresia se giseste uneori fara articolul definit (a7x 32) si uneori cu
el (o7%77 12). In cel de-al doilea caz, articolul defineste cuvantul ,fiul” mai
degrabi decat ,,omului”, astfel caracterul absolut al ,,omului” este retinut.
Aceasta circumstantd, unde se regiseste efectul absentei articolului definit,
ofera sintagmei acestor doua cuvinte, ,fiu” si ,,om”, o notiune deosebita.

4Conform cercetérilor si expunerii lui CHRYS C. CARAGOUNIS, The Son of Man, J.C.B. Mohr (Paul
Siebeck), Tiibingen, 1986, 53, care adauga: ,Daci teoria faptului ca expresia o7& 12 1si are originea
in nevoia unei notiuni poetice si solemne pentru ,om” nu are sustinere, atunci ce o distinge de
expresia comund pentru ,om”? Pentru a rdspunde la aceastd intrebare, adica scopul termenului
fiul omului, este un angajament foarte dificil, in primul rand, datorita lipsei de material, iar in al
doilea rand datorita conditiei actuale in ce priveste studiile asupra Vechiului Testament in dome-
niul relevant acestei chestiuni, care este nesatisfacédtoare. Cu privire la dispunerea aparitiilor in
Vechiul Testsament a fiului omului, este regisit in Fac, Num, Deut, 1 Rg, 2 Rg, 3 Rg, 2 Par, Ps etc.
Insi in ceea ce priveste data, nu exist3 nici un consens in opinia scolastici. Unii Psalmi sunt con-
siderati a fi foarte timpurii, de fapt, uneori, mai timpurii decat aparitia din Fac 11,5, pe cand cea
mai primitiva aparitie a "fiului omului”, este considerata de unii ca fiind Num 23,19.”
5CARAGOUNIS, The Son of Man, 54.

¢Se poate observa si parerea GEZA VERMES, Jesus in his jewish context, Fortress Press, Minneapolis,
2003, 82, care afirma: ,, (1) bar nash(a) este o expresie obignuita pentru ,,om” in general; (2) bar
nash, se foloseste adesea ca un pronume indefinit. in al treilea rand si poate cea mai inedit din-
tre concluzii, ilustreaza folosirea circumlocutionald a lui bar nasha, in loc de a-1 ageza doar la
temelia unui idiom aramaic similar hahu gabra (,acel om”). A patra concluzie subliniaza faptul
cd In nici unul din pasajele cercetate, nici chiar in exegeza iudeo-mesianica din Daniel 7, nu apare
expresia figurii bar nasha ca fiind un titlu. Se poate deduce de asemenea c folosirea lingvistica
aramaici reda expresia in mod nepotrivit pentru a descrie o functie eshatologica, deoarece une-
ori bar nash este angajat in nuanta peiorativa a unui ins viclean si fara scrupule.”
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In anumite ipostaze, termenul ,Fiului Omului” apare in paralel cu
notiunea desemnata de cuvantul ,om”, dand astfel posibilitatea unei inter-
pretari poetice, dupi cum am explicat anterior. Insi, dupi o cercetare mai
amanuntita, se poate observa cd in majoritatea cazurilor, notiunea ,,Fiului
Omului” fie a intensificat sau a redat intr-un mod mai dinamic expunerea
facuti despre ,,om” in pasajul precedent (ca un paralelism ascendent), fie
ceea ce s-a propovaduit sau s-a vorbit cu privire la ,Fiului Omului”, este
mai putin favorabil sau mai negativ decat expunerea cu privire la ,om” (ca
o afirmatie culminanti). In nici un caz, in momentul in care apar in paralel
y»omul” si ,Fiului Omului”, nu se poate vorbi de statutul cu privire la ,,Fiului
Omului” ca fiind in mod cert mai temperat sau mai putin negativ decit cel
al ,omului”.”

Un exemplu relativ il putem intalni in Num 23,19, unde se poate vedea ci
minciuna poate fi rostita ,,omului”, iar parerea de rau il reprezinta pe ,,Fiului
Omului”. Ins# nu se poate face o clasificare categorici, fiind doar o chestiune
de opinie. De asemenea o provocare se poate observa si in Iov 25,6, unde
»~omul” nu este decat putreziciune iar ,fiul omului” un vierme. In Psalmul
8,4, dupa ce observi infinitatea si grandoarea universului, Psalmistul este
uimit vizandu-L pe Creator ca ,isi aminteste” de ,,om” (¥x) si cd ,11 cerce-
teazd” pe ,fiul omului” (o7x 72). Incontestabil, verbul 775 (a cerceta) este mai
expresiv decat 701 (a aduce aminte), desi in context ,,Fiului Omului” fiind
sinonim cu ,omul”, paralelismul prin care actiunile lui Yahwe sunt confrun-
tate cu ceea ce este ,omul” sau ,Fiului Omului”, subliniaza conditia inferi-
oara a ,Fiului Omului” fatd de ,,om”.

De asemenea in Psalmul 48,2 intalnim w°X —> 11 03 078 — *12 o tradus in
Septuaginta prin oi te ynyevels kai oL viot TV avIWTwWV, unde ynyevelg
detine un statut oarecum inferior viot t@v avSownwv desigur prin sub-
inteles. Pe de alta parte, intdlnim pasaje unde continutul comparativ este
mai mult neutru, unde cei doi termeni sunt asociati slabiciunii, fragilita-
tii, inconsistentei, etc. Insi aceste caracteristici, care nu sunt rele intr-un
sens activ, nu au legétura cu o ,cadere” sau cu o instrainare de Dumnezeu.
,Fiul Omului” este nesemnificativ (Iov 25,6), vremelnic (Ps 88,47; 89,3),
slab si fragil (Ps 145,3), efemer (Isa 51,12), pe deplin cercetat si cunoscut
de Dumnezeu (3 Rg 8,39; 2 Par 6,30).

Cat priveste Literatura intelepciunii, il regdsim pe ,Fiului Omului”
(respectiv ,fiii oamenilor”) intr-o lumina definitoriu negativa. in Cartea
Pildelor lui Solomon 15,11, ,fiii oamenilor” nu isi vor putea tdinui rauta-
tea Inaintea lui Dumnezeu care ,cunoaste iadul si adancul”. De asemenea
Ecclesiatul mediteaza la tema sldbiciunii si a vanitatii asociata ,fiilor oame-

7CARAGOUNIS, The Son of Man, 55.
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nilor” exprimand pesimismul si resemnarea, ajungand si-i asemene ,,dobi-
toacelor” (Eccl 3,18). Dar si ,,inima fiilor oamenilor” (8,11; 9,3) fiind plina
de rautate dupa cum exprima autorul, ii indreapta pe acestia spre locul celor
morti iIn momentul cand ei nu se asteapti (9,12).8

Ca si o concluzie la afirmatiile anterioare, se poate afirma ca aramaica
a fost o limba surprinzator de statornica in dezvoltarea sa de-a lungul seco-
lelor. De vreme ce in intrebuintarea cotidiana, substantivele in forma defi-
nita sau determinati erau folosite intr-un mod semnificativ diferit de cele in
forma indefinitd, nedeterminati sau absolutd, in alte cazuri chestiunea era
cu totul diferita. Folosirea fiecirei forme era optionali, motivul fiind acela
cd Intrebuintarea oricireia nu putea afecta intelesul substantivelor care erau
folosite in mod curent, de asemenea nici nu afectau intelesul unor termeni
unici. Termenul (X)2/1(X)12 este un concept general pentru a desemna ,,omul”,
fiind folosit in general in ambele forme, atat definita cat si indefinita.

De vreme ce (X)w1(X)12 este un termen general ce reprezinta fiinta umana
ca intreg, poate fi folosit cu referire la toate experientele umane fundamen-
tale, inclusiv moartea. (X)21(X)12 poate fi folosit de asemenea in mod inde-
finit cu referire la un individ particular. Desigur, aceasti intrebuintare nu
este consemnata cu referire la vorbitor, iar singurul nivel general al semni-
ficatiei este acele ca individul este o persoana umana, care poate fi in cen-
trul atentiei sau doar in sens ocazional.*

8 A se compara cu CARAGOUNIS, The Son of Man, 57, care afirma: ,,...expresia ,fiul omului” (,fiii
oamenilor”), detine in Vechiul Testament o semnificatie predominant negativi. In anumite ipos-
taze, se pune problema fragilitatii, fapturii si efemeritatii omului, desi aceste aga-numite caracte-
ristici negative, in masura in care neaga calitatile, expun o lipsa a relatiei sau o legatura rupta cu el,
care este Viatd, Putere si Actiune, stabilite pentru om in intrainarea lui de Dumnezeu...Un lucru
surprinzator de altfel, este ca cercetarea anterioara a adus la lumina sau cel putin a subliniat fap-
tul ca originea celei mai apreciate auto-denumiri a lui Iisus este infimitatea si desigur umilinta.
Inmod esential, ipostazele neutre nu sunt diferite de cele negative. Amandoui categoriile por-
tretizeazd omul ca fiind slab, neajutorat, o faptura vremelnica, iar uneori (in ipostaza neutra) in
lupta cu neputinta, deznadejdea si fragilitatea sa, avand putere marginita, dar niciodata ajun-
gand atat de departe, precum odinioara (in ipostaza negativa) indepértandu-se de Creatorul sdu
intr-un sens mai activ, ba chiar de multe ori atitudinea sa egoista si nestatornica s-a transformat
intr-o rezistenta activa, faradelege si rea. Feluritele calitati prin care ,fiul omului” este cunoscut,
rezuma ,caderea” sa, indepartarea de Dumnezeu.”

9 Conform CASEY, The solution to the ,Son of Man”, 80.

00 interpretare interesanta in ceea ce priveste dialectica o putem regasi la G. DALMAN, Grammatik
des jiidisch — paldstinischen Aramdisch, 1905, pp. 57-58, 96-99 si in VERMES, Jesus in his jewish,
85: ,,....este ortografierea nash(a) fira aleph-ul initial (care ar fi fost discret chiar si in limba siri-
acd) o indicatie definita a unui aspect tardiv? Doud argumente militeaza in favoarea unui ras-
puns negativ. In primul rand, galileenii erau faimosi pentru pronuntia gresita (sau non pronun-
tia) accentelor guturale. In al doilea rand, Evangheliile insele atesti neglijarea aleph-ului initial,
ele referindu-se la un om Lazarus. Astfel, forma nasha in locul formei enasha se afld in mod
paralel exact cu schimbarea reprezentatd de Lazar in loc de El'‘azar. Iar scrierea evanghelica a
lui Lazarus nu este o intAmplare stranie: Talmudul Palestinian inlocuieste in mod frecvent Lazar
cu El'azar si Li‘ezer cu Eli‘ezer.”
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In acest idiom, vorbitorul poate folosi termenul (x)w3(x)1a intr-o pro-
pozitie care poate si aiba un nivel de intelegere atat general cat si specific.
Nivelul general de intelegere variaza vizibil in mésura dar si in semnifica-
tie, iar frazele care folosesc acest idiom pot fi destinate intregii fiinte umane.
Pe de alta parte, o persoana poate generaliza prin propria experientd, insa
aceastd generalizare poate fi falsd. De asemenea, nivelul general de intele-
gere poate fi foarte important, dar poate sa nu aiba nici o semnificatie in
fundalul aplicirii la vorbitor. Referinta intentionatd, poate fi catre vorbi-
tor, sau céatre vorbitor si un grup de asociati, dar si spre o altd persoana evi-
dentiatid de context.

Aceasti varietate masiva este importanta pentru evaluarea cuvintelor
lui Tisus istoric, si nu in ultimul rand, din pricina ipotezelor contradictorii
raspandite de bibligti.»

2. Relatia dintre Enoh si Mesia ,,Fiul Omului” (I Enoh
37-71)

Viziunile lui Enoh cu privire la ,figura mesianica” reies din contextul
suirii la cer a lui Enoh (I En. 39, 3-7). Insi faptul cii ,figura mesianica” din
Parabole este o fiinta cereascd, nu este o marturie destul de ampla pentru a
sustine ideea ci acea ,figura mesianica” ar fi de asemenea divina. Dar nici
situatia in care ,figura mesianica” impartaseste functii specifice impre-
una cu figura divina din Parabole, nu indica divinitatea ,,figurii mesianice”.
Conform Parabolelor, la finalul scrierii unde Enoh este identificat cu ,,Fiului
Omului”, ,figura mesianicd” este privita atat ca fiintd umana cét si ca fiinta
cereasca. Aceasta ,figurd mesianicd” este preexistenti in relatie cu creatia,
de asemenea este asociata cu intelepciunea, este purtatoare a dreptatii si
este asociatd cu numele divin.*?

1A se vedea si CASEY, The solution to the ,,Son of Man”, 314-315.

2 A se compara cu JAMES A. WADDELL, The Messiah, T & T Clark, London, 2011, 49; de aseme-
nea se poate observa afirmatia ficuta de L ESLIE W. WALCK, The Son of Man in the Parables of
Enoch and Matthew, T & T Clark, London, 2011, 3, care afirma: ,,Prima parabola (I En. 38-44)
contine o viziune cu privire la locul de odihna a dreptului impreuna cu ingerii si sfintii (I En. 39).
El vede o multime de ingeri, patru arhangheli inaintea Domnului Duhurilor (I En. 40). Secretele
cosmologice sunt descoperite in (I En. 41, 43-44). Un fragment al poemului intelepciunii (I En.
42), afirma in sens opus lui Sirah 24, ci intelepciunea este ascunsa pe pamant de nedreptate. A
doua parabola (I En. 45-57) este interesata de cei care neagd Numele Domnului Duhurilor. Ei nu
vor sta nici in cer nici pe pamant, dar vor fi judecati cand Cel Ales va sta pe tronul slavei (I En. 45).
Fiul Omului este introdus cu o aluzie clara la Daniel 7, 13 (I En. 46), si rugéciunile celui drept se
urcd la cer (I En. 47). Intelepciunea este descoperité lui Enoh ,turnati ca apa”, iar nu retrasi (I
En. 48-49). Tema judecatii este rostita din nou (I En. 50-51), mai multe secrete ale cerurilor sunt
descoperite (I En. 52), iar Enoh vede pregatirea pedepsei pentru cei nelegiuiti (I. En. 53-57). A
treia parabolad (I En. 58-69) consté in misterele cosmologice, o viziune despre ,capul zilelor”, o
interpolare a activitatii lui Noe (I En. 65-67), si judecata ingerilor cézuti (I En. 68-69).”
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Partea esentiald a Parabolelor lui Enoh (I Enoh 37-70), prezinta un
Mesia preexistent. Aceasta ,figura” combina atributiile si functiile acelui
»cineva ca fiul omului” din Daniel 7, 13, a lui Mesia davidic din Isaia 11 si
Psalmul 2, a Slujitorului lui Dumnezeu din Isaia si a lui Yahve ca judecitor
eshatologic. Parabolele identifici explicit aceasta ,figura” ca fiind Mesia (I
En. 48, 10; 52, 4). Dintr-un pasaj cu privire la slujitor, reiese titlul de ,,Cel
Ales” (Isa. 42,1). Dumnezeu l-a ales si I-a ascuns in ceruri inainte de crearea
lumii (I En. 48, 3, 6; 62, 7). La sfarsitul judecitii, el va sta langa tronul lui
Dumnezeu in slava si va face judecata pentru cei drepti impotriva ingerilor
rasculati si a pacitosilor, in special regi si conducitori ai pimantului.’

Epitetul ,Fiului Omului” este identificat in mod cert cu ,figura mesi-
anicd” in Cartea Parabolelor lui Enoh, deoarece apar o sumedenie de refe-
riri cu privire la aceasti imagine. Ins# orice analizi a ,figurii mesianice” din
Parabole, trebuie privita in ideea intelegerii acestui epitet. Fraza in sine nu
este lipsitd de ambiguitati, uneori este folositd pentru a desemna ,figura
mesianica”, iar alteori se refera la o singuri fiintd umani (I En. 60, 10, unde
Noe este identificat ca ,Fiului Omului”, in acelasi sens in care Iezechiel folo-
seste aceastd sintagma), sau la plural, cu referire la fiinte umane in gene-
ral (,fiii oamenilor”). Este interesant faptul ci toate aceste referiri la fiin-
tele umane apar in general in traditia timpurie despre ,intelepciune” redac-
tata si in textele Parabolelor (42, 2), dar si in diferite traditii despre veghe-
tori (ingerii cidzuti) (39,1; 69,6). De asemenea, este notabil faptul ca ,,Fiului
Omului” a fost ales de Domnul Duhurilor (46,3; 48,6), ceea ce dezviluie o
identificare a ,,Fiului Omului” cu ,,Cel Ales”.*4

3 Conform DELBERT BURKETT, The Son of Man Debate, Cambridge University Press, Cambridge,
2007, 98; de asemenea se poate compara cu LESLIE W. WALCK, The Son of Man, 51-52, care

spune: ,Am putut vedea ci figura mesianica din Cartea Parabolelor este identificaté explicit cu
patriarhul Enoh. Identificarea adevereste o analizd mai detaliatd. Asa cum a stabilit John J. Collins

(Enoch and the Son of Man, 221): ,cea mai intrigantd problema in ce priveste titlul Fiul Omului

din Parabole, este indiscutabil relatia cu Enoh.” Sunt 41 de referiri directe la Enoh in Parabole.
Asa cum s-a punctat mai devreme, una din aceste referinte este identificarea explicita a lui Enoh
cu Fiul Omului in I En. 71, 14, ce il dezviluie pe Enoh ca fiind figura mesianica. Aceastd identifi-
care a lui Enoh cu figura mesianici a ridicat intrebarea: Cum poate o fiintd umana sa fie un mesia

divin preexistent? Cartea Parabolelor (sau cel putin un scriitor ulterior al acesteia), incearca sa
raspunda acestei intrebari la sfargitul seriei de inaltéri, in capitolele 70-71.”

4 A se compara cu JAMES A. WADDELL, The Messiah, 75; de asemenea 86, unde afirma: , Identificarea

lui Enoh cu Fiul Omului, in opinia mea, nu rezolva tensiunea; ci doar scoate in evidenta tensiu-
nea, aga cum reiese din discutiile exegetice recente, despre relatia dintre I En. 771, 14 si resul tex-
telor din Cartea Parabolelor. Tensiunea este rezolvata de Parabole intr-un mod mai subtil. Cu pri-
vire la identificarea lui Enoh cu figura mesianica, Enoh trebuie sa fie mai mult decat un destina-
tar al revelatiei, care descopera altora intelepciunea. Cartea Parabolelor incearcd si-1 identifice

pe Enoh cu mesia Fiul Omului mai palpabil, prin tentativa de a-1 asocia pe omul Enoh cu inte-
lepciunea preexistenta. Boccaccini (GABRIELE BOCCACCINI, Finding a Place for the Parables

of Enoch within Second Temple Jewish Literature, in GABRIELE BOCCACCINL, , Enoch and the

Messiah Son of Man, 277), argumenteaza: ,,Desi limbajul intelepciunii probabil a influentat con-
ceptul preexistentei si rolul Fiului Omului, in Parabole, nici Mesia si nici Enoh nu este identificat
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Se pot observa patru functii ale ,.figurii mesianice” in Cartea Parabolelor
lui Enoh. In aceasti reprezentare activeazi ca, revelator al tainelor intelep-
ciunii, apoi aduce izbavire celor drepti dinaintea puterii impéaratilor nele-
giuiti si acelora care asupresc casele comunitatii sale. ,Fiului Omului” sta
pe tronul slavei, intocmind judecata si aplicind pedeapsa, apoi exercitan-
du-si autoritatea pentru a dobori pe imparati si pe cei puternici care ii asu-
presc pe cei drepti. Trebuie mentionat faptul ci in toate cartile enohice
precedente, Dumnezeu este Cel care intocmeste judecata. Doar in Cartea
Parabolelor, judecata lui Dumnezeu este delegati unei ,figuri mesianice”,
iar ,,Fiului Omului” este slavit de toti cei ce locuiesc pe pamant.

Apar de asemenea diferite aseminari si deosebiri dintre ,figura divin’
si mesia, cu privire la natura si functia lor. Insa conform Cirtii Parabolelor,
Lfigura mesianica” este atat fiintd omeneasca identificata cu patriarhul Enoh
dar si fiinta cereascd, pe de alta parte fiind preexistenta in raport cu crea-
tia. De asemenea este asociati cu intelepciunea conform Parabolelor, Mesia
fiind privit ca o fiintd umana care a fost transformata intr-o fiinta cereasca
si preexistentd prin asocierea lui Enoh cu intelepciunea cereasca. ,,Figura
mesianica” este prezenta dreptatii, si este conectatd cu numele divin prin
epitetul ,numele Domnului Duhurilor”, de altfel 1i este dat titlul-epitet
,Fiului Omului”. El este un izbavitor, un judecator, un slujitor ales, tainuit
de unii, dar descoperit altora. Caracterul siu este compus, pe deplin con-
sonant cu Scriptura, asa cu se poate observa in varietatea de pasaje in care
este remarcat de autor, de asemenea integrat si incurajeze si s consoleze
pe cei drepti si pe cei alesi.’s

o

3. Perspectiva dezvoltatd in Daniel 7 si Iezechiel (Dan 7,13;
Iez 3,37)

Unii exegeti sunt de parere ca fragmentul ,,cineva ca fiul omului” este
un simbol pentru ,sfintii celui Preainalt” deoarece ,fiul omului” danielic si
sfintii, primesc deopotrivi stapanirea si imparitia vesnici (7, 14, 27). In plus,
»cineva ca fiul omului” lipseste din tdlmacire, pe cand sfintii sunt absenti in
ce priveste visul. Desi identitatea dintre ,figura fiului omului” si sfinti este
posibild, nu poate fi dovedita in totalitate, devreme ce nu este facuta nici

cu Intelepciunea divina a lui Dumnezeu. Enoh divin este dregitorul si mesagerul Intelepciunii
divine, nu intruparea ei”. Limbajul Cartii Parabolelor nu este o tentativa de oprire a intelepciunii
pentru a salaslui intre oamnei (42, 1-3). Este o incercare de slavire a omului Enoh, care trebuie
si iasd din trupul sdu si a cdrui duh trebuie sé se transforme (71, 11), pentru a putea obtine in cele
din urma locuinta cereasci (care i-a apartinut de la inceput). Aceasta este partea opusi ,,intrupa-
rii”. Doar atunci, Enoh poate fi identificat cu figura mesianica, Fiul Omului (71, 14), si sd-si insu-
seascd rolul de revelator al intelepciunii.”

5 Conform JAMES A. WADDELL, The Messiah, 101-102; si L. ESLIE W. WALCK, The Son of Man,
164;
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o corelatie intre ,cineva ca fiul omului” si sfinti. De fapt, exista unele dife-
rente intre cele doua figuri, sfintii, nu sunt infatisati inaintea Celui Vechi
de Zile, razboiul nu este pornit inaintea ,figurii fiului omului”, iar judecata
nu este oferita spre folosul lui. Asemenea fiarelor, care sunt interpretate ca
fiind imparati (7, 17) sau imparitii (7, 23), in cel mai bun caz ,cineva ca fiul
omului” activeaza ca stipanitor, reprezentant al sfintilor Celui Preainalt.'

Cat priveste conceptul despre ,fiara” in Dan. 7, se poate afirma ca este
unul complex si constd in primul rand in puterea spirituald, care inspira
in mod direct actiuni indreptate in mod direct impotriva lui Dumnezeu si
a poporului sau. Pe de altid parte, actiunea regilor fiecirui regat, care isi
poarta intentiile tainice de suzeranitate, iar mai apoi statul care prin insti-
tutiile si membrii sii, fac posibila realizarea in timp si spatiu, a planului
celest suprasolicitat. Dintre aceste trei componente, cea dintai este neva-
zutul Gpywv, care in cele din urma3, este responsabil pentru actiunile celor
din subordinea lui.”

Burkett este de parere ca ,cineva ca fiul omului” din Daniel, a fost ade-
sea interpretat ca fiind Mesia, un inger sau un simbol pentru poporul lui
Dumnezeu. Desi viziunea insasi identifica aceasta figura cu ,,poporul sfin-
tilor Celui Preainalt” (Da. 7, 27; 7, 18, 22), interpretii iudei, apropiati tim-
pului activitatii lui Iisus, au identificat figura ca fiind Mesia. Astfel, chiar
daca figura danielica in mod firesc 1-a reprezentat pe Mesia sau nu, nume-
rosi biblisti au vazut in expresia ,fiul omului” din Evanghelii, ca referin-
du-se la aceasta figura inteleasa in sens mesianic.'®

6 A se vedea BENJAMIN E. REYNOLDS, The Apocalyptic Son of Man, 31-32; de asemenea CHRYS
C. CARAGOUNIS, The Son of Man, 61, care spune: ,,Drept vorbind, este incorect sd vorbim de
Fiul Omului danielic ca fiind acelasi cu fiul omului de la Iezechiel, sau cu ideea despre fiul omu-
lui gisitd in Psalmi. In toate aparitiile vetero-testamentare, cu exceptia Dan. 7, 13 si 10, 16, fiul
omului este o fiintd umana. Aici fiul omului nu este o fiintd umana concrets, ci o figura in forma
umana simbolizand o realitate non-umana. Aceasta este marcata de prepozitia 3 din Dan 7, 13 si
de expresia MM (,in asemanare cu”) din 10, 16. Aceasta observatia a produs unele consecinte.
Interpretarea curenta a Fiului Omului din Dan. 7, 13 este un simbol pentru poporul credincios
israelit deja infrant in acel stadiu. Daca simbolul Fiului Omului se referi la fiinte umane, atunci
limbajul firesc ce trebuie folosit, este prezentarea fiului omului fara prepozitia 3. Daca totusi
simbolul se referd la ceva esential diferit, este simplu de inteles, de ce acest ,,cineva ca fiul omu-
lui” este folosit cu scopul de a-i aproxima caracterul.”

7Se poate observa interpretarea lui CARAGOUNIS, The Son of Man, 71, care spune: ,,Exista deci o
paraleld intre doxwv si Fiul Omului in ceea ce priveste puterea pe care fiecare o exercitd in relatie
cu aceea pe care subordonatii lor o exercitd sau o vor exercita. Astfel, precum puterea nevizutu-
lui &oxwv este exercitata vizibil prin fiare/imparatie, asemenea puterea Fiului Omului isi gaseste
expresia vizibila in stdpanirea sfintilor. Cu alte cuvinte, puterea imparatilor si puterea sfintilor
este delegatd autoritar de &oxwv si respectiv Fiul Omului. Acest paralelism cere prin propriile
drepturi, distinctia dintre Fiul Omului si sfinti sau ,cei sfinti”, precum si acceptarea faptului ca
Fiul Omului impartdseste impreuna cu sfintii, o relatie similara precum respectiv doxwvteg o
au cu imparitiile lor.”

8 Conform DELBERT BURKETT, The Son of Man Debate, 23; de asemenea o inteerpretare intere-
santd o putem intampina la ADELA YARBRO COLLINS si JOHN J. COLLINS, Son of God, Grand
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In cartea lui Iezechiel, Dumnezeu se adreseazi profetului in diferite oca-
zii cu numele de ,fiul omului” (ben adam). Unii interpreti au vizut in ,fiul
omului” din Iezechiel nu neapérat o slujire profetica, ci mai ales singurita-
tea omeneasca sau chiar o umanitatea ideala.’9 De asemenea, se pot expune
doua puncte de vedere in ceea ce priveste motivul pentru care Iezechiel este
numit ,,Fiului Omului” sau mai exact ,ben adam”. Inti, de a-1invita pe profet
modestia, amintindu-i-se ci desi are acele viziuni, totusi este fiul lui adam,
fiind si el fiul lui adamah, care este pamant. Apoi a fost actiunea de incu-
rajare a profetului pentru a fi statornic impotriva puterilor netrupesti, pen-
tru binele omenirii, fiind in legdtura cu profetii precedenti Isaia si Ieremia,
care la randul lor au fost incurajati inaintea inceperii lucrarii lor.

Este adevarat ci uneori, titlul de ,,fiu al lui Adam” este uneori folosit pen-
tru a descrie slabiciunea si imperfectiunea omului atunci cand se desparte
de Dumnezeu sau se diferentiaza de El. De altfel apare si folosirea negativa
a numelui in ce priveste cuvintele lui Valaam si ale falsilor prieteni ai lui Iov.
Insi aceste afirmatii nu reprezinti teologia ebraici fundamentals, in care
»~Adam” sau ,fiul lui Adam” sunt priviti ca fiinte create ale lui Dumnezeu,
dupi chipul Siu si spre Slava Sa, destinate a fi dupa aseménarea Lui.°

Teofania de la Iezechiel explicd procesul prin care Daniel ca evreu, a
putut descrie cea de a doua Fiinta ca fiind ,,unul ca fiul omului”. Astfel, viziu-

Rapids, Cambridge, 2008, 78-79, care spune: ,,Cineva ca fiul omului” nu este un simbol corpora-
tiv, ci trebuie identificat cu arhanghelul Mihail, ,,printul lui Israel” in capitolele 10-12. Sfintii sunt

ostirile ingeresti, iar ,poporul celor sfinti” este poprul evreu, sau cel putin aceia care sunt credin-
ciosi legamantului. Imaginea marii tulburi si célatoria pe nori, de asemenea capul albit al Celui

Vechi de Zile, este adaptarea unei vechi traditii care deriva dintr-o origine pre-israelitd, canaa-
nita, si poate fi observata prin analogie cu miturile din Ugarit. Aceasta imagine a fost intotdeauna

asociatd cu calitatea de impérat, de altfel imparatii si imparétiile figureaza proeminent in Daniel

7. Nu este de mirare cd unii exegeti vid in Daniel 7 o transformare a mesianismului davidic...de

asemenea vad in ,cineva ca fiul omului” o identificare cu mesia.”

9 A se vedea si interpretarea lui RAMESH KATHRY, The Athenticity of the Parable of the Wheat
and the Tares and Its Interpretation, Dissertation.com, 2000, 69, care afirma: ,Iezechiel este

singurul profet din Vechiul Testament, a carui parabole sunt comparabile in cantitate si calitate

cu cele ale lui Tisus. In afari de posibilele aluzii ale lui Tisus la Cartea lui Iezechiel, putem menti-
ona paralela dintre viata si activitatea celor doi. Deoarece Iisus a fost recunoscut ca prooroc, nu

ne mira prezenta caracteristicilor profetice in invatatura lui Iisus, de asemenea asistenta ostila,
suferinta profetului, indemnurile morale, amenintarile judecatii, promisiunile izbavirii, si pro-
fetiile impotriva neamurilor.”

20 A se vedea si CARAGOUNIS, The Son of Man, 78, care spune: ,,Simbolismul lui Iezechiel a func-
tionat probabil ca prototip pentru Daniel. Oricum, viziunea lui Daniel implica doua Fiinte. Fiinta
suprema si tronul sdu sunt intr-un mod puternic reminiscent al teofaniei lui Iezechiel, insa cea
mai evidenta diferenta este aceea ca la Daniel Transcendentul este descris ca fiind ,,Cel Vechi de

Zile”, pe cand la Iezechiel descrierea lui Yahve pare a fi imaginea extrasé din descrierea celei de a
doua Figuri din Daniel, (adicd Fiul Omului). Circumlocutiunea de la Iezechiel, aplicati firesc lui

Yahve, nu poate fi doar transferatd de Daniel la cealalta figura fara vre-o modificare. Descrierea
lui Yahve ca ,Batran” (,,Cel Vechi de Zile”) a influentat in mod cert descrierea celei de a doua
Fiinte ca fiind ,fiul unui om”. ,Fiul omului” in mod firesc insemni o ,fiintd imand” mai mult
decét ,fiul unui om”.
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nea politicd a unui mesia davidic, trebuie si lase loc unei conceptii total dife-
rite despre ,,mesianism”, care sa fie in perspectiva cartii privita ca intreg.

Concluzii

v v A

1. Fara indoiala temelia autentica a notiunii ,,Fiului Omului” a fost expre-
sia aramaica (X)%1(X)13, fiind termen general ce reprezinta fiinta umana ca
intreg ce poate fi folosit cu referire la toate experientele umane fundamen-
tale, inclusiv moartea.

2. Atat fiu” cat si ,om”, se refera la acelasi fenomen ontologic, la ace-
easi entitate si prin urmare, ,,Fiului Omului” in mod virtual, nu este altci-
neva decat ,omul” sau ,fiinta umana”.

3. Conform Cartii Parabolelor lui Enoh, ,figura mesianica” este atat
fiintd omeneasca identificata cu patriarhul Enoh dar si fiinta cereasca, pe
de alta parte fiind preexistenta in raport cu creatia, iar ,,Fiului Omului” ca
prezenta activa, apare de asemenea ca un izbavitor, un judecator, un sluji-
tor ales, tdinuit de unii, dar descoperit altora.

4. Interpretii iudei, apropiati timpului activitatii lui Iisus, de aseme-
nea si biblistii contemporani au evaluat ,figura fiului omului” din Dan 7,13
intr-un sens mesianic.






RECEPTAREA BIBLIEI LUI SAGUNA IN BISERICA ORTODOXA
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ABSTRACT. Receiving the Bible of Saguna in the Orthodox
Church.

The interest for the word of God was and still is a major one, espe-
cially for Christians, by reason of the fact that mankind can obtain
his soul redemption. When most of the believers, who represent
the embodiment of the Church, are being deprived of their access
to the revealed word, for different reasons, it’s not only the chan-
ces for personal redemption that are being endangered but also
the existence of the Church itself as an institution. Thus and so
was the situation for the Orthodox Romanians from the region of
Ardeal, and not only, in the beginning of the 19th century when they
didn’t have at hand a fair and satisfactory translation of the Bible
in Romanian. Therefore, the Metropolitan Andrei Saguna’s endea-
vor of translating at re-editing the Holy Scripture in Romanian, so
that every Romanian should understand it, by keeping nevertheless
the orthodox spirituality and the Slavic-Greek character, represents
the spirit of those times of national, spiritual and cultural emanci-
pation for Romanians.

Andrei Saguna s-a nascut in Miskolc la 20 decembrie 1808, numit
prin botez Anastasiu. Era al treilea copil al negustorului Naum, din familia
Saguna, stramutata in a doua jumatate a secolului al XVIII-lea din infloritoa-
rea asezare Grabova, de langa vestitul oras Moscopole, din cauza masacre-
lor la care Macedonia fusese supusa lui Ali Pasa din Ianina. Din Moscopole
si din zona adiacentd au emigrat marile familii aromane care au contri-
buit decisiv la cristalizarea activitatilor comerciale si bancare din Belgrad,
Viena, Buda si Pesta si, in ultima instanta, la renasterea sentimentului nati-
onal romanesc din Austro-Ungaria si Transilvania. Familiile Saguna, Sina,
Ucuta, Darvari, Caracas, Mocioni, Gojdu etc. au adus contributii majore
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atat pentru cultura si civilizatia popoarelor in mijlocul carora s-au stabilit,
cat si ideii nationale romane.!

In 1823 Saguna a parisit pentru totdeauna orasul natal Miskolc si s-a
mutat la Pesta pentru a locui cu familia Grabovszky. A urmat gimnaziul
catolic superior la piaristi, pe care 1-a absolvit in 1826, fiind al saptespreze-
celea intr-o clasi de 103 elevi, obtinand aprecieri deosebite pentru rezulta-
tele la ,teologie”, se intelege romano-catolica, precum si ,Jimba maghiara”.
Diploma il prezenta ca fiind de nationalitate maghiara si religie catolicaz.
In realitate, devotamentul siu atat pentru ortodoxie, cat si pentru traditi-
ile nationale ale familiei sale a raimas ferm in ciuda instruirii sale intense
in teologia romano-catolica si a folosirii constante a limbii maghiare.

Acasa, mama lui s-a ocupat de formarea sa religioasa si, neutralizand
efectele instructiei formale in catolicism, 1-a invitat sd respecte invatatu-
rile morale ale ortodoxiei si a aprofundat aprecierea lui pentru frumusetea
ei liturgica. Copiii Anastasiei Saguna au primit educatie catolica, dar fiind
impreuna cu ei, mama lor a stiut si exercite asupra educatiei o influenta sta-
tornica si mult mai hotaratoare decat catolicii. Mitropolitul Saguna isi adu-
cea aminte si la bitranete cu drag si cu recunostinta, cum in varsta copilériei,
cand frecventa scoala catolicd din Miskolc, mama sa il invita acasa rugaciu-
nile strabune si cum il trimitea duminica si in zile de sarbétori cu prescuri la
biserica ortodoxa pentru ridicarea céreia au jertfit amandoi bunicii lui, atat
Evreta Saguna, cat si Anastasiu Mihail Muciu.3

Tanarul Anastasiu, dupa terminarea studiilor gimnaziale, a facut si el
pasul insemnat pe care-1 facuseri si fratele sdu Evreta si sora sa Ecaterina.
La 9 zile dupa ce a implinit varsta legald de 18 ani s-a intors si el in sanul
Bisericii stramosesti, dand o declaratie foarte categorici, in care spune ca,
studiind cu succes eminent in gimnaziile catolice din Miskolc si Pesta si ocu-
pandu-se in mod sarguincios cu studiul religiei romano-catolice, cu toate
acestea, convingerea sa intima il indeamna sa urmeze sfintele precepte ale
Bisericii Ortodoxe. El va inainta o cerere Locotenentei Regale din Ungaria
in care cere permisiunea de a se reintoarce la Biserica Ortodoxa, pentru
a-si pastra credinta stramoseascd. Dupa multe taraganari si diferite piedici,
prin decretul regesc din 2 septembrie 1828 i se va aproba cererea ca sa revina
la religia mamei sale. O comisie formata ad-hoc il provoca sa explice. Saguna
a raspuns simplu si fara posibilitati de replica: ,vreau sa pot trai st muri in
religia in care m-am nascut” .4

1Keith Kitchins, Ortodoxie si nationalitate — Andrei Saguna si romanii din Transilvania 1846~
1873, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1995, p. 31.

2Ibidem

3Dr. Ioan Lupas, Anastasia Saguna — viata unei mame credincioase, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1943, p. 38.

4Eugen Todoran, ,Documente istorice. Acte privitoare la intoarcerea lui Anastasiu Saguna in
sinul Bisericii stramosesti”, in Transilvania, 1910, nr. 6 , p. 455.
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In anul 1829, Saguna termini studiile de Filosofie si Drept de la
Universitatea din Pesta. Trebuia sa se decida asupra unei cariere. Inteligenta
si rafinamentul sau, imbinate cu sprijinul financiar din partea unchiului
mamei sale, 1i deschideau nenumarate posibilitati; viata de negustor era ale-
gerea evidentd. Spre surprinderea multor prieteni, el s-a hotarat sa devina
preot. Ani mai tarziu, cand era intrebat despre hotararea sa, Saguna ras-
pundea invariabil ca, daca s-ar fi nascut de o suta de ori, de o suti de ori ar
fi devenit preot>. Respectul pentru ortodoxie si o puternica credinti in misi-
unea spirituala a clerului au cantarit in mod evident mai mult decat avan-
tajele materiale oferite de o cariera reusita in afaceri.

Sentimentul misiunii sociale al lui Saguna era foarte dezvoltat. In tim-
pul celor sase ani petrecuti in casa familiei Grabovszky din Pesta (din 1823
pana in 1829), unde s-a alaturat cu entuziasm societitii cosmopolite, a venit
in contact cu noile si viguroasele curente sociale si culturale.

In prim-plan se aflau acele idei care treziserd constiinta nationali a
intelectualilor aromani si i-a indemnat sa cerceteze traditiile lor istorice si
lingvistice. Ei datorau o mare parte din inspiratia lor scrierilor istoricilor
si filologilor romani din Transilvania, mai ales lui Samuil Micu, Gheorghe
Sincai, Petru Maior. Toti cei trei invatati transilvdneni au trait la Buda si
Pesta la inceputul secolului, fiind editori si cenzori de carti roménesti publi-
cate in Tipografia Universitatii din Buda.

Negustorii aroméani din Pesta au acordat din toata inima sprijinul moral
si financiar pentru renasterea culturala si pentru editarea cartilor. Niciunul
n-a fost mai generos decat Anastasie Grabovszky. El s-a abonat la toate publi-
catiile noi in domeniul istoriei si limbii romane si aroméane.®

Locul de intalnire a intelectualilor, a membrilor coloniei aroméane din
Pesta si a studentilor romani era casa aromanului Anastasie Grabovszky.
Atat el, cat si sotia sa au activat in viata sociala a comunitatii lor: el, ca
indrumator al diferitelor eforturi de a obtine egalitate pentru aromani in
conducerea Bisericii Ortodoxe ,,Greco-Valahe” din Pesta, iar sotia sa, ca
presedinta a Societdtii Femeilor Macedo-Romane din Pesta, care a fost
organizata in 1815, in primul rand pentru promovarea educatiei in limba
maternd. Mai mult, casa lor a devenit locul preferat de intalnire al roma-
nilor din toate partile monarhiei habsburgice, precum si din principatele
Moldovei si Tarii Romanesti. Intre cei care le-au fost oaspeti s-au numa-
rat Petru Maior, Damaschin Bojincd, istoric din Banat si membri ai fami-
liei Golescu, care vor avea mai apoi rol proeminent in revolutia de la 1848
din Tara Roméaneasca. Ei n-au facut nicio distinctie intre aromani si cei-

5Nicolae Popea, Archiepiscopul si Metropolitul Andreiu Baron de Saguna, Sibiu, 1879, p. 22.
¢Keith Hitchins, op. cit, p. 32-34.
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lalti romani, ci i-au tratat pe toti ca membri ai aceleiasi natiuni, indiferent
de granitele politice.”

Dupai terminarea studiilor teologice, Saguna a fost chemat de mitropo-
litul sarb Stefan Stratimirovici, profesor de teologie la Carlovit. La 1 noiem-
brie 1833 a intrat in monahism, la manéastirea Hopovo, primind numele
Andrei si fiind hirotonit ierodiacon. Intre anii 1834-1838 a trecut prin toate
treptele ierarhice, pana la cea de preot, si cele onorifice, pana la protosin-
ghel. In anul 1842 a devenit arhimandrit la ministirea Hopovo, urmand ca
in anul 1845 sa fie numit egumen la ménastirea Covil. A activat ca profesor
la seminarele teologice din Varset si Carlovit, fiind si secretar al consisto-
riilor celor doui eparhii. In 1846, mitropolitul Carlovitului, Iosif Raiacici,
il recomandi cancelarului Iosika de la Viena pentru inalta demnitate de
vicar al eparhiei vacante de la Sibiu. In 1847 a fost ales episcop, hirotonit in
aprilie 1848 la Carlovit. Din 1864 a devenit mitropolitul Bisericii Ortodoxe
Romane din Transilvania si Ungaria.®

Andrei Saguna avea mare recunostinta fatd de mama sa, in repetate
randuri spunea cu adanca admiratie: ,Mamei mele ii datorez dragostea
de Dumnezeu si credinta ortodoxa, drumul meu in viata (chemarea la Sf.
Preotie) si duhul de jertfa care m-a calauzit in toatd opera mea™. Anastasia
Saguna a trecut la cele vesnice in ianuarie 1836, la varsta de 51 de ani, iar
in ziua de 17 ianuarie 1836 a fost inmormantati de cunoscutul preot-scriitor
Toan Teodorovici in cimitirul Kerepesi din Pesta, in cripta familiei Grabovszky,
unde peste cativa ani se silasluira si raimasitele pamantesti ale copiilor sai,
Evreta si Ecaterina.

Dupa reinfiintarea Mitropoliei Ortodoxe Romane din Ardeal si Ungaria,
in senatul Romaniei s-au rostit frumoase cuvinte de apreciere si recunoas-
tere a meritelor lui Saguna: ,Acel Saguna, acel episcop astdzi mitropo-
lit, straluceste ca un luceafar al ortodoxiei, care a castigat natiunii sale
de peste Carpati dreptul, dupa care am varsat lacrimi secole intregi, si
care, in fine, a castigat pe cel mai mare dintre toate, autonomia biseri-
cii romane de acolo. Toate acestea prin activitatea sa, prin pietatea sa,
st tnvatatura clerului si a poporului, pe care il pastoreste cu cuvantul
intelepciunei”.*®

Cu alegerea sa ca membru de onoare al Academiei Romane (1871),
Andrei Saguna isi vedea incheiata opera pentru care luptase o viatd. La 16
iunie 1873, mitropolitul, impacat cu sine, il chema la el pe vicarul Nicolae

7Ibidem, p. 34-35.

8 Ibidem, p. 36.

9Dr. Ioan Lupas, op. cit., p. 41.

Idem, ,Mitropolitul Saguna ca restaurator si legislator al bisericii ortodoxe romane
Teologicd, vol. XX, nr. 6-7, 1993, p. 14
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Popea si, inainte de a muri la orele 6 dimineata, ii spuse: ,,Cu mine e gata,
Nicolae! Ce va vrea Dumnezeu! Toate sunt in ordine. Fiti pe pace, aveti-va
bine, nu va sfaditi!”* A murit intristat de neputinta romaénilor de a fi intr-o
simtire, o vointa si un gand, de aceea ultimul sdu cuvant, testamentar, a
fost: Traiti in pace, nu va invrajbiti.

Programul editorial al mitropolitului Andrei Saguna

Vasta activitate pastorala si administrativd a mitropolitului Andrei
Saguna in Ardeal, a fost foarte frumos armonizata cu o prolifica activi-
tate editoriald. Interesul mitropolitului pentru carti si, in special pen-
tru cele in limba poporului (roméana), a fost un mijloc de renastere nati-
onala si spirituald. Marturie a acestui lucru stau chiar spusele ierarhu-
lui din prefata Bibliei editata in anul 1858: ,cetirea Sf. Scripturi e de tre-
buinta Bisericei, va sa zicd preotimet, ca sa stie pastorii cu bun spor pe
crestini catrd viata de veci; iar crestinilor este de trebuintd ca sa stie in
ce cred si cum sa creadd ca sd mantuiasca sufletele sale”?, si corespon-
denta asidua cu protopopii ardeleni in vederea trasmiterii acestei tradu-
ceri catre toti preotii.’3

Biblia lui Saguna a vizut lumina zilei la Rusaliile anului 1858. La alca-
tuirea textului, Saguna a folosit Septuaginta, editia din 1843 de la Atena,
Noul Testament de la Balgrad, Biblia de la Bucuresti, Petersburg, Buziu.
Limba Bibliei este frumoasa, textul bine redat. Spre scopul acesta, Saguna
»a vegheat din carte in carte, din cap in cap, din cuvant in cuvant™4, iar
in alegerea ilustratiilor a recurs la operele celor mai distinsi artisti ai vre-
mii, pentru ca in toate privintele Biblia din Sibiu sa constituie ,un triumf
al Tipografiei Diecezane™.

Dorinta mitropolitului de a retraduce Sfanta Scriptura in limba romana
a fost speculata destul de mult. Unii spun cd ar fi dorit sa inlocuiasca tradu-
cerea Bibliei de la Blaj, fatd de care avea serioase reticente, mai ales dato-
rita interventiilor facute de episcopul unit Ioan Bob in text.'® Alte pareri
se indreapta spre nemultumirea mitropolitului Saguna fata de Biblia de la

1 Corneliu Albu, Lumina din trecut. Aspecte din lupta Transilvaniei pentru independenta st uni-
tate nationald, Bucuresti, 1992, p. 186.

2 Andrei Saguna, Cuvinte folositoare despre Sfanta Scripturd, prefata la Biblia tiparita la Sibiu,
1856-1858, p. XX capitolul V, paragraful 4.

3 Andrei Saguna, Corespondenta, vol. I, editie, studiu introductiv si note de Nicolae Bocgan, Gabriel-
Viorel Gardan, Ioan-Vasile Leb, Beatrice Dobozi, Ed. Presa Universitara Clujeand, 2008, p. 56.

4 Cuvinte folositoare despre Sfanta Scripturd” ... p. VI,

5 Telegraful Roman”, Sibiu, 1856, nr. 1, ianuarie, p.1 apud Studiul Vechiului Testament — manual
pentru facultatile de teologie, coord. Pr. Prof. Dr. Ioan Chirild, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2003.

0 Qvidiu Moceanu, Teologie si filologie; Andrei Saguna vs. Ion Heliade Radulescu, Ed. Paralela
45, 2003, p. 20.
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Buzau, tradusa asemenea celei de la Petersburg, nu dupa textul Septuagintei,
ci dupa traducerea latind, Vulgata.”” Un alt motiv al dorintei mitropolitului
Saguna de a traduce Biblia, destul de des amintit si pe alocuri supradimen-
sionat, este legat de incercarea scriitorului Ion Heliade-Radulescu de a face
o traducere ,,moderna” a textului Biblic. Acesta voia sa introducé o limba
romaneasci inovatoare, noud si foarte latinizata, insa fara sa aiba in vedere
normele de credinta si spiritualitate ortodoxe, dupa cum subliniaza insusi
Andrei Saguna: ,Acest mirean (n.a Heliade) nu stie legea crestineasca pen-
tru ca daca o ar sti nu s-ar fi apucat de un lucru, pe care il opreste legea
crestineascad. [...J este plin de ganduri rdatdcite st scalciate, st este imbdatat
de fudulia fantaziilor sofistice...”*

Liasand in urma toate aceste speculatii si incercand sa intelegem ratio-
namentul mitropolitului in demersul sdu de traducator, putem evindentia
cateva directii clare in intentia sa.

Stim ca 1n perioada in care a locuit in casa unchiului sdu a avut oca-
zia de a-i intalni pe multi dintre intelectualii romani, care studiau la Pesta
si care cu siguranti i-au insuflat tanarului Anastasiu Saguna dorinta si ide-
ile nationaliste romanesti. De remarcat este faptul, ca predominau ideile de
manifestare a romanismului, in special prin biserica si scoala, si toate aces-
tea promovand limba romana. O altd perioada ce l-ar fi putut influenta pe
Andrei Saguna a fost cea petrecuta la sarbi, ca profesor seminarial si con-
silier la mitropolie. Biserica Ortodoxa Sarba avea la acea dati o traducere
a Sfintei Scripturi destul de buna si toate cartile cultice erau scrise in limba
poporului.’® Intuind necesitétile poporului roman, mitropolitul Andrei Saguna
a fost convins, cid numai prin ridicarea si intarirea sentimentului religios se
poate dezvolta si sentimentul national, iar cel mai bun mod de a face acest
lucru era prin Biserica si scoala. Acesta a fost motivul pentru care Saguna
a respins pe de o parte limbajul inovator al ,latinistilor” si a militat pentru
promovarea limbii roméne populare, inteleasa de popor, fara multe regio-
nalisme si neologisme. Luptand impotriva traducerii lui Heliade, Saguna
a luptat impotriva unui limbaj ,imposibil” pentru omul de rand. Mesajul
Scripturii, agsa cum afirma in introducerea editiei din 1858, trebuia inteles
de toti, preoti si credinciosi deopotrivi. Intelegand toti adevirurile de cre-
dintd, spiritualitatea ortodoxa avea sa devind un bun comun, un liant ce
urma si lege si sentimentul national. in prefata Enchiridionului, Saguna
afirma ca ,limba in care au sd fie vestite adevarurile si invagaturile cre-

7 Andrei Saguna, Corespondenta, vol. I/2, editie, note si studiu introductiv de Nicolae Bocsan,
Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gardan, Bogdan Ivanov, Vasa Lupulovici si Ioan Herbil, Ed. Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2007, p. 225.

8 Qvidiu Moceanu, op. cit. p. 90

9 Prof. Aurel Craciunescu, Mitropolitul Andreiu si Sf. Scriptura, in Revista Teologica, vol. III, nr.
9-10, 19009, P. 442.
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dintei crestine, are sd fie imba vie a poporului respectiv.”?° Astfel, putem
concluziona faptul ca traducerea Sfintei Scripturi de citre Andrei Saguna a
fost mai mult decét o nazuinta spirituala, a fost o modalitate de a renaste si
de a intretine sentimentul national roménesc, legdndu-1 de credinta orto-
doxa strimoseasca.

Anuntarea noii editii a Bibliei s-a facut in principal prin Telegraful Roman
si a inceput incé din 1856, anul in care s-a pornit traducerea. Astfel ca, in
numirul 7 din 25 ianuarie 1856 se face vestirea despre pornirea lucrului de a
se da lalumina o noua editie a Sfintei Scripturi. Anuntul acopera toata pagina
intai a ziarului si este intitulat: ,Provocare la Premuneratia Sfintei Scripturi
ce se tipdreste in Tipografia dietezand la Sibiu”. In concret, se ficea apel la
o subscriptie, prin care clerul si credinciosii erau chemati sa sprijine aceasta
importanta lucrare ce tocmai incepuse.?* Redactia tipografiei dadea asigura-
rea cd Biblia se va tipari pe hartie ,,aleasa si buna” si ci va fi infrumusetata
cu peste 100 de ilustratii, iar ,,tipariul va fi asisderea frumos”.?

Peste doi ani, adica in 1858, tot in Telegraful Roman, nr. 20/15 mai,
se va publica un anunt prin care se va instiinta faptul ca Biblia a iesit de sub
Jteasc” si ca se va trimite prenumeratiilor exemplare nelegate pentru suma

de 26 de florini, iar dupa Rusalii va iesi din tipar si versiunea legati, care
va costa 30 de florini.23 Promovarea noii editii a Sfintei Scripturi nu se va
incheia aici. In urmétorul numir, 21/22 mai 1858, anuntul se va repeta, cu
o mentiune suplimentara, ce releva greutatile si importanta acestui demers
editorial: ,tipografia, credincioasd chemarii sale cei curate si mantuitoare,
nu a desperat ci si-au incordat toate poterile cele crude inca spre acea
intreprindere mareatd. Dupa lucru energios mai de doi ani de zile poate
esi astazi cu fara vesela inaintea Crestinimei noastre si ai vesti ca Biblia
intreagd, ilustratd cu 94 de icoane, au iesit de sub teasc.”** Acest numar
a mai publicat pe 1anga anuntul redat mai sus si un amplu studiu intitulat
,0 privire la Biblie”, semnat de ilustrul predicator si profesor Pr. Zaharia
Boiu, care laudi pe de o parte osteneala celor ce au lucrat la acest ,monu-
ment de religiune si culturd”, iar pe de alta parte 1i incredinteaza pe viito-
rii cititori de faptul ca: ,[Biblia n.a.] este dar si floare a viefei noastre reli-
gioase s1 sd o imbratisam cu acea caldura adevaratd cu carea ni se da §i
carea o cere sfinfenia ei.”?

20 Ibidem, p. 444.

2 Pr, Prof. Dr. Dumitru Abrudan, Biblia Mitropolitului Andrei Saguna — 150 de la aparitie, in
Telegraful Romdn, nr. 9-12/1 i 5 martie 2008, p. 3.

22 [bidem.

23 [bidem.

24 [bidem.

25 Pr. Zaharia Boiu, O privire la Biblie, Telegraful Roman, nr. 25/19 iunie 1858, p. 98 apud Pr.
Prof. Dr. Dumitru Abrudan, op. cit. p. 3.
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Biblia lui Saguna - prezentare

Activitatea pastorala a lui Saguna a fost una prolifica, dandu-i ierar-
hului ardelean ocazia sa vada si sa inteleaga foarte bine necesitatile cleru-
lui si ale credinciosilor romani din Transilvania. Astfel cd Saguna si-a dat
seama cat de importanta era cresterea culturala si spirituald a oamenilor si
cat de necesar era ca acest avant si se realizeze in conformitate cu Sfanta
Scriptura. Faptul cd mitropolitul era un adept al perceptelor scripturistice
si ca se folosea frecvent de citate biblice pentru a-si sustine ideile, o vedem
din cuvantirile ocazionale sau oficiale. Astfel, intr-un cuvant rostit la Turda,
in 2 decembrie 1847, cu putin timp inainte de a fi ales episcop, Saguna le
spunea preotilor: ,,/nsd, ca noi sd putem deslega problema noastrd cu un
rezultat bun matematic,recunosc si marturisesc ca ar fi de lipsa, ca lasan-
du-ne de interesele personale, si avend inainatea ochilor sfintenia dileli de
astdzi, precum si binele abscesc, sa cugetam si sa urmam poruncei celei
imparatesci, si cuprinsul induratului decret, care acum ni s-a publicat, si
asa pentru mai sigurd deslegare a problemei noastre, ve rog eu pe bine-
cuviinteniile voastre intru Domnul ca cu vrednicie sG umblam dupa chi-
emarea cu care suntem chiemati, cu tota smerenia si cu blandete [Ef. 4,
1-6] iar peste toate acestea sd avem dragoste [Col. 3, 14-15].72° Se poate
observa astfel ideea centrala a lui Saguna, de a-i determina pe ascultatori sa
urmeze principiilor scripturistice inaintea celor personale. Astfel de indem-
nuri didea mitropolitul ori de cate ori avea ocazia, constient fiind de faptul
ca existd un minus cultural mare printre roméanii transilvineni. Mai mult,
Saguna a putut observa, in cadrul acestor vizite pastorale, ca putini dintre
preoti si foarte putini dintre credinciosi aveau o Biblie in limba romana, si
acelea care existau erau intr-o stare foarte proasti.?” in acea perioadi erau
in circulatie printre credinciosii din Ardeal si Ungaria, cateva editii roma-
nesti ale Sfintei Scripturi, dintre care amintim:

Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd a Legii vechi si aceii noaud, toate
care s-au talmacit de pre limba elineasca pre intelesul limbii romanesti...
de Samuil Micu-Klein, aparuta in 1795 in tipografia unita de la Blaj;

Noul Testament si Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd a Legii vechi
st a ceii Noao aparute cu binecuvantarea sinodului diregent prin mijlocirea
mitropolitului Gavriil Banulescu-Bodoni (1746-1821) la Sankt Petersburg in
1817 si 1819 in ramura basarabeana a Societatii Biblice Rusesti;

Noul Testament aparut in 1838 si 1846 la Smyrna cu colaborarea agen-
tului pentru Imperiul Otoman, Benjamin Barker, cu binecuvantarea episco-

26 Johann Schneider, Ecleziologia ortganica a mitropolitului Andrei Saguna si fundamentele ei
biblice, canonice si moderne, Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 140.
27Keith Kitchins, op. cit. p. 295.
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pilor munteni Neofit, Ilarie si Chesarie, si care era difuzat prin Societatea
Biblici Britanica si in Imperiul Habsburgic.2®

La aceasta situatie se adauga faptul cd majoritatea populatiei roma-
nesti din mediul rural era analfabeti. In 1881 doar 10% puteau scrie si citi
in limba roman3, iar la acesta mica redresare a contribuit, pe drept cuvant,
si Saguna prin prolifica activitate editoriala. Putem afirma c&, prin infiin-
tarea tipografiei arhidiecezane la Sibiu, Saguna dorea, in primul rand, edi-
tarea unei Biblii in limba roméana, dovada ca nici nu a asteptat mult timp
dupi alegerea ca episcop al Ardealului ca si porneasci acest demers. In cele
din urma, in 1858 de Rusalii a vizut lumina tiparului Biblia de la Sibiu, in
limba roméana cu caractere chirilice si peste 94 de ilustratii.

Ca volum, noua editie a Bibliei insuma 1081 de pagini, din care 920 erau
alocate Vechiului Testament si 240 Noului Testament. Textul propriu-zis al
Bibliei este precedat de un amplu studiu introductiv scris de ,,Andreiu din
mila lui Dumnezeu Episcop al Bisericet greco-reseritene Ortodoxe in marele
Principat al Ardealului...” intitulat ,,Cunostinge folositoare despre Sfanta
Scriptura” si care este primul tratat isagogic scris in limba romana.»

Aceasta introducere este impartita in sase capitole, dupa cum
urmeaza:

~Despre Incepdtoriul si cuprinsul Sfintei Scripturi” — sub forma unor
intrebari si raspunsuri sunt abordate aspecte precum: Autorul divin al
Scripturii (Duhul Sfant); autorii umani cunoscuti sau necunoscuti; numa-
rul si impartirea cartilor canonice ale Vechiului si Noului Testament; cir-
tile necanonice si apocrife.

»Despre intoarcerea Sfintei Scripturi in limbile popoarelor crestine” —
sunt trecute in revista principalele traduceri ale Sfintei Scripturi de-a lun-
gul istoriei, care, in opinia lui Saguna, sunt importante. Astfel, el aminteste
in primul rand de Septuaginta, facuta in Alexandria Egiptului, si mai apoi
alte cateva traduceri ale Bibliei in limba greacd de o mai mica importanta.
Mitropolitul nu amintegte alte traduceri ale Sfintei Scripturi, ca de exemplu
cele facute in limba siriana, coptd, armeana, georgiana sau gruzini, mentio-
nand faptul ca: , pentru Biserica noastra Ortodoxa Rdasariteand, Septuaginta
este socotita ca cea mai bund st mai autentica” si ca atare la ea s-a ficut apel
pentru traducerea Bibliei la alte popoare.*° In continuare sunt amintite tradu-
cerile romanesti ale textului sfant, incepand cu Noul Testament de la Balgrad
(Alba Tulia) din 1648 si Biblia de la Bucuresti a lui Serban Cantacuzino din
1688. Acestea sunt, in viziunea lui Saguna, ,izvoare care au izvorat intdia

28 Johann Schneider, op. cit., p. 141.
2 _Cuvinte folositoare despre Sfanta Scriptura”... p. 111
30 Ibidem, p. V.
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data apa vietii vecinice pentru neamul acesta’. Acestor traduceri, potrivit
mitropolitului Saguna, poporul roman le datoreaza desteptarea din ,barba-
ria veacurilor, impretenirea lui mai indeaproape cu Legea lui Dumnezeu,
propasirea lui catra lumina cea blanda a tivilizatiei si a culturei.”s* Pe langa
evidentierea rolului providential al acestor traduceri, Saguna tine si le multu-
measca celor ce s-au ostenit cu realizarea lor, pentru ca au trasformat limba
romana intr-un ,monument nepieritor al neamului si a vietei bisericesti.”s3
In continuare, Saguna redi integral precuvantirile acestor dous editii ale tra-
ducerilor romanesti, iar mai apoi face pomenirea altor trei editii ale Sfintei
Scripturi in limba romana, pe care le-a folosit in acesti editie:

Biblia intreaga tiparita de Societatea Britanica la Sankt Petersburg, in
1819;

Noul Testament tiparit la Smyrna, la 1833;

Biblia intreaga, tipiritd la Buziu, in anul 1854.

Precum vedem, Saguna omite Biblia de la Blaj3* din 1795, omisiune
care a fost taxatd cu asprime intr-un studiu realizat in anul 2000, cu oca-
zia retiparirii Bibliei de la Blaj. Adevirul este ca mitropolitul era constient
de faptul ci Biblia de la Blaj nu era un etalon al traducerilor roméanesti a
Sfintei Scripturi din mai multe motive. Unul ar fi acela, ca traducerea lui
Samuil Micu s-a folosit de traducerile anterioare, si anume Noul Testament
al mitropolitului Simeon Stefan si de Biblia de la Bucuresti. Astfel, Saguna
merge la traducerile primare si nu se opreste la Biblia de la Blaj. Pe de alta
parte, se stie faptul ca Samuil Micu s-a folosit in traducerea lui de textul
latin al Bibliei, Vulgata, pe cand Saguna marturiseste, dupa cum am menti-
onat mai sus, faptul ci singura traducere autentica a Bisericii Ortodoxe este
Septuaginta. Astfel, vedem datorita caror considerente mitropolitul Saguna
nu a luat in calcul Biblia de la Blaj, iar acuzele aduse 1n studiile editiei jubili-
are a Bibliei de la Blaj din anul 2000, la adresa mitropolitului Andrei Saguna,
prin care este acuzat ca a plagiat textul Bibliei de la Blaj fira sa-1 mentioneze,
sunt false, deoarece Saguna chiar nu a folosit aceasta versiune.3s

sScriptura este cuvantul adevarat al lui Dumnezeu” este titlul partii a
treia din introducere. Aici Saguna aduce argumente interne si patristice in
favoarea inspiratiei Scripturii, intarind valoarea ei mantuitoare.

Partea a IV-a se intituleaza ,,Despre puterea cea din launtrul a Sfintei
Scripturi” si evidentiaza binefacerile si transformarile pe care Sfanta Scriptura

3t Ibidem, p. V1.

32 Ibidem, p. VI.

33 [bidem, p.VIL.

s41n scrisoarea din 18 ianuarie 1859, Saguna il roagi pe episcopul Filotei, editorul Bibliei de la
Buzdu, sd indeparteze la urmatoarele tipare introducerea Bibliei de la Blaj, reprodusa in prima
editie a Bibliei de la Buzau. conf. Andrei Saguna, Corespondenta vol. I/1, p. 237.

35Pr. Prof. Dr. Dumitru Abrudan, op. cit. p. 3.
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le aduce in viata oamenilor care citesc si aprofundeaza si mai ales pun in
practicid indemnurile Bibliei.

Despre ,, Trebuinta Sfintei Scripturi” se vorbeste in partea a V-a a pre-
cuvantirii lui Saguna, aratandu-se ci ,,cetirea Sf. Scripturi e de trebuinta
Bisericet, va sa zica preotimet, ca sa stie pastorii cu bun spor pe crestini
catrd viata de veci; iar crestinilor este de trebuinta ca sa stie in ce cred si
cum sd creadd ca s mantuiasca sufletele sale™®.

Cea de-a VI-a parte, si ultima, se numeste ,Incheiere” si aici Saguna
tine si sublinieze faptul ca romanii sunt bucurosi de faptul ca s-au putut
bucura timp de 200 de ani de Cuvantul lui Dumnezeu tradus in limba lor,
si le multumeste (iar) celor care s-au ostenit cu aceasta misiune, ce a tinut
vie constiinta ,,de neam si simtire.”s’

Dupai acesta extinsa parte de introducere urmeaza textul propriu-zis al
celor doud Testamente care este asezat in pagini pe doui coloane. Spre deo-
sebire de celelalte editii ale Sfintei Scripturi, Biblia lui Saguna este ilustrata
cu 94 de gravuri luate toate din Biblia ilustrata Allioli, adica dintr-o Biblie
catolicd germana conteporana2®, fapt ce arata deschiderea lui Saguna spre
inovator, evidentiind rolul pedagogic al reprezentirilor grafice pentru cei
nestiutori de carte. De mentionat este faptul ca, prin folosirea acestor ilus-
tratii in stil ,nazarinean”, oricit de neobisnuit ar arata ele intr-o Biblie orto-
doxa, faceau ca lectura si fie intuitiva, fara sa fie intelese in spirit iconografic
ortodox.? Dovada ca aceste ilustratii nu au fost ddunatoare textului, o arata si
faptul ca ele sunt folosite si astdzi in editarea manualelor scolare+° si a Micii
Biblii, cu binecuvantarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane.

In privinta tiparului, se observi un progres real fati de editiile biblice
anterioare. Fiecare pagini ofera cititorului un camp grafic atrigator, care
scoate in evidenta textul foarte lizibil asezat liniar, ceea ce-1 face usor de
citit.

In ceea ce priveste grafia editiei din 1858 de la Sibiu, ea a fost redati
cu caractere chirilice. Cu toate ca alfabetul latin era deja in uz sau in curs
de introducere in Ardeal, mai ales in Brasov si Blaj, foarte putini barbati sti-
utori de carte# puteau citi texte romanesti cu caractere latine. Astfel, prin
mentinerea grafiei chirilice, Saguna a urmarit un demers pastoral, facand

36_Cuvinte folositoare despre Sfanta Scriptura”... p. XX .

37 Ibidem, p. XX.

38 Conform lui Johann Schneider, op. cit. p. 147, Keith Hitchins atribuie eronat ilustratiile din
Biblia lui Saguna pictorului Gustave Doré, cf. Ortodoxie si nationalitate, ed. cit. p. 295 deoa-
rece prima biblie ilustrata de Gustave Doré a aparut in Franta in 1862, la Tours, iar in limba ger-
mana abia in 1869

39 Johann Schneider, op. cit., p. 148.

40 Cf. Pr. Prof. Nicolae Ciudin, Studiul Vechiului Testament, Manual pentru Seminariile Ortodoxe,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2002.

#11n acea perioadd procentul de analfabetism in randul femeilor era de aproape 100%.
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textul noii editii mai usor de receptat. Pe langa aceasta, probabil ca mitro-
politul nu voia, in mod explicit, s produca o ruptura cu traditia bisericeaca,
literara si culturald, ci o innoire a acesteia in duhul Scripturii. Introducerea
alfabetului latin ar fi insemnat o astfel de ruptura cu o traditie literara ce
dura deja de sute de ani.#* Acest demers al lui Saguna a fost influentat, pro-
babil, si de scriitorul german Johann Gottfried Herder, care promovase prin
curentul literar Sturm und Drang teoria nationalista, regasita si in ideile
revolutiei pasoptiste, si in special la reprezentantii Scolii Ardelene, potrivit
careia natiunea este o structura organicd, dotata cu legi clare, ce o face sa
evolueze in sine si prin sine, evidentiindu-se de celelalte natiuni.*? Astfel se
respinge curentul iluminist, cu avant in Europa acelei perioade, ce milita,
intr-o oarecare misurd, pentru impunerea unor valori universale, in filo-
sofie, lingvistica si stiinta.

Cert este faptul ca Biblia de la Sibiu din 1858 si Noul Testament din
1867, editat tot de Saguna, au fost singura bazi pentru urmitoarele secole,
prin care ortodocsii din Ardeal si Ungaria au putut studia Sfanta Scriptura.+
Aceste editii s-au pastrat mai ales in scolile catehetice ortodoxe confesionale,
ulterior de stat din Transilvania si au fost inlocuite ulterior doar de editiile
sinodale ale Bibliei, editate la Bucuresti.

Distribuirea Bibliei de la Sibiu in teritoriile romdnesti

Promovarea noii editii a Sfintei Scripturi s-a facut, dupa cum am vazut
mai sus, prin Telegraful Roman, publicatie in care s-a si anuntat pretul
de achizitie al lucrérii. Totusi, dupa editarea ei, Biblia de la Sibiu a cunos-
cut o mare raspandire, nu numai in Transilvania, ci si in episcopiile roma-
nesti de dincolo de Carpati. Bunele relatii pe care Saguna le-a avut cu ier-
arhii munteni si banateni, in principal, au ajutat la raspandirea cartilor
tiparite la Sibiu. Astfel ca, pana in 1858, din eparhia ardeleana au plecat
mai multe tiparituri spre episcopiile romanesti. Spre exemplu, banatenii
au fost foarte receptivi la toate cartile sibiene, incurajati fiind si de mitro-
pilitul Raiacici. Din corespondenta lui Saguna cu episcopii sarbi, in spe-
cial cu episcopul Kengelac de Varset, se vede faptul ca acesta a fost unul
dintre cei mai activi difuzori, angajandu-se chiar in recuperarea banilor
de la parohii.+

42 Johann Schneider, op. cit. p. 146.

43 Mona Mamulea, Dialectica inchiderii si deschiderii in Literatura Romana modernd, Ed.
Academiei Romane, Bucuresti, 2007, p. 55.

44 Cf. Johann Schneider, op. cit. p. 150 nota 51, in localitatea Mosna, jud. Sibiu, a fost gésitd un
exemplar din Biblia de la Sibiu ce avea pe margini nenumarate insemne cu caractere latine, dovada
cé cititorul s-a pregatit din ea fie pentru un examen, fie pentru sine, evindentiind larga utilitate
a acestei tiparituri, mult timp dupa introducerea alfabetului latin.

4 Andrei Saguna, Corespondente vol. I/2, ed. cit. p. 36.



Receptarea Bibliei lui Saguna in Biserica Ortodoxd 97

In 1857 a fost trimisi episcopului Kengelac lista cirtilor existente in
tipografia sibiand, anuntandu-se si tiparirea Bibliei la pretul de premunerare
de 20 de florini, iar in 26 noiembrie 1857, Emilian Kengelac anunta primi-
rea Mineelor pentru parohiile din Varset si Caransebes*®, dar nu se menti-
oneaza nimic despre referitoarele comenzi pentru viitoarea editie a Bibliet,
poate datorita faptului ca dupi acest an arhiva Saguna nu mai pastreaza
scrisori intre cei doi ierarhi.

Distribuirea Bibliei de la Sibiu s-a realizat in Banat cu ajutorul pro-
topopului Varsetului, Filip Trandafilovici, care in 23 ianuarie 1857 1i cerea
episcopului Andrei, pe langa alte carti si 15 exemplare din Sfanta Scriptura,
angajandu-se sa adune banii pentru aceste carti prin epitropi. Dupa aceasta,
Saguna 1i oferea protopopului Trandafilovici cartile cerute si un abonament
la Biblia in curs de aparitie cu 20 de florini, mentionand ca: ,,Si in protopo-
piatul vostru sa ajunga aceasta carte, cact va fi foarte frumoasa.”+

O alta dovada a faptului ca Biblia editata la Sibiu a ajuns in Banat, mai
exact la Timisoara, o gasim in corespondenta lui Andrei Saguna cu arhiman-
dritul manastirii Sangeorgiu, Stefan Mihailovici. Acestuia ii spune, prin scri-
soarea trimisa in 21 aprilie 1959, ca printre cele 115 exemplare din Biblie
trimise consistoriului din Timisoara se afla un exemplar pentru manasti-
rea Sangeorgiu si unul pentru el.#® De remarcat este faptul ci acest Stefan
Mihailovici 1-a sustinut pe mitropolitul Saguna in conflictul cu Heliade-
Rédulescu, traducand in slavona pentru patriarhul sarb replica lui Saguna
la traducerea Bibliei de catre Heliade-Radulescu.+

Biblia lui Saguna a cunoscut o larga raspandire si prin eparhiile mun-
tene, in special in episcopia RAmnicului si in cea a Buziului. Incepand cu
anul 1853, editarea noii editii a Sfintei Scripturi a fost un subiect favorit al
corespondentei dintre Saguna si episcopul Calinic al Ramnicului, caruia
ierarhul ardelean i-a trimis frecvent colile editoriale pe mésuri ce se tipa-
reau, cerandu-i sa-si exprime opiniile in legatura cu noua editie.>° Tot prin
episcopul Calinic al Ramnicului, Saguna a incercat sa opreasca difuzarea
Bibliei tiparite la Buzau, pe motiv ci era identica cu Biblia de la Blaj din
1795, si tot in anul 1858, Saguna, referindu-se la ,,Biblicele” lui Ion Heliade-
Rédulescu, 1i cerea episcopului Calinic sa le combata.

In ceea ce priveste relatia episcopului Saguna cu ierarhul Filotei de
la Buzau, aceasta a fost, din punct de vedere editorial, una prolifica, astfel
ca au fost comandate 50 de exemplare din lucrarea de drept canonic a lui

46 Ibidem.

47 Ibidem, p. 225.

48 Ibidem, p. 226.

4 Ibidem, p. 228.

50 Andrei Saguna, Corespondenta vol. I/1, p. 36.
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Saguna si alte cateva lucriri bisericesti. in ceea ce priveste Sfanta Scriptura,
intre Saguna si episcopul Filotei s-a consumat o corespondenta fructuoasa,
datorita asemanarii dintre Biblia de la Buzau tiparita in 1854, in 5 tomuri
si editia unita de la Blaj.5!

Consecvent in strategia sa de a promova tipariturile sibiene si de a com-
bate ,,Biblicele” lui Ion Heliade-Radulescu, Saguna trimite si la Cernduti parti
din lucrarea tiparita la Paris, impreuna cu cele doua articole din Telegraful
Roman, in care se critica initiativa scriitorului roméan. A fost un bun prilej de
a promova publicatia bisericeasci si de a gisi in episcopul Eugen Hacman
al Cernautiului un sustinator al cauzei bisericii ardelene.5?

In Ardeal, editia din 1858 a Sfintei Scripturi de la Sibiu a insemnat
o revigorare a clerului si a credinciosilor, ce primeau pe langi o lucrare
scrisd intr-o limba roména accesibild si un monument de méandrie natio-
nali. In toate protopopiatele ardelene au fost trimise cirti de cult, numere
din Telegraful Roman si Biblii. Din corespondenta lui Saguna cu protopo-
pul Partenie Trombitas de la Targu Mures, aflim ca pentru editarea Bibliei
cu 100 de icoane nu s-au premunerat decat perceptorul George Moldovan,
insa dupa aparitie au fost trimise carti in Targu Mures cu recomandare cétre
preoti sa le achizitioneze, acordandu-se parohiilor mai sarace exemplare
gratuite sub forma de ajutor.52

Cartile bisericesti, in frunte cu Biblia, au ajuns si in protopopiatele peri-
ferice, precum Romanasi sau din centru, precum Reghin, fie sub forma de
achizitii, fie sub forma de ajutoare.>* Preotii bistriteni au primit si ei exem-
plare din Biblie, care a avut un real succes, deoarece in 1865 aceasta era
cerutd inca in parohii, motivand ci: ,La popoarele culte se afla in casa fie-
carui crestin, la not cel putin sa se afle in casa fiecarui preot.”s> De menti-
onat este si demersul lui Saguna dupa tiparirea Bibliei, de a retine cate 20
sau 25 de florini pentru achizitionarea ei de la cei care nu o aveau si accep-
tau aceste retineri, favorizand astfel receptarea ei.>

In protopopiatul Solnoc II gisim aceeasi situatie referitoare la distri-
butia de carti in parohii. Au fost trimise exemplare din Biblia legata, ofe-
rind preotilor posibilitatea de a le achita in rate.5”

Gandindu-ne la munca uriasa pe care a depus-o mitropolitul Andrei
Saguna in plan editorial, putem afirma cd Biblia a fost incununarea.
Nenumaratele controverse iscate pe marginea acestei editii nu au stirbit valoa-

5t Ibidem, p. 234-237.

52 Ibidem, p. 291-312.

53 Andrei Saguna, Corespondenta, vol. II, p. 56-57.
54Idem, Corespondenta, vol. I1I, p. 23-26.

551dem, Corespondenta, vol. IV, p. 25.

56 Ibidem, p. 137.

571dem, Corespondenta, vol. V, p. 155.
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rea editiei, ci mai mult, i-au scos 1n evidenta calitatea incontestabilad pentru
limba romana si sentimentul national al romanilor ardeleni. Contemporanii
spuneau ci Biblia lui Saguna este o comoara de care noi nu ne dam seama,
iar urmasii au ajuns sa o numeasca ,,Biblia poporului”, datorita succesului
de care s-a bucurat in randul oamenilor simpli.®

Saguna a dorit si a reusit sa puna la indemana clerului si a credinciosi-
lor textul Sfintei Scripturi intr-o limba pe intelesul poporului, inzestrand-o
cu podoabe grafice inovatoare, transformand Biblia intr-un monument de
cultura si triire bisericeasca. A daruit romanilor si posteritatii cel mai impor-
tant mijloc de a face cunoscut cuvantul lui Dumnezeu prin ,,secole si milenii
strabatand straturile filologice spre a ajunge la teologie.”

58 Pr. losif Trifa, Ce admir eu in opera lui Saguna, in Revista Teologicd, nr. 6-7/1923, p. 207.
5 Bartolomeu Anania, Cuvant lamuritor asupra Sfintei Scripturi, in Biblia sau Sfanta Scriptura,
Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2001, p. 7






III. TEOLOGIA ISTORICA

ORGANIZAREA BISERICII ORTODOXE DIN TARA ROMANEASCA
(SEC. XIV — INCEPUTUL SEC. XV)

ALEXANDRU MORARU

ABSTRACT

In the study: The Organization of the Orthodox Church of Wallachia
(XIVth — the beginning of the XVth century), the author points out that
after the unification of the principalities and voivodeships between
the Carpathians and the Danube, in 1324, under Basarab I and espe-
cially after Wallachia had become independent from the Hungarian
Kingdom (in 1330), it was natural that it would take place the orga-
nization of the church of this region; it was organized by Nicolae
Alexandru Basarab, who founded the Metropolitan Bishopric of
Ungrovlachia (in 1359); later on the Metropolitan Bishopric of Severin
was founded (in 1370). Basarab I and the rulers who succeeded him:
Nicolae Alexandru Basarab, Vladislav I (Vlaicu Vodi), Radu I, Dan
I and Mircea cel Bétran, together with bishops, clergymen, monks
and Romanian believers fought together against the Hungarian and
Turk expansion, as well as against the Catholic proselytism and the
Islamic religion; this attitude led to keeping the national essence of
our people, as well as the ancient faith, which is of special spiritual
feeling, especially through monasteries, but also the social and cul-
tural progress of Wallachia.

Context istoric — generalitati —

Tara Roméaneasca (Rumaneasci) sau Ungrovlahia', adica tinutul din-
spre regatul ungar, situat intre ,,Carpatii meridionali pana la valea Dunirii

*Cunoscutd sub aceastd denumire, dupa izvoarele slavonesti si grecesti (Ungrovlahia, adica Vlahia din-
spre, de langa Ungaria, nume aplicat si viitoarei mitropolii a Tarii Romanesti); dupa documentele
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si ,Marea cea Mare”, ... cuprindea, incéd din secolul al XIV-lea ... in jur de
3000 de sate si un numar [insemnat] de orase (targuri), rispandite din munte
si pana in cAmpie, cu inceputuri din departate timpuri si cu delimitéri stator-
nice, bine stiute de fiecare colectivitate?; cu vremea, insd, numarul localititi-
lor, precum si al vietuitorilor acestora a sporit, statul s-a consolidat, incat,
neamurile din jur, dar mai ales cotropitorii, au trebuit si tina seama de
forta acestei ,tari”.

Cat priveste organizarea statala, inci de la mijlocul secolului al XIII-lea,
si anume din Diploma cavalerilor ioaniti din 1247, aflim la sud de Carpati
formatiuni statale romanesti: voievodatele lui Litovoi si Seneslau si cneza-
tele lui Toan si Farcas?; cateva decenii mai tarziu, aceste formatiuni poli-
tice dintre Carpati si Dunére (este vorba despre partea de nord a Dobrogei,
inclusiv orasul Vicina) vor fi unite sub un singur conducéator, Basarab I (c.
1310-1352), In 13244, iar sase ani mai tarziu (in 1330), in urma bétaliei de la
Posada, domnul pomenit va castiga independenta Tarii Romanesti fatd de
regele maghiar Carol Robert de Anjou (1307-1342)5.

latinesti, Transalpina, tara de peste munti; uneori, Barasabia, dupa numele intemeietorului ei,
Basarab I, si bine-inteles, Muntenia. Cf. E. Hurmuzachi — N. Iorga, Documente privitoare la istoria
romanilor, vol. XIV, partea I, Bucuresti, 1915; xxx, Documente privind istoria Romdniei. B. Tara
Romaneascd, secolul XIIT, XIV, XVI (1247-1500), Bucuresti, 1953; V. Bogrea, ,Ungrovlahia”, in
Anuarul Institutului de Istorie din Cluj, 11, 1923, pp. 356-358.

2Dinu C. Giurescu, Tara Romdneasca in secolele XIV-XV, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1973,
p- 5.

3 Date insemnate despre organizarea statald, vezi, pe larg, la: D. Onciul, Originile Principatelor
Romane, Bucuresti, 1899; Gh. L. Bratianu, Traditia istoricd despre intemeierea statelor romanesti,
ed. I, Bucuresti, 1945; ed. a IT-a, Bucuresti, 1980 (editie ingrijitd, studiu introductiv si note de Valeriu
Rapeanu); Dinu C. Giurescu, op. cit., 1953; Razvan Theodorescu, Bizant, Balcani, Occident la incepu-
turile culturii medievale romanesti (secolele X-XIV), Bucuresti, 1974; xxx, Constituirea statelor
feudale romanesti (studii, volum colectiv, coordonator Nicolae Stoicescu), Bucuresti, 1980; Serban
Papacostea, Geneza statului in Evul mediu romdanesc, ed. I, Cluj-Napoca, 1988; ed. a II-a, editie
adaugita, Bucuresti, Editura Corint, 1999.

4 Amanunte in: xxx, Documenta Romaniae Historica. B. Tara Romdneascd (1247-1500), vol. I, sub
redactia P.P. Panaitescu si Damaschin Mioc, Bucuresti, 1966; vezi despre Basarab I la: Constantin
Kogélniceanu, Basarab I, zis Negru Vodd, Bucuresti, Editura Minerva, 1908; Tiberiu Ciobanu,
Voievozi desavarsitori ai statelor medievale Tara Romaneasca si Moldova. De la Basarab I si
Bogdan I la Mircea cel Batran si Alexandru cel Bun, Editura Excelsior Art, Timigoara, 2003;
Serban Constantin, ,Cine a fost Tihomir, tatal lui Basarab I, zis intemeietorul”, in Revista isto-
ricd, 2003, 14, 1r. 1-2, pp. 265-272; Vasile Marculet, Statele medievale romanesti si formatiu-
nile de origine bizantina (sec. XIII — inceputul sec. XVI), Sibiu, 2003; Vasile Mirculet, A.V.
Stefanescu et all., Dictionarul domnilor Tarii Romanesti si ai Moldovei, Bucuresti, Editura
Meronia, 2009.

5Toan Lupas, Atacul regelui Carol Robert contra lui Basarab cel Mare, 1330, Cluj, Tipografia
Cartea Romaneascd, 1932 (extras din Anuarul Comisiunii Monumentelor Istorice. Sectia pen-
tru Transilvania, pe anul 1930-1931, pp. 1-32); republicat in vol. Ioan Lupas (1880-1967). Scrieri
alese. Vol. I Studii asupra Istoriei Evului Mediu si Istoriei bisericesti, editie ingrijitd de Nicoale
Edroiu, membru corespondent al Academiei Roméne, Bucuresti, Editura Academiei Roméne,
2006, pp. 25-43.
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Cat priveste urmasii® lui Basarab I, la ei se observi o politica pacifista,
dar si de lupta pentru independenti fata de regatul maghiar, de aparare impo-
triva prozelitismului catolic?, sub Nicolae Alexandru Basarab (1352-1364)8,
pe timpul caruia, intre 1343/ 1344, cu sprijinul puternicului rege Ludovic
de Anjou (1342-1382), Tara Romaneasca s-a emancipat definitiv ,,de depen-
denta [tatareasca a Hoardei de Aur] a cirei stdpanire a fost refulatd mai mult
spre rasirit”, politicd continuata de urmasul siu, Vliadislav I (Vlaicu) Voda
(1364-1377)%; domnitorul Radu I (1377-1386)*° ,domneste in acord cu pute-
rea [maghiara] angeviva céreia 1i consimte mari concesii”, in paralel, dom-
nitorul Dan I (1385-1386)" ,reia lupta impotriva regatului” maghiar, iar
Mircea cel Batran (1386-1418)* a dus o continua luptd impotriva stiapa-

®Vezi sirul lor la: Constantin Rezachevici, ,Domni, voievozi si principi in Térile Roméane”, in vol.
Enciclopedia de Istorie a Romaniei (autori: Ioan Scurtu, Ion Alexandrescu, Ion Bulei, Ion Mamina),
ed. a ITI-a, Bucuresti, Editura Meronia, 2002, pp. 92-93.

7Serban Papacostea, Geneza statului..., ed. a Il-a, editie addugitd, Bucuresti, Editura Corint, 1999, p.
153; vezi si: Ioan Aurel Pop, Romanii si maghiarii in secolele IX-XIV, Cluj-Napoca, 1999.

8 Serban Papacostea, op. cit., p. 30; Nicolae Constantinescu, ,Nicolae Alexandru Voievod — Iachint
de Vicina sau despre rosturile argesene ale monumentului istoric 1359, in Argessis, 2002, X1, pp.
137-146; vezi si: N. Iorga, ,Domnita Anca si patronajul ei literar”, in Analele Academiei Romane.
Memoriile Sectiunii Istorice, s. 3, t. IV (1924-1925), pp. 373-377; G.I. Bratianu, Recherches sur
Vicina et Cetatea Albd. Contributions a Uhistoire de la domination byzantine et tatare et du com-
merce génois sur le Littoral Roumain de la Mer Noir, Bucuresti, 1935, 200 p.

9N. Torga, ,Lupta pentru stdpanirea Vidinului in 1365-1369 si politica lui Vladislav fata de unguri. Un
episod din cucerirea Peninsulei Balcanice de turci”, in Convorbiri Literare, XXXIV (1900), pp.
962-969; V. Motogna, ,,La rizboaiele lui Vlaicu voda cu ungurii, 1368-9”, in Revista Istoricd, IX
(1923), pp. 12-20; Maria Holban, ,,Contributii la studiul raporturilor dintre Tara Romaneasca si Ungaria
Angeviva (Problema stapanirii efective a Severinului si a suzeranitétii in legdtura cu drumul Brailei)”, in
Studii, XV (1962), 2, pp. 315-347; Tiberiu Ciobanu, Voievozi desdvarsitori ai statelor medievale ..., 2003;
Idem, ,Nicolae Alexandru, organizatorul Bisericii Ortodoxe Romane; Vladislav I, cel dintai invingator
al turcilor”, in Columna, 2003, 4, nr. 13-16, pp. 10-17; Serban Papacostea, op. cit., p. 52.

o1, Minea, Urmasii lui Vladislav I i politica orientald a Ungariei, Bucuresti, 1916, 32 p.; G.I.
Bratianu, L'expédition de Louis l-er de Hongrie contre le prince de Valachie Radu l-er Basarab en
1377, Valenii de Munte, 1925, 12 p.; Octavian Iliescu, ,Domni asociati in Térile Romane in secolul al
XIV-lea si al XV-lea”, in Studii si Cercetari de Istorie Medie, 11, Bucuresti, 1951; Petru Demetru Popescu,
Basarabii, Bucuresti, 1989; Serban Papacostea, op. cit., ed. a II-a, p. 87.

u(C. Litzica, ,,De cine a fost ucis Dan, fratele lui Mircea?”, in vol. Lui Titu Maiorescu, omagiu, Bucuresti,
1900, pp. 54-61; I. Donat, ,,Resedintele celei de a doua mitropolii a Térii Roménesti”, in Arhivele Olteniet,
1935, pp. 67-76; vezi date importante si la: Constantin Rezachevici, Enciclopedia domnilor romani:
Cronologia criticd a domnilor din Tara Romaneascd si Moldova (sec. XIV-XVI), vol. I, Bucuresti, 2001;
Serban Papacostea, op. cit., ed. a IT-a, p. 88.

12 lucrare valoroasa despre domnitorul Mircea cel Batran sau ,.cel Mare”, vezi la: Niculae Serbanescu,
Nicolae Stoicescu, Mircea cel Mare. 600 de ani de la urcarea pe tronul Tdarii Romdanesti, Bucuresti,
1987; de asemenea, P.P. Panaitescu, Mircea cel Batran. Monografie, Bucuresti, Editura Corint,
2000; Neagu Djuvara, Mircea cel Batran st luptele cu turcii, Bucuresti, Editura Humanitas, 2001;
Radu Stefan Vergatti, ,Argesul in politica lui Mircea cel Bitran”, in Argessis, 2001, 10, pp. 81-85;
in documentele vremii, Mircea cel Batran, ,cel Mare”, s-a intitulat: ,,Eu Io Mircea mare voievod si
domn singur stipanitor a toata tara Ungrovlahiei si al partilor de peste munti, inca si spre partile
tatarasti si herteg al Amlasului si Fagaragului si domn al Banatului Severinului i de amandoud par-
tile peste toatd Podunavia, incd pani la Marea cea Mare si singur stdpanitor al cetatii Dristor”. Cf.
xxx, Documenta Romaniae Historica ..., 1966, p. 70.
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nirii otomane, dar a fiacut si demersuri diplomatice de pace cu regii cato-
lici maghiari si polonezi; de remarcat ca succesul final al domnilor Tarii
Romanesti impotriva hegemoniei maghiare a inceput odati cu intemeie-
rea Mitropoliei Tarii Romanesti (a Ungrovlahiei, in 1359, despre care se
va vorbi in cele ce urmeaza), dependenta direct de Constantinopol®, cand
acesta a ajuns, implicit, si sub obladuirea imparatului bizantin, sprijinito-
rul Tarii si a Bisericii Ortodoxe romanesti.

Organizarea bisericeascd. lerarhi

In curgerea vremii, s-a pus mereu intrebarea fireasci: a existat, oare,
vreo organizare bisericeasca ortodoxa romaneasca in aceasta perioada?

Deoarece nici pana azi nu exista documente sigure despre existenta unei
ierarhii superioare bisericesti ortodoxe in aceasta perioadd, in Tara Romaneasca,
majoritatea istoricilor (laici si bisericesti) incearca sa argumenteze logic pre-
zenta ei pe aceste meleaguri; in acest sens, vom da cuvantul unui istoric laic de
frunte, care, referindu-se la aceasti problemi a afirmat, intre altele: ,in con-
ceptia si practica evului mediu, cand cele bisericesti sunt strans amestecate cu
cele laice, cind domnul insusi stipaneste «din mila lui Dumnezeu» si nu este
domn deplin decat dupa ce a savérsit in biserica slujba ungerii cu mir, orice
organizatie de stat implica si o organizatie religioasd, orice ierarhie politica
superioari e dublati de o ierarhie similara bisericeasca. Este cu neputinti de
admis ca voievodatul Tarii Romanesti, cArmuitorul intregului teritoriu dintre
Carpati si Dundre, sa nu fi avut langa sine un inalt ierarh, chiar din primii ani
dupd intemeiere”™; in sprijinul argumentatiei sale aduce situatia reala, simi-
lard, din Serbia si Bulgaria, unde, dupa traditia bizantina, pe langa conducito-
rii politici, exista si o ierarhie bisericeasca superioard; mai mult, ne ducem cu
un secol in urm4, in istoria Tarii Romanesti, amintind c4, in scrisoarea papei
Grigorie al IX-lea, din 14 noiembrie 1234, cétre principele de coroana, Bela
(viitorul rege al Ungariei, Bela al IV-lea), se face vorbire despre Episcopia cato-
lica a Cumanilor (din acele tinuturi), in care traiau un mare numar de valahi
[romani] ,,care desi se socotesc crestini, totusi ... avand diferite rituri si obi-
ceiuri, fac fapte care nu sunt crestine. Caci dispretuind Biserica romana, nu
primesc tainele bisericesti de la venerabilul frate al nostru, episcopul cuma-
nilor, care are dioceza acolo, ci de la oarecari pseudo-episcopi ce tin de ritul
grecilor [n.n. ortodocsi]. Si unii din regatul Ungariei, atat unguri cat si ger-
mani, locuind printre ei, trec la credinta lor si facindu-se una cu acei valahi,
primesc zisele taine, dispretuind pe episcopul cumanilor, spre marele scandal
al dreptcredinciosilor si nu mai putina scidere a credintei crestine™s,

3 Serban Papacostea, op. cit., ed. a II-a, p. 69.

14 Constantin C. Giurescu, ,Intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei”, in Biserica Ortodoxd Romand,
LXXVII (1959), nr. 7-10, p. 676.

15C, Andreescu, Reactiuni ortodoxe in contra catolicizarii regiunilor carpato-dunirene in prima juma-
tate a sec. al XIII-lea, in Biserica Ortodoxd Romand, LVI (1938), nr. 11-12, p. 778.
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Din cele prezentate, reiese limpede ca, inca din secolul al XIII-lea exista,
la romanii de la nord si est de Carpati, o ierarhie bisericeasci ortodoxa, vla-
dici ce erau numiti de catolici pseudo-episcopi, iar impreuna cu pastoritii lor,
schismatici, apelative peiorative si ofensatoare la adresa romanilor orto-
docsi de atunci (dar si de azi).

Dupa ce ne-au fost aduse aceste argumente logice si documentare, ace-
lasi istoric conchide ci ar fi fost cu neputinta ca, in contextul de atunci, dom-
nii de la Arges sau Campulung (Muscel) sa nu fi avut un ierarh'® in preajma
lor (dupa traditia bizantin, regasita si la popoarele din jur: bulgari si sarbi, dar
si in Europa Occidentald). Totusi, este posibil ca si in secolele anterioare, sa
fi existat cate un episcop pe langa fiecare voievod sau cneaz iar, dupa unifi-
carea voievodatelor si cnezatelor din Tara Romaneasci intr-un singur stat
(in 1324), ierarhul din capitala tarii sa fi primit titlul onorific de ,mitropo-
lit”; prin urmare, despre o organizare canonici a Bisericii Ortodoxe Romane
din Tara Roméaneasci, deocamdata, nu poate fi vorba decat numai de pe vre-
mea domnitorului Nicolae Alexandru Basarab (1352-1364), fiul lui Basarab
I (1310-1352), Intemeietorul Tarii Romanesti.

In cele de mai jos se vor prezenta cele dous Mitropolii ale Térii Romanesti
intemeiate in secolul al XIV-lea: Mitropolia Ungrovlahiei (in 1359)Y si
Mitropolia Severinului (in 1370)*, impreuni cu ierarhii lor.

16 Tata argumentarea istoricului citat: ,,Asa cum s-au petrecut lucrurile mai inainte in Serbia, unde, dupa
ce marele jupan Stefan a devenit rege (1217), a urmat la numai doi ani interval, recunoagterea fratelui
sdu Sava ca arhiepiscop; iar cand Stefan Dusan a luat titlul de «tar» atunci si arhiepiscopul sarb a deve-
nit «patriarh» al sarbilor si grecilor. Asa s-au petrecut lucrurile si in Bulgaria, unde, de asemenea, para-
lel cu recunoasterea, in 1204, a lui Ionita ca «rege al bulgarilor si al vlahilor» a avut loc si aceea a
capului Bisericii ca «primat». Asa s-a intamplat si la noi. Cand urmasul voievodului Seneslau, cel
amintit in diploma ioanitilor, a devenit «mare voievod» si si-a intins autoritatea asupra tuturor celorlalte
formatiuni, ocupand si posesiunile coroanei ungare de dincoace de Carpati, vlidica de langa el s-a inal-
tat, la randu-i, cu o treapta si a ajuns capetenia bisericeasca a tarii, noi zicem: mitropolit. E adevarat ca
n-avem documente, care s-o ateste, dar trebuie s tinem seama ca n-avem documente, in general,
pentru intreaga viata bisericeasca de la noi, in acest rastimp, dupd cum n-avem documente pen-
tru insusi actul intemeierii Térii Romanesti. Dar logica politicd a vremii impune aceastd concluzie. Se
poate oare inchipui «curtea» de la Arges sau cea de la Campulung, atat inainte, dar mai ales dupa
biruinta din 1330, fira un inalt ierarh? Puteau sd ramaie primii doi domni ai térii, Basarab inteme-
ietorul si fiul sau Nicolae Alexandru, timp de circa o jumatate de secol (c. 1310-1359), fard un car-
muitor al Bisericii? Am fi fost un unicum al vremii, o exceptie nu numai in randul statelor orto-
doxe din sud-estul european, dar, in general, al statelor din intreaga Europa”. Cf. Constantin C.
Giurescu, ,intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei”..., p. 676.

v Date privitoare la aceastd Mitropolie vezi, indeosebi, 1a: Nicolae Dobrescu, Intemeierea Mitropoliilor
si a celor dintai mdndstiri din tard, Bucuresti, 1906; C. Marinescu, Intemeierea Mitropoliilor
din Tara Roméneascd si Moldova, Bucuresti, 1924; Constantin C. Giurescu, ,intemeierea Mitropoliei
Ungrovlahiei”..., pp. 673-697.

8 Cat priveste Mitropolia Severinului, vezi cateva lucrari: Niculae Serbanescu, ,Mitropolia Severinului.
Sase sute de ani de la infiintare”, in Biserica Ortodoxd Romand, LXXXVIII (1970), nr. 11-12, pp. 1191~
1227; D. Bilasa, ,,De la Mitropolia Severinului la Mitropolia Olteniei (1370-1970)”, in Mitropolia
Olteniei, XXI1I (1970), nr. 5-6, p. 333-354-.
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Mitropolia Ungrovlahiei

Intrucat ierarhia ortodox a T#rii Romanesti de pe timpul lui Basarab I nu
avea recunoasterea canonica a Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol,
fiul lui Basarab I, domnitorul Nicolae Alexandru Basarab a cerut «nu odata,
ci de mai multe ori, prin scrisorile sale» Patriarhului ecumenic Calist I (1350-
1354; 1355-1363) ca Biserica Ortodoxa din Tara Roméaneasca sa fie luata sub
jurisdictia Patriarhiei Ecumenice din Constantinopol; pentru realizarea aces-
tui deziderat, Nicolae Alexandru Basarab a si chemat la sine «cu catva timp
inainte» pe Mitropolitul Iachint de la Vicina® (Mitropolie ortodoxa roma-
neasca din Dobrogea care, din pricina ocupatiei turcesti la mijlocul secolului
al XIV-lea a fost redusi la ticere). In urma interventiilor domnitorului roman,
Patriarhul ecumenic, impreuna cu Sinodul sau, dar si cu acordul impéara-
tului bizantin Ioan V Paleologul (1341-1376; 1379-1391), 1-au recunoscut in
mai 1359 pe Iachint de Vicina ca Mitropolit al Tarii Romanesti (Ungrovlahiei);
prin aceasta recunoastere canonica a luat, de fapt, fiinta prima mitropolie
a statului Tara Romaneasca (in 1359).

Cunoscandu-se contextul istoric al zonei balcanice din aceasta perioada,
se poate afirma ca, prin infiintarea Mitropoliei Ungrovlahiei la 1359, s-au adus
reale foloase atat Tarii Romanesti cat si Patriarhiei Ecumenice, si, implicit,
Imperiului Bizantin; Tara Romaneasca castiga prietenia imparatului bizan-
tin si recunoasterea canonica ierarhica din partea Patriarhiei Ecumenice, iar
de cealalta parte, constantinopolitanii aduceau sub obladuirea lor o tara cu
potential economic, dar si o Mitropolie care avea sa limiteze actiunile proze-
litismului catolic in Balcani=°.

Cat priveste resedinta mitropolitului Iachint, exista doua ipoteze; unii
istorici sustin ca ea s-a aflat 1a Arges; altii, insa, sunt de parere ca este vorba

Y Date importante despre Vicina si Mitropolia din aceast localitate, vezi la: N. Gramad4, ,,Vicina.
Izvoare cartografice, originea numelui, identificarea orasului”, in Codrii Cosminului, Cernauti, I (1924),
PP 435-459; G.I. Bratianu, Recherches sur Vicina et Cetatea Albd..., 1935; G.I. Bratianu, ,,Vicina II.
Nouvelles recherches sur I'histoire et la toponymie médiévales du littoral roumain de la Mer Noire”,
in Revue Historique du Sud-Est Européen, XIX (1942), nr. 1, pp. 133-175; P.S. Nasturel, ,,Asezarea ora-
sului Vicina si tarmul de apus al Marii Negre in lumina unui portulan grec”, in Studii si Cercetari de

Istorie Veche, Bucuresti, VIII (1957), nr. 1-4, pp. 295-305; Petre Diaconu, ,,Despre localizarea Vicinei”,
in Pontica, 1970, 3, pp. 275-295; Mircea Lerian, ,in legituri cu ipoteza Vicina — Samova. Citeva obser-
vatii pe marginea unor fotograme ale zonei Somova”, in Biserica Ortodoxd Romana, XCI (1973), nr.
3-5, PP- 472-474; P.S. Nasturel, ,Mais o donc localiser Vicina ?”, in Byzantinische Forschungen,
Band XII, Amsterdam, 1987, pp. 145-171; Ioan Vasile Leb, ,,Vicina in lumina cercetarilor istorice mai

noi”, in Biserica Ortodoxd Romanda, CXII (1994), nr. 7-12, p. 322-333.

20Vasile Grecu, ,Bizantul si catolicismul in trecutul nostru indepartat”, in Studii Teologice, 11

(1950), nr. 9-10, pp. 556-568.

2 Pavel Chihaia, ,,Cele doud locasuri ale Mitropoliei din Curtea de Arges, deduse din hrisoavele biseri-
cii lui Neagoe Basarab”, in Mitropolia Olteniei, XIX (1957), nr. 7-8, pp. 597-612; Ioan Ionescu, ,Despre

primul locas al Mitropoliei Tarii Romanesti din Curtea de Arges”, in Mitropolia Olteniei, XXI

(1969), nr. 1-2, pp. 55-60.
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mai intai de Campulung (Muscel)?2. Oriunde ar fi fost resedinta eparhiali (la
Arges sau, poate si una de vara, la Campulung Muscel), important este faptul
ca, de acum inainte, mitropolitul Ungrovlahiei va avea un scaun mitropo-
litan sigur, care a intrat in circuitul Centrelor eparhiale de sub obladuirea
Patriarhiei Ecumenice de la Constantinopol.

Jurisdictia Mitropoliei Ungrovlahiei (Valahia de langa Ungaria) s-a
intins atunci asupra intregii Tarii Romanesti; de precizat ca, pe vremea lui
Vlaicu Vod3, el avea in stapanire feudele Amlasul si Fagirasul in Transilvania,
iar in sud-vest, Banatul de Severin; pe cand, Mircea cel Bitran avea in stipa-
nire si Dobrogea, tinuturi cu populatie ortodoxa sub jurisdictia mitropoliei
Ungrovlahiei; mai apoi, jurisdictia acesteia s-a armonizat cu cea a stapani-
rii statale (politice); de asemenea, cu vremea au existat schimbari si in ceea
ce priveste titulatura mitropolitilor Ungrovlahiei®.

Ierarhi

Dupd cum s-a aratat, primul ierarh al Mitropoliei Ungrovlahiei a fost
vladica Iachint*#, venit de la Vicina; era grec de neam, mitropolit de Vicina la
mijlocul secolului al XTV-lea, mutat mai apoi, cu catava vreme inainte de 1359
in Tara Romaneasci, ciand a fost recunoscut de citre Patriarhul ecumenic
ca mitropolit al nou-infiintatei Mitropolii a Ungrovlahiei. De la numirea sa
(din mai 1359), pana in septembrie 1369 nu mai avem stiri privitoare despre
activitatea sa; in 1369 este pomenit intr-o scrisoare a domnitorului Vlaicu
Vodi (1364-1377, in care este pomenit si Iachint), in problema unor cilu-
gari romani de la manastirea Cutlumus, din Muntele Athos, care doreau sa
trdiasca o viatd idioritmica; in preajma anului 1370, «unii rauvoitori» l-au
parat pe Iachint la Patriarhia din Constantinopol, aratand ci este «calcator si
dispretuitor» al renumitei Biserici din capitala Imperiului Bizantin. Desigur
ca, in urma acestor zvonuri, patriarhul ecumenic Filotei I (1364-1376) s-a
gandit ca mitropolitul Tachint ar dori sa iasd de sub jurisdictia Patriarhiei
din Constantinopol. In aceasti situatie, patriarhul ecumenic a trimis in Tara
Romaneasci (in vara anului 1370), pe dicheofilaxul (avocatul) Patriarhiei, Daniil
Cristopulos si cerceteze situatia lui Iachint. In urma cercetrii acestui caz, Daniil

22 Mircea Pacurariu, mentioneaza in Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. 1, ed. a III-a, Iasi,
Editura Trinitas, 2004, p. 234, cd C.C. Giurescu si P.P. Panaitescu ar fi fost de parere in unele
lucrari ale lor ca, dupa 1330 resedinta Térii Romanesti, ar fi fost, mai intai, la Campulung (Muscel),
apoi la Arges, fiindca in 1330, Carol Robert de Anjou ar fi pustiit Argesul.

23Gr. Nandris, ,,Un document privitor la impértirea Mitropoliei Térii Roméanesti”, in vol. fnchinare lui
Nicolae Iorga, Cluj, 1911, pp. 292-296; Niculae Serbanescu, , Titulatura mitropolitilor Ungrovlahiei”,
in Biserica Ortodoxd Romana, LXXVII (1959), nr. 7-10, pp. 698-771.

24Vezi, Nicolae Dobrescu, op. cit., pp. 35-56; Constantin C. Giurescu, ,.Intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei”...,
pp- 686-691; Niculae Serbanescu, ,Mitropolitii Ungrovlahiei”, in Biserica Ortodoxa Romand,
LXXVII (1959), nr. 7-10, pp. 730-733; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., pp. 231-240.
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a constatat ci acuzatiile la adresa lui Iachint au fost false. Inainte de a se
reintoarce din Tara Romaneasca, mitropolitul Iachint a alcatuit o scrisoare
adresata patriarhului ecumenic, pe care i-a trimis-o prin Daniil Cristopulos.
In scrisoarea respectivi, mitropolitul roman a respins acuzatiile dusmanilor
sai, aratand ca n-a participat la sedintele Sinodului patriarhal deoarece era
bétran si bolnav; in acelasi timp, nici domnitorul Vlaicu Voda nu i-ar fi permis
deplasarea la Constantinopol, fiindca se temea si de «lungimea drumului ... si
de ciumé». Prin aceeasi scrisoare insa, mitropolitul Iachint, cu acordul dom-
nitorului si al boierilor tarii I-a rugat pe patriarh ca Daniil Cristopulos «sa
fie sfintit, daruit si binecuvantat ca arhiereu a toatd Ungrovlahia». Nu dupa
multi vreme, rugdmintea mitropolitului Iachint i-a fost indeplinita: Daniil a
fost calugdrit si hirotonit arhiereu sub numele de Antim, dar numai pentru
o parte a Tarii Romanesti si anume peste tinuturile Severinului (in 1370),
numita Mitropolia Severinului, cu resedinta la Severin, iar pe Iachint, consi-
derandu-l nevinovat, l-a lasat, pe mai departe, in scaunul de la Arges pana la
moartea sa, intamplata in anul 1372, fiind inmormantat langa biserica mitro-
politana din Arges (azi, Curtea de Arges); Biserica noastra l-a canonizat in
2008, avand ca zi de praznuire data de 28 octombrie a fiecarui an.

I-a urmat in scaun grecul Hariton?, fost egumen al manastirii Cutlumus,
de la Muntele Athos; la rugdmintea sa, domnitorul Tarii Roméanesti, Vlaicu
Voda (Vladislav I, 1364-1377) a suportat cheltuielile de constructie la manas-
tirea Cutlumus, inceputa de tatil sdu, Nicolae Alexandru Basarab; mai mult,
atunci cand, in 1372, in urma mortii mitropolitului Iachint al Ungrovlahiei,
scaunul acestuia a ramas vacant, Vlaicu Voda 1-a preferat pe Hariton,
monah cu o viata morala riguroasi; pe timpul arhipastoririi sale, Patriarhia
Ecumenica i-a acordat si titlul de ,loctiitor al scaunului Amasiei”, ocupand
locul al 16-lea in Sinodul de la Constantinopol; in preajma anului 1380 s-a
retras din scaun si s-a reintors la Muntele Athos, unde, la scurta vreme, a
trecut la cele vesnice.

Urmatorul mitropolit a fost Antim Cristopulos®, venit de la Mitropolia
Severinului (1370-1380); din anul 1380 il intalnim ca mitropolit al Ungrovlahiei
cu sediul la Arges, cu titlul onorific si de ,loctiitor al scaunului mitropolitan din
Nicomidia”, o localitate din nord-vestul Asiei Mici, fiind al 7-lea intre mem-

5 A se vedea: Stoica Nicolaescu, Pdstorirea Mitropolitului Primat al Ungrovlahiei, Hariton, Craiova,
1932; A. Sacerdoteanu, ,,Ceva despre mitropolitul Hariton al Ungrovlahiei (1372-1380)”, in Biserica
Ortodoxa Romand, LIV (1936), nr. 1-2, pp. 52-61; Niculae Serbanescu, ,Mitropolitii Ungrovlahiei”...,
Pp- 733-736; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., pp. 240-242; R.[adu] T.[ascovici], ,Mitropolitul
Hariton (1372-1380)”, in vol. Domnitorii si ierarhii Tarit Romanesti — Ctitoriile si mormintele lor,
Bucuresti, Editura ,,Cuvantul Vietii” a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, 2009, p. 498.

26 Amanunte, la: Niculae Serbanescu, ,,Mitropolitii Ungrovlahiei”..., pp. 736-740; Idem, ,Mitropolia
Severinului”..., pp. 1196-1212; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericil..., pp. 238-240 si 242-243; D.[aniel]
G.[ligore], ,Antim Cristopol (1380-1401)”, in vol. Domnitorii §i ierarhii..., pp. 498-499.
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brii Sf. Sinod patriarhal din Constantinopol; a purtat corespondenti pe teme
de credinti cu vestitul patriarh si martir Eftimie al Tarnovei (1375-1393);
intre 1388-13809 fiind bolnav, la Constantinopol, a imbracat marea schima
monahald, sub numele Timotei; facandu-se, mai apoi, sanitos, a pastorit la
Arges pana in 1401, cand a trecut la Domnul; a fost inmormaéntat ,,undeva
in jurul vechii Mitropolii de la Arges”.

Se crede ca urmasul lui Antim a fost grecul Teodor?’; a fost mentionat
in ,pomelnicul sfintei Mitropolii si ale altor licase sfinte din tard”; se pre-
supune ci fiind mitropolit de Mitilene, in septembrie 1395, ar fi fost trimis
de citre patriarhul ecumenic pentru a stinge conflictul dintre Patriarhia
Ecumenici si Biserica Moldovei; dupé reintoarcerea sa la Constantinopol
ar fi fost recompensat cu numirea in scaunul de mitropolit al Ungrovlahiei
(In 1403), in fruntea careia ar fi pastorit pana in anul 1412, ipotezi necon-
firmata si de alte documente ale vremii; cu el se incheie sirul mitropoliti-
lor din perioada propusa.

Mitropolia Severinului

Aminteam mai sus cd, sub Vlaicu Voda (1364-1377), in urma victori-
ilor asupra ungurilor, hotarele Tarii Romanesti s-au extins, prin ingloba-
rea in aceasta a feudelor Amlasul din tinutul de sud-vest al Sibiului, precum si
Fagarasul, iar in sud-vest a Banatului de Severin?®; sub Mircea cel Batran, hota-
rele tarii s-au intins pana la ,Marea cea Mare” (Dobrogea)2?; cu toate acestea
domnii Tarii Romanesti au avut mereu in fata doua pericole: cel maghiar, in
paralel cu prozelitismul catolic si cel otoman, islamic, ambele punéand in pericol
fiinta nationala, dar si credinta strabund a romanilor din aceste teritorii.

Datorita acestei stari de fapt a devenit imperios necesari si intarirea
Ortodoxiei din aceste tinuturi romanesti; ea s-a infaptuit, dupa cum deja s-a
spus si in urma infiintarii Mitropoliei Severinului, cu regedinta la Severin
(in 1370), se pare in prejma vechii cetati Drobeta; viata acestei Mitropolii
a fost insa de scurta duraté, se pare pana in 1419, cand Banatul de Severin
a fost ocupat de unguri°; unii istorici considera ca dupa acest an, Mitropolia
Severinului si-ar fi continuat existenta in diferite localititi din Tara Romaneasca
(Strehaia, Tismana sau Rdmnic) sau chiar din Transilvania (la Feleac)3!, ipo-
teze prea putin sustinute documentar.

27Niculae Serbinescu, ,Mitropolitii Ungrovlahiei”..., p. 740; R.[adu] T.[ascovici], D.[aniel] G.[ligore],
sMitropolitul Teodor I”, in vol. Domnitorii si ierarhii..., p. 499.

28 Cf. Niculae Serbéanescu, ,Mitropolia Severinului”..., pp. 1191-1192.

29 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericil..., p. 235; améanunte despre Mircea cel Bitran, vezi la: Niculae
Serbanescu, Nicolae Stoicescu, Mircea cel Mare..., pp. 121-142.

301.C. Filitti, Banatul Olteniei si Craiovestii, Craiova, 1932, p. 16; Dimitrie Onciul, Scriert istorice, edi-
tie critica, ingrijita de Aurelian Sacerdoteanu, vol. II, Bucuresti, Editura Stiintifica, 1968, p. 135.
31D. Balasa, ,,De la Mitropolia Severinului...”, pp. 338-345.
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Cat priveste jurisdictia Mitropoliei Severinului, se presupune ci ea ar fi
cuprins teritoriul Olteniei de azi, Banatul de Severin, precum si tinuturile
de peste munti: Amlasul si Fagarasul; poate, de aceea, cand mitropolitul
Antim (fost al Severinului) a ajuns in fruntea Mitropoliei Ungrovlahiei (cu
scaunul la Arges), Patriarhia Ecumenica i-a acordat si calitatea de ,,exarh a
toatd Ungaria si al Plaiurilor”s2.

Ierarhi

Primul ierarh al Mitropoliei Severinului, dupa cum s-a aratat, a fost
Antim Critopoulos3?; era grec de neam si diofilax (avocat) al Patriarhiei
Ecumenice din Constantinopol; inainte de cdlugarie s-a numit Daniil; in 1370
a fost ales (cilugérit cu numele Antim), hirotonit si instalat ca mitropolit
al ,unei parti” a Tarii Romanesti, cu sediul la Severin (azi, Turnu Severin),
Eparhie ce cuprindea Oltenia de azi, Banatul de Severin si, mai tarziu,
tinuturile de peste munti: Amlasul si Fagarasul; Patriarhia Ecumenici i-a
acordat titlul onorific de ,loctiitor al scaunului din Mitilene (o fosta epar-
hie din Imperiul Bizantin, situati in Armenia, pe Eufrat, localitatea Eski
Malatya de azi)”, ocupand locul al 8-lea printre membrii Sinodului patriarhal
din Constantinopol; in calitate de mitropolit al Severinului intre 1379-1380
a luat parte la Sinoadele patriarhale din Constantinopol, ca membru; din
1380 il intalnim ca mitropolit al Ungrovlahiei cu scaunul la Arges, unde va
pastori pana in anul 1401, dupa cum s-a aratat mai sus.

Urmasul sau in scaunul mitropolitan de la Severin a fost Atanasie34;
grec de neam, a fost, mai intai, mitropolit de Perga si Attalia din sudul Asiei
Mici, fiind mentionat in aceasti calitate in lunile ianuarie 1387 si februa-
rie 1389; in cursul lunii iulie 1389 1l intalnim pentru prima data la sedin-
tele Sf. Sinod al Patriarhiei din Constantinopol, cind semna ca ,celalalt al
Ungrovlahiei, Atanasie”; se presupune cd dupi anul 1389, cand mitropoli-
tul Antim al Ungrovlahiei era ,batran si bolnav”, acesta l-ar fi incredintat pe
Atanasie sa-1 reprezinte si pe el la Sinoadele patriarhale din Constantinopol,
prin urmare, pentru intreaga Biserica Ortodoxa din Tara Romaneasca; de
aceea, il vom gasi, in unele documente, semnandu-se ,,smeritul mitropolit al
Ungrovlahiei”, desi nu fusese niciodata in scaunul de la Arges; il mai intal-
nim, apoi, intr-un document din ianuarie 1392, cand s-a semnat cu titlul
»mitropolitul Severinului Atanasie”; intr-un document din 6 noiembrie 1396,

32N. Dobrescu, op. cit., p. 48.

33Niculae Serbéanescu, ,Mitropolitii Ungrovlahiei”..., pp. 736-740; Idem, ,Mitropolia Severinului”...,
pp. 1196-1212; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., pp. 238-240; R.[adu] T.[ascovici], D.[aniel]
G.[ligore], ,Mitropolitul Antim Critopulos (1380-c.1401)”, in vol. Domnitorii si ierarhii..., pp.
498-499.

34 Niculae Serbanescu, ,Mitropolia Severinului”..., pp. 1212-1215; D. Bilasa, ,De la Mitropolia Severinului...”,
Pp- 337-338; Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., pp. 243-244-.
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a semnat ca mitropolit ,,al Severinului”; in altul, din 1397, se intitula, din
nou, ,smeritul mitropolit al Ungrovlahiei Atanasie”; intr-un alt document,
din anul 1400, se semna ca fiind mitropolit ,,al Ungrovlahiei de spre Severin”;
mitropolitul Atanasie a semnat cu aceasta titulatura si in alte patru docu-
mente din anul 1400; in 1401 a participat la sedintele Sf. Sinod al Patriarhiei
Ecumenice din Constantinopol, iar, pentru ultima dat3, il aflim mentionat
in anul 140335; cu el se si incheie sirul mitropolitilor de la Severin, mitropo-
lie ce, se pare, si-a incheiat activitatea, dupa cum s-a mai spus, cel putin din
(dupa) anul 1419, cand Banatul de Severin a fost ocupat de unguri.

Spiritualitate Ortodoxd in Tara Romdneascd. Mdndstiri.

Culturd bisericeasci — generalititi

In paralel cu patrunderea crestinismului in tinuturile noastres, ca si in
alte parti ale lumii crestine, se vor fi aflat si persoane inclinate spre o viata
morala aleasd, care au triit in locuri retrase, in feciorie, ascultare de glasul
divin si in sdracie de buni voie, nevointe care, cu vremea, s-au numit voturi
monahale?’; aceasta stare de fapt s-a gasit in Résaritul crestin dar si in partile
noastre, indeosebi in Scitia Mica (Dobrogea de azi); de remarcat ca multi isto-
rici sustin originea apostolica a crestinismului roménesc3®, un prestigiu deo-
sebit pentru neamul nostru in fata altor popoare din jur si din lume.

In acest context crestin a aparut la noi si viata monahali; altfel nu s-ar
explica faptul cum in epoca primari a crestinismului la straromani au aparut
vetre manastiresti si personalitati monahale in Scitia Micd, precum: Sfantul

35D. Balasa, ,,De la Mitropolia Severinului...”, p. 338, cu notele subsidiare 27, 28, 29, 30, 31, 32,
33.

36Vasile Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911; N.
Dobrescu, ,Introducerea crestinismului la romani”, in vol. Cursurile de vara din Vilenii de
Munte 1909-1910, Valenii de Munte, 1910, p. 93-125; C. Nicolaescu-Plopsor, Vechimea cresti-
nismului in Dacia, Craiova, 1933; Simeon Relli, Originea si vechimea crestinismului la romant,
Cernauti, 1937; Ioan Rimureanu, ,Noi consideratii privind patrunderea crestinismului la traco-
geto-daci”, in Ortodoxia, XXVI (1974), nr. 1, pp. 164-178; Emilian Popescu, Christianitas daco-ro-
mana, Bucuresti, 1994, pp. 157-177; Alexandru Madgearu, Rolul crestinismului in formarea popo-
rului roman, Bucuresti, 2001.

37 Constantin Galeriu, ,,Semnificatia tunderii si a voturilor monahale dupa ritualul ortodox”, in Ortodoxia,
XLI (19809), nr. 4, pp. 61-83; TIrineu Pop Bistriteanul, Monahismul: chivotul neamului romanesc,
Craiova, 1995, pp. 19-24.

38 Epifanie Norocel, Pagini din istoria veche a crestinismului la romani, Buzéu, 1986, pp. 19-46;
Emilian Popescu, ,Izvoare apostolice ale crestinismului romanesc”, in Studii Teologice, XLVI
(1994), nr. 1-3, pp. 80-88; Sabin Verzan, ,,Propoviduirea Evangheliei in Scitia Micd”, in Studii
Teologice, XLVII (1995), nr. 4-6, pp. 79-118; Dumitru Manolache, Andrei, apostolul lupilor, Bucuresti,
Editura Anastasia, 2000; Emilian Popescu, ,,Crestinismul timpuriu pe teritoriul Romaniei”, in vol.
Priveghind si lucrand pentru mantuire (inchinat mitropolitului Daniel al Moldovei), Iasi, 2000, pp.
194-214; Idem, ,Sfantul Apostol Filip — misionar pe pimant roménesc”, in vol. Logos. I.P.S. Arhiepiscop
Bartolomeu al Chyjului la implinirea varstei de 80 de ani, Cluj-Napoca, 2001, pp. 386-398.
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Ioan Casian (sec. IV-V)3, Dionisie Exiguul (cel Mic)+° si ,calugirii sciti” (la
inceputul sec. VI)#, ale ciror lucriri s-au facut cunoscute in Rasaritul cres-
tin si in Apusul Europei+:.

Cu vremea, insd, numérul asezirilor monahale ortodoxe roméanesti a
sporit, fapt constatat pe temeiul toponimiei, ce ,,confirma existenta unei vieti
monahale la noi din timpuri stravechi”# sau din documentele timpului*4; daca
in Rasdritul crestin a luat fiintd inca din sec. IV-V o traire ascetica, in ,ticere,
liniste si concentrare interioara”, zece veacuri mai tarziu (in sec. XIII-XIV)
aceasta traire s-a organizat ,ca o migcare de renastere spiritual si teolo-

39 Joan Casian, Scrieri alese, traducere de Vasile Cojocaru si David Popescu, prefatd, studiu introduc-
tiv si note de Nicolae Chitescu, Bucuresti, 1990; Ioan G. Coman, ,,Operele literare ale Sfantului Ioan
Casian”, in Mitropolia Banatului, XXV (1975), nr. 10-12, pp. 552-569; Ioan Mircea Ielciu, ,,Primele
etape ale biografiei unui mare indruméator duhovnicesc al Apusului: scitul Ioan Cassian”, in Revista
Teologica, IX (81), 1999, nr. 3, pp. 16-60; Idem, Har si libertate in viziunea teologica a Sfantului Ioan
Cassian, Pitegti — Bucuresti — Cluj-Napoca — Constanta, 2002.

4 Gheorghe Drigulin, ,Ieromonahul Dionisie Smeritul, «Exiguus» sau «cel mic». Incercare de
intregire bio-bibliografica”, in Studii Teologice, XXXVII (1985), nr. 7-8, pp. 521-539; Idem, ,Un
fiu de mare faima al Arhiepiscopiei Tomisului in veacul al VI-lea la Roma”, in Studii Teologice,
XXXIX (1986), nr. 3, pp. 92-111; Gheorghe Drigulin, Aug. Dragulin, ,Cercetari asupra operei
lui Dionisie Exiguul indeosebi asupra celei necunoscute pana acum”, in Mitropolia Olteniei,
XL (1988), nr. 5, pp. 24-68; argumentare incd neconfirmata si de alti cercetétori, vezi: Gheorghe
Drégulin, Identitatea lui Dionisie Pseudo-Areopagitul cu ieromonahul Dionisie Smeritul
(Exiguul), Craiova, 1991.

#Vasile Sibiescu, Calugdarii scitt, Sibiu, 1936; ,,Scrieri ale «calugarilor sciti» daco-romani din secolul al
VI-lea (519-520)”, studiu introductiv de Dumitru Stiniloae si traducere de David Popescu, in Mitropolia
Olteniei, XXXVII (1985), nr. 3-4, pp. 245-254; 0r. 5-6, pp. 391-440; nr. 9-10, pp. 680-707 si nr.
11-12, pp. 783-792; Dumitru Stiniloae, ,,Contributia «cilugdrilor sciti» la precizarea hristologiei la
inceputul secolului VI”, in Mitropolia Olteniei, XXXVII (1985), nr. 3-4, pp. 199-244.

42Joan G. Coman, ,,Contributia scriitorilor patristici din Scythia Minor — Dobrogea la patrimoniul ecume-
nismului crestin, in secolele al IV-lea si al VI-lea”, in Ortodoxia, XX (1968), nr. 1, pp. 3-25; Idem,
»«Scitii» Ioan Casian si Dionisie cel Mic si legaturile lor cu lumea mediteraneani”, in Studii Teologice,
XXVII (1975), nr. 3-4, pp. 189-203; Idem, , Spiritualitatea patristica in Scythia Minor. Ortodoxia cre-
dintei”, in Ortodoxia, XXIX (1977), nr. 2, pp. 153-172; Idem, , Teologi si teologie in Scythia Minor in
secolele IV-VI”, in Biserica Ortodoxd Romand, XCVI (1978), nr. 7-8, pp. 784-796; Idem, Scriitori
bisericesti din epoca strdromand, Bucuresti, 1979; Nistor Vornicescu, Primele scriert patristice in
literatura noastrd, sec. IV-XVI, Craiova, 1984, pp. 31-97; Mihail Diaconescu, Istoria literaturii
dacoromane, Bucuresti, 1999, pp. 515-614.

43]atd ce spune, in acest sens, un cunoscut istoric al Bisericii noastre: ,,in sprijinul vechimii age-
zdrilor monahale romanesti vine si toponimia, caci multe nume de sate si de locuri confirma exis-
tenta unei vieti monahale la noi din timpuri strivechi. insusi numele de «sihistrie» asociat cu acela
al unor mari agezari monahale din Moldova (Neamt, Putna, Secu, Sucevita s.a.) ca si cuvantul «pustie»,
pus in legituri cu unele ménistiri din Tara Romaneasc, constituie o dovads in acest sens. Intr-un
hrisov din 12 martie 1399 al domnului moldovean Stefan, apare numele satului Poiana Calugaritei. La
acestea se mai adaugi alte denumiri de localitati: Calugareni (peste 15), Calugéru, Calugarei, Valea
Calugireasca, Cilugarita, Calugireasca, Chilia, Chilii, Chilieni, Chiliile, Ménéstirea, Méanastioara, Schitu
si numeroase altele, toate dovedind vechimea monahismului romanesc”. Cf. Mircea Pécurariu,
Istoria Bisericii..., p. 270.

44Tit Simedrea, ,Viata manastireasca in Tara Romaneascd, inainte de anul 1370”, in Biserica
Ortodoxa Romana, LXXX (1962), nr. 7-8, pp. 673-687; Veniamin Micle, ,,Despre monahismul

ortodox anterior secolului al XIV-lea”, in Glasul Bisericii, XXXVII (1978), nr. 3-4, pp. 300-317.
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gica numiti isthasm”#5; aceasta miscare s-a raspandit din Orientul apropiat
si Muntele Athos, in Peninsula Balcanica, in Rusia si in Tarile Roméane+°, iar
practicantii isthasmului la noi au fost numiti sihastri¥, ,adica persoane care
traiau in locuri retrase, departe de valurile vietii de fiecare zi”+.

In aceasti perioads, in Tara RomAneasci, se constati existenta ,mis-
carii” isihaste, indeosebi, prin calugarul Nicodim de la Tismana*, care a fost
si reorganizatorul vietii ménastiresti de aici, si despre care se vor spune mai
multe in cele de mai jos.

Cat priveste lacasurile de cult mai insemnate, le amintim, mai
intai, pe cele care, dupa traditia locala, ar fi de pe vremea lui Basarab
I si anume manéstirea Bolintin (Ilfov)5°, manastirea Arnota (Valcea)?,
méanastirea Dragdanesti (1anga Rosiorii de Vede), manastirea Balteni
(in mijlocul ,codrului Vlasiei”)53, mandastirea Cascioare (langa

4 Alexandru Moraru, ,,Cateva aspecte din influentele isthasmului asupra vietii bisericesti din Transilvania

pana in veacul al XIX-lea”, in vol. Teologie si culturd transilvand in contextul spiritualitatii euro-
pene in sec. XVI-XIX, editie ingrijitd de Ioan Vasile Leb, Cluj-Napoca, Editura Presa Universitara
Clujeand, 1999, p. 38; Dumitru Dima, ,,Contributia romaneasci la cunoasterea isihasmului (seco-
lul al XIV-lea)”, in Studii Teologice, XVII (1965), nr. 9-10, pp. 571-580; Ce este, de fapt, isthasmul?
Denumirea ,,de isthasm vine de la cuvantul «hesychia», acea linigte deplina a omului in Dumnezeu,
acea dezlipire totald de lumea simturilor si activitatea facultatilor spirituale, acea «nepatimire» deplind
pentru a nu trai decat in Domnul. Este starea desavarsita a contemplatiei, a unirii mistice cu obiec-
tul tréirii religioase, cu obiectul doririi noastre, « Dumnezeu»”. Cf. Corneliu Zavoianu, ,Rugdciunea

lui Iisus in Imperiul Bizantin. Raspandirea ei in Peninsula Balcanica si in Tarile romane”, in Glasul
Bisericii, XI (1981), nr. 11-12, p. 1100; Sfantul Simion Noul Teolog ne-a aratat ca, in drumul spre

,contemplatia mistici”, avem nevoie de trei feluri de rugéciune: a) rugiciunea provocata de contempla-
tia imaginativa; b) lupta cu gandurile si ¢) rugaciunea isihasta, ,care incepe cu purificarea radicala”; iar
Sfantul Teofan Zavoratul ne-a schitat patru trepte ale rugaciunii: a) rugaciunea trupeasca sau vocald;

b) rugdciunea mintii; ¢). rugiciunea mintii si a inimii; d) rugdciunea duhovniceasci sau contem-
plativa. Cf. Tomas Spidlik, Spiritualitatea Rasaritului crestin. I. Manual sistematic, Sibiu, 1997, p. 345;

Idem, Spiritualitatea Rasaritului crestin. II. Rugdciunea, Sibiu, 1998, pp. 321-331.

4Emil Turdeanu, La littérature bulgare du XIV-e siecle et sa diffusion dans les pays danubiens,
Paris, 1947, p. 16; Rizvan Teodorescu, Bizant, Balcani, Occident..., pp. 19-20; Alexandru Moraru,
,Isihastii bulgari din secolul al XIV-lea si monahismul romanesc”, in Credinta Ortodoxd, Alba

Tulia, ITI (1998), nr. 3-4, pp. 21-30; acelasi si in limba engleza in Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Orthodoxd, XLIII (1998), nr. 1-2, pp. 53-60; vezi si: Ioanichie Balan, Vetre de sthdstrie

romaneascad. Secolele IV-XX, Bucuresti, 1982.

4 Dumitru Staniloae, ,Isihastii sau sihastrii si rugédciunea lui Iisus in traditia ortodoxiei roma-
nesti”, in Filocalia, VIII, Bucuresti, 1979, p. 556 u.; amanunte despre isihasmul romanesc, vezi la:
Serafim [Joanta], Isthasmul — traditie si culturd roméaneasca, Bucuresti, 1994.

48 Alexandru Moraru, ,,Cateva aspecte...”, p. 40.

49 Patricia Codau, ,,Cuviosul Nicodim cel Sfintit de la Tismana”, in Biserica Ortodoxd Romana, XCIII
(1975), nr. 1-2, pp. 194-207.

501, Ionascu, ,Vechimea méanéstirii din padurea cea mare de la Bolintin”, in Revista Istorica

Romana, VII, 1937, pp. 323-338; Idem, Mandstirea Bolintinul, Ed. 1, Bucuresti, 1942.

51D, Cristescu, Sfanta Mdandstire Arnota, Ramnicul Valcea, 1937; Teodora Vidrescu, Ambrozia Rucéreanu,
Sfanta Mandstire Arnota — istorie i spiritualitate, Bucuresti, Editura Nemira, 2011.

52 Dragomir Georgeta, Dragomir Stefan, Petre Iva, Comuna Draganesti-Vlasca, judetul Teleorman,
file de monografie, Alexandria, Editura Tipoalex, 2002.

53 Jon Popescu-Bajenaru, Schitul Bdlteni din Codrul Viasiei, Bucuresti, 1912; Adrian Nicolae Petcu,
~Memoria Bisericii in imagini: Schitul Balteni din Codrul Vlasiei”, in Ziarul Lumina (editie nationald),
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Oltenita)>#; nu se exclude posibilitatea ca tot Basarab I sa fi inéltat o manas-
tire la Arges® si alta pe locul in care se afla Episcopia de Ramnic?®; de
asemenea, biserica zisa a lui Negru Voda, cu hramul ,,Adormirea Maicii
Domnului” din Campulung Muscel”, unde este inmormantat atat el cat
si fiul sau, Nicolae Alexandru Basarabs®; tot sub el a fost inceputa zidirea
bisericii domnesti cu hramul ,,Sf. Nicolae” din Curtea de Arges®, conti-
nuata sub Nicolae Alexandru Basarab si Vlaicu Voda, devenita catedrala
mitropolitand a Tarii Roméanesti; Nicolae Alexandru Basarab a pus teme-
lia manastirii Cutlumus® de la Muntele Athos, oferindu-i si diferite danii,
dar terminata de Vlaicu Voda; se presupune ci mandstirea Cotmeana (jud.
Arges)® ar fi de pe vremea sa, intrucat pomelnicul acesteia incepe cu: ,Io
Vladislav Voievod”, urmat de domnitorii Radu I, Dan I, Mircea cel Batran
si Dan IT; sub domnitorul Radu I s-a inceput zidirea bisericii celei vechi de
la ménastirea Cozia, continuata si terminati de Dan I, distrusd mai apoi de
sintemperiile vremii”®?; din timpul lui Mircea cel Batran pomenim cele mai
importante manastiri, precum: méinéastirea Cozia%, necropola familiei sale;
maénastirea Visina (zona Tg. Jiu)*, manastirea Glavacioc (numiti la inceput

13 aprilie 2010.

54Gh. Cantacuzino, C. Bilan, ,Date noi pe marginea cercetarilor istorico-arheologice de la méanas-
tirea Catélui”, in Revista Muzeelor si Monumentelor. Monumente Istorice, V (1965), nr. 6, pp.
547-551; Gh. Cantacuzino, G. Trohani, ,,Sdpaturile arheologice de la Catalui-Céscioarele, jud. Ilfov”, in
Cercetari Arheologice, 1979, 3, pp. 276-303.

% Gr. Tocilescu, Biserica episcopald a Manastirii de la Arges, Bucuresti, 1886, p. 32; Virgil

Drighiceanu, Curtea domneascd de la Arges, Bucuresti, 1923, nota 4; C. Marinescu, ,,Infiintarea

Mitropoliilor...”, p. 3, nota 1; C.C. Giurescu, ,Intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei...”, pp. 689-
690.

5 Athanasie Mironescu, Sf. Episcopie a Eparhiei Ramnicului Noul Severin in trecut si acum,
Bucuresti, 1906, p. 256; N. Dobrescu, Istoria bisericii romane din Oltenia in timpul ocupatiunii aus-
triece (1716-1739), Bucuresti, 1906, p. 232; C.C. Giurescu, ,intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei...”,
p- 691; 1. Donat, ,,Resedintele...”, pp. 74-76.

57 Pavel Chihaia, ,Etape de constructie in incinta ménastirii Negru Voda din Campulung Muscel”, in

Studii si Cercetari de Istoria Artet, 1961, 1r. 1, pp. 208-221; Idem, ,,Date in legatura cu biserica vechii

curti domnegsti din Campulung Muscel”, in Biserica Ortodoxd Romand, LXXIX (1961), nr. 11-12, pp.
1033-1049; Idem, ,Despre mandstirea Campulung”, in Biserica Ortodoxd Romand, LXXXII (1964),
nr. 3-4, pp. 284-335.

58 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., p. 282.

5 Date insemnate despre aceasta, vezi la: V. Bratulescu, ,,600 de ani de la zidirea bisericii dom-
nesti”, in Biserica Ortodoxd Romana, LXX (1952), nr. 11-12, pp. 876-889.

¢ Aménunte la Teodor Bodogae, ,Mianastirea Cutlumus din Sfantul Munte Athos, ctitorie romaneasca”,
in Revista Teologica, XXVII (1937), nr. 1, pp. 17-21 §i nr. 2, pp. 56-64.

¢JToan N. Moldoveanu, ,Manastirea Cotmeana in trecut si astazi”, in Biserica Ortodoxd Romand,
CXIV (1996), nr. 1-6, pp. 290-317.

%2 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericil..., p. 280.

% Emil Lazarescu, ,Data zidirii Coziei”, in Studii si Cercetdri de Istoria Artei, IX (1962), nr. 1,
pp. 107-137.

% Stefan Andreescu, Matei Cazacu, ,Biserica manastirii Visina — un monument din veacul al XIV-
lea”, Mitropolia Olteniei, XX1I (1969), nr. 1-2, pp. 61-65; Stefan Andreescu, Matei Cazacu, ,Manastirea
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Strugalea, la sud de Gaesti)®; se presupune ci a ridicat a doua biserici de la
minéstirea Cotmeana®, o noui bisericd la manastirea Snagov?”, ménasti-
rea Dealu®® de 1anga Targoviste, unde mai tarziu (in 1517) s-a mutat si rese-
dinta domneasca; sub el s-a facut si ,,0 extindere a complexului manasti-
resc” de la Tismana®; tot din sec. XIV se mentioneazi si ruinele unei vechi
manastiri de la Cosustea sau Crivelnic (jud. Mehedinti)7° si manéastirea
Nucet (jud. Dambovita)”; pe langa aceste lacasuri monahicesti, cilugarul
Nicodim a intemeiat ménastirea Vodita™ si manéstirea Tismana’, care
au primit danii de la Vladislav I (Vlaicu Voda), Radu I si Dan I; dupa tra-
ditie tot Nicodim ar fi ctitorul manastirilor Topolnita (la aprox. 8 km de
Vodita)™#, Cosustea-Crivelnic, Gura Motrului” si Visina’®, toate in Oltenia;
se pare cd ucenicii sdi au intemeiat manéstirea Prislop din Tara Hategului
(la 15 km de orasul Hateg)” si ,primele manastiri in Moldova — intre care

Vigina, un monument din veacul al XIV-lea”, in Buletinul Monumentelor Istorice, XXXIX (1970), nr.
4, pp. 43-46.

%Tlie Gh. Diaconescu, ,,Viata manastirii Glavacioc in secolele XV-XIX”, in Biserica Ortodoxd Romand,
XCVIII (1980), nr. 9-10, pp. 1047-1077.

% Radu Greceanu, Eugenia Greceanu, ,Istoricul si restaurarea fostei ménastiri Cotmeana”, in vol.
Monumente istorice. Studii si lucrdri de restaurare, 11, 1967, pp. 52-89; Lia Batrana si Adrian
Bitrana, ,,Contributii la dotarea fostei manastiri Cotmeana”, in Mitropolia Olteniet, XXVI (1974),
nr. 5-6, pp. 470-476.

7Niculae Serbanescu, Istoria mandstirii Snagov, Bucuresti, 1944.

%8 Idem, ,Mandastirea Dealului”, in Biserica Ortodoxd Romand, LXXII (1954), nr. 2-3, pp. 283-305;
Constantin Nitescu, ,Mdandastirea Dealu”, in Glasul Bisericii, (XX) 1961, nr. 7-8, pp. 670-
695.

% Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., p. 280.

70 Al. Barcacila, ,Manastirea Cosustea-Crivelnic (jud. Mehedinti)”, in Buletinul Monumentelor Istorice,
XXVIII (1935), pp. 165-184.

7t Constantin C. Giurescu, ,Doud monumente religioase din veacul al XIV-lea: Nucetul sau Cozia din
Vélcea si Nucetul din Dambovita”, in Mitropolia Olteniei, XIII (1961), nr. 1-3, pp. 38-49; Aurel I.
Gheorghiu, ,Nucetul”, in Glasul Bisericii, XXV (1966), nr. 1-2, pp. 118-138; s-a sustinut ca ar fi
existat o mandastire Nucet la Cozia iar alta la Calimanesti. Cf. Tit Simedrea, ,Fost-au doua sfinte
lacaguri la Cozia?”, in Biserica Ortodoxd Romana, LXXIX (1961), nr. 11-12, pp. 1018-1032.

72 Tit Simedrea, ,Mdndstirea Vodita. Glosd pe marginea unui document inedit”, in Biserica Ortodoxd
Romanda, LXV (1947), nr. 1-3, pp. 63-76.

73 Al. Stefulescu, Mandstirea Tismana, ed. a III-a, Bucuresti, 1909.

74D. Buzatu, ,Schitul Topolnita”, in Mitropolia Olteniei, VIII (1956), nr. 10-12, pp. 638-647; D.
Bilasa, ,,Contributii la istoria schitului Topolnita”, in Mitropolia Oltenieti, IX (1957), nr. 11-12, pp.
825-830; Dan Plesia, ,, Tot cu privire la schitul Topolnita”, in Mitropolia Olteniet, XV (1963), nr. 5-6, pp.
347-361; Radu Creteanu, ,,Cine era Lupu Buliga, ctitorul Schitului Topolnita si ceva despre sfarsitul
Iui”, in Mitropolia Olteniet, XXI (1969), nr. 11-12, pp. 935-947.

75 Gabriel Cocora, ,,Din activitatea gospodéreasca a arhimandritului Eufrosin Poteca la Méandastirea
Gura Motrului”, in Mitropolia Olteniet, X (1958), nr. 11-12, pp. 790-793; V. Popovici, ,Manastirea Gura
Motrului”, in Mitropolia Olteniet, XXII (1970), nr. 1-2, pp. 140-142.

76 Nestor Vornicescu, ,,Cuviosul Nicodim de la Tismana, ctitor de locasuri sfinte”, in Mitropolia
Olteniei, XXVIII (1976), nr. 11-12, pp. 923-931; Stefan Andreescu, Matei Cazacu, ,Biserica ménas-
tirii Vigina...”, pp. 61-65; Idem, ,Ménastirea Visina, un monument...”, pp. 43-46.

77 Mircea Pacurariu, Istoria mandstirii Prislop, Arad, 1986.
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si Neamtul”78; de precizat ca au mai fost si alte ménastiri in aceasta peri-
oadi, care au disparut in negura vremii; au existat si numeroase biserici de
mir, al caror istoric nu intra in vederile noastre din aceasta prezentare; cat
priveste arta bisericeasca din secolele XIV-XV (arhitectura, picturi, ves-
minte, odoare bisericesti) ea este de traditie bizantini, uneori, imbinati cu
elemente locale.

Pe plan duhovnicesc, teologic si cultural, amintim corespondenta calu-
garului Nicodim de la Tismana® si a mitropolitului Antim Cristopulos® cu
vestitul carturar bulgar, patriarhul si Sfantul Eftimie de Tarnovo (1375-
1392)%2, pe teme doctrinare si de cult; dupa ocuparea si desfiintarea tara-
telor bulgare de Tarnovo (in 1393) si Vidin (1396) de citre otomani, moas-
tele Sfintei Filofteia® aflate la Vidin au fost aduse si asezate in biserica dom-
neasca ,,Sf. Nicolae” din Arges®, azi in Paraclisul de la manastirea (biserica)
lui Neagoe Basarab din Curtea de Arges.

Dupa cum s-a aritat, dupa cucerirea taratelor bulgare de la Tarnovo
si Vidin de citre turci la sfarsitul secolului al XIV-lea, numeroase lacasuri
de cult ortodoxe bulgare au fost ,transformate in moschei”, multi preoti,
calugari si carturari au fost alungati ori ucisi; altii, insd, au trecut in nor-
dul Dunaérii, in cele doua Tari Romane®, unde si-au continuat activitatea
ciarturdreascd, aducandu-si o contributie reali la dezvoltarea culturii sla-

78 Stefan Bals, Corina Nicolescu, Mdandstirea Neamt, Bucuresti, Editura Tehnicd, 1958; Irineu
Criciunas, ,Manastirea Neamt, lavra monahismului din Moldova”, in Mitropolia Moldouvei st Sucevet,
XXXVIII (1962), nr. 5-6, pp. 343-354.

79xxX, Arta crestind in Romania, 3. Secolul al XIV-lea. Studiu introductiv st prezentarea plangelor
de Corina Popa, Bucuresti, 1983.

8oVictor Bratulescu, ,,Sfantul Nicodim”, in Mitropolia Olteniei, XXII (1970), nr. 5-6, pp. 587-598;
D. Balasa, ,,Sfantul Ignatie Teoforul si Sfantul Nicodim de la Tismana”, in Mitropolia Olteniei, XXIII
(1971), or. 9-10, pp. 634-651. )

81 M. Gyoni, ,L’évéché valaque de I'archevéché bulgare d’Achris aux XI-e — XIV-e siécles” in Etudes
slaves et roumaines, Budapesta, I, 1948, pp. 148-159, 224-233; Epifanie Norocel, ,Patriarhia bulgara
de Tarnovo intre anii 1235-1393”, in Studii Teologice, XVIII (1966), nr. 3-4, pp. 146-159; Chiril
Pistrui, ,Imperiul vlaho-bulgar si patriarhia de Tarnovo”, in Mitropolia Ardealului, XVII (1972),
nr. 3-4, pp. 201-209.

82 Epifanie Norocel, ,,Sfantul Eftimie, ultimul patriarh de Tarnovo si legaturile lui cu Biserica roma-
neascd”, in Biserica Ortodoxd Romana, LXXXIV (1966), nr. 5-6, pp. 552-573; L. D. Laudat, ,.Eftimie
de Tarnovo si literatura slavo-romana”, in Mitropolia Moldovei si Sucevet, XXIII (1973), nr. 7-9,
PPp. 421-434; despre lucrarile patriarhului Eftimie, vezi la: Emil Turdeanu, ,,Opera patriarhului Eftimie
al Tarnovei in literatura slavo-romana”, in Cercetdri literare, VI, Bucuresti, 1946; Idem, La littérature
bulgare au XIV-e siecle ..., 1947.

83 D.R. Mazilu, Sfanta Filofteia de la Arges. Lamurirea unor probleme istorico-literare. Monografie
hagiografica, Bucuresti, 1934.

84V, Drighiceanu, ,In legituri cu biserica domneasci de la Curtea de Arges”, in Mitropolia Olteniei,
VII (1955), nr. 10-12, pp. 555-562; Pavel Chihaia, ,,Cele dou lacasuri ale Mitropoliei din Curtea de
Arges, deduse din hrisoavele bisericii lui Neagoe Basarab”, in Mitropolia Olteniet, XIX (1967), nr.
7-8, pp. 597-612; Maria-Ana Musicescu, Grigore Ionescu, Biserica domneascd din Curtea de Arges,
Bucuresti, 1976.

8 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericti..., p. 188.
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vone de la noi; in acest circuit cultural se inscrie Tetraevanghelul®®, manus-
cris al Sfantului Nicodim de la Tismana, din limba slavi bisericeascd de redac-
tie sarba, de o rara frumusete artistica, realizat in anii 1404-1405, care in
prezent se afla in Muzeul de Arta al Romaniei, Sectia de Artd medievala; o
lucrare insemnata de pe vremea lui Mircea cel Batran este cea a monahu-
lui Filotei®” de la ménastirea Cozia (fost sfetnic al domnitorului, logofatul
Filos), numita Pripealele, care sunt ,scurte texte imnografice, ce se canta cu
stihuri din «psalmii alesi» la polieleul sarbatorilor imparatesti, ale Maicii
Domnului si ale unor sfinti”®®.

In contextul politico-religios din aceasti perioadi trebuie evidentiat fap-
tul ca fiul tarului bulgar, Ivan Alexandru (1331-1371), pe nume Ivan Stracimir,
ytar de Vidin”, a fost casatorit cu Ana, fiica domnitorului Nicolae Alexandru
Basarab, o alti fiicd, pe nume Anca, s-a casitorit cu tarul sarb Stefan Uros,
iar domnitorul Radu I era caséatorit cu o fiica a cneazului sarb Lazar, marele
erou de la Kossovopolje®; aceste cisitorii au avut darul ca Tara Romaneasci
sa reziste o vreme 1n fata pericolului otoman, dar si de a apara Ortodoxia de
la noi si din Balcani in fata islamului si a prozelitismului catolic; in acelasi
timp, Tara Romaneasca (pe vremea lui Mircea cel Bitran) a fost receptiva
si la neoranduiala din Biserica Apuseand, pricinuita de ,schisma papala”,
si de ,miscarea husita”, trimitand (alaturi de Moldova lui Alexandru cel
Bun) reprezentanti la Sinodul de la Konstanz (din sudul Germaniei) unde
s-au combatut ,ereziile” pomenite; Tara Romaneasci a fost reprezentati de
boierul Thobermur (Tugomir) si de persoane din alte orase muntene, iar
din Moldova de boierii Georgius de Samusinis (Gheorghe din Simuseni)
si Stanislav Rotompan, precum si de trimisi din alte zece orase moldovene?°;

86 Tit Simedrea, ,,Glosa pe marginea unei insemniri (in Tetraevanghelul lui Nicodim)”, in Mitropolia
Olteniei, XIII (1961), nr. 1-4, pp. 15-24; E. Lazarescu, ,Nicodim de la Tismana si cultura biseri-
ceascd, I (pana la 1385)”, in Romanoslavica, Istorie, X1, 1965, pp. 237-284; Ion Radu Mircea, ,,Cel
mai vechi manuscris miniat din Tara Romaneasca: Tetraevanghelul popii Nicodim (1404-1405)”, in
Romanoslavica, X111, 1966, pp. 203-221.

% Emil Turdeanu, ,,Les premiers écrivains religieux en Valachie: 'hégoumene Nicodéme de Tismana
et le moine Philothée”, in Revue des Etudes roumaines, Paris, 11, 1654, pp. 114-144; S. Teodor [=Tit
Simedrea], ,,Filotei monahul de la Cozia imnograf roman”, in Mitropolia Olteniei, VI (1954), nr.
1-3, pp. 20-35; Idem, ,Pripealele monahului Filotei de la Cozia”, in Mitropolia Olteniet, VI (1954), nr.
4-6, pp. 177-190; Idem, ,Filotei monahul de la Cozia. Data, locul si limba in care s-au alcatuit pripea-
lele”, in Mitropolia Olteniei, VII (1955), nr. 10-12, pp. 526-541; Idem, , Les «Pripela» du moine
Philothée. Etude. Texte. Traduction”, in Romdnoslavica, XII, 1970, pp. 183-225.

88 Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., p. 373.

89 Ibidem, pp. 284 si 383; o alta fiica a lui Nicolae Alexandru Basarab cu cea de a doua sa sotie,
Clara, pe nume Elisabeta, s-a casitorit cu Ladislau de Oppeln, palatin, cel mai inalt dregétor din
Ungaria. Cf. C.C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Romanilor din cele mai vechi timpuri pana
astdzi, editia a IT-a, Bucuresti, Editura Albatros, 1975, p. 260.

9 Gruia (Stefan Pop), ,Moldovenii la Sinodul de la Constanta, 1418”, in Revista Teologica, IX
(1915), nr. 13-15, pp. 207-215; Constantin I. Karadja, ,Delegatii din tara noastra la Conciliul din
Constanta (in Baden), in anul 1415”, in Analele Academiei Romane. Memoriile Sectiei Istorice, s.
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aceasta deschidere a Ortodoxiei romanesti citre Bisericile Ortodoxe si, inde-
osebi citre alte credinte crestine, se poate observa si in veacurile urmitoare
pana in zilele noastre.

In concluzie se poate spune ci, in urma unificirii cnezatelor si voie-
vodatelor dintre Carpati si Dunire, in 1324, sub Basarab I si mai cu seamai,
dupi castigarea independentei Tarii Romanesti fata de Regatul maghiar (in
1330) era firesc si aiba loc si organizarea bisericeasci de aici, infaptuita sub
Nicolae Alexandru Basarab: infiintarea Mitropoliei Ungrovlahiei (in 1359)
siintemeierea Mitropoliei Severinului (in 1370); Basarab I si domnitorii ce
i-au urmat: Nicolae Alexandru Basarab, Vladislav I (Vlaicu Voda), Radu I,
Dan I si Mircea cel Batran, impreuna cu ierarhii, clericii, calugérii si credin-
ciosii roméni au facut front comun impotriva expansiunii maghiare si oto-
mane, dar si a prozelitismului catolic si a credintei islamice, atitudine ce a
dus la pastrarea fiintei nationale a neamului nostru, dar si de apirare a cre-
dintei stribune, de aleasi traire duhovniceascd, mai cu seama prin inter-
mediul manastirilor, dar si de progres social si cultural.

111, t. VIL, 1926, pp. 59-91; Idem, ,Portretul si stema lui Grigorie Tamblac si misiunea sa la Conciliul
de la Constanta”, in Analele Academiei Romdane. Memoriile Sectiei Istorice, s. I11, t. XXVI, nr.
6, Bucuresti, 1943-1944, pp. 141-150; Danut I. Manu, ,,Sinodul conciliarist de la Constanta (1414~
1418) si participarea Bisericii Ortodoxe din Moldova si Tara Romaneasci”, in Studii Teologice, XXV
(1973), nr. 5-6, pp. 377-386.

9t Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii..., vol. L. ..., pp. 377-385; pp. 541-581; vol. I, ed. a I1I-a, Iasi,
Editura Trinitas, 2006, pp. 224-250; pp. 545-559; vol. IIL, ed. a I1I-a, Iasi, Editura Trinitas, 2008,
PDP- 342-355; pp- 457-463; Alexandru Moraru, Biserica Ortodoxd Romand intre anii 1885-2000.
Dialog teologic si ecumenic, Bucuresti, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, 2006; xxx, Autocefalie si comuniune. Biserica Ortodoxd Romanda in dialog si cooperare
externd (1885-2010), Bucuresti, Editura Basilica a Patriarhiei Romane, 2010.



THE DEMOGRAPHIC EVOLUTION OF CHRISTIANITY
DURING THE 20™ CENTURY

GABRIEL-VIOREL GARDAN

At the global level the map of Christianity suffered major changes during
the 20" century. From a demographic point of view, a series of research
results were published during the last few years, and offered clear images of
the evolution of Christianity during the previous century. We will mention
the results that are connected to our analysis: Todd M. Johnson & Kenneth
R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity 1910-2010'; Patrick Johnstone,
The Future of the Global Church?; Todd M. Johnson (ed.), World Christian
Database3; Global Christianity. A Report on the Size and Distribution of
the World’s Christian Population#; Christianity in its Global Context, 1970-
2020. Society, Religion, and Missions.

The place assumed by Christianity in the actual global reli-
gious configuration

Where is Christianity positioned in the actual global religious configu-
ration? This is the first question the present study intends to address. Within
the religious global configuration, during the 20 century, Christianity expe-
rienced a decrease, although the number of Christians increased as a result
of the demographic expansion. Therefore, if in 1910 Christians represented

'Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity 1910-2010, (Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2009).

2Patrick Johnstone, The Future of the Global Church, (InterVarsity Press, 2011).

3Todd M. Johnson (ed.) World Christian Database, (Leiden: Brill, 2010), accessible on the internet:
http://worldchristiandatabase.org.

4Global Christianity. A Report on the Size and Distribution of the World’s Christian Population,
(Washington: Pew Research Centre, 2011).

5Christianity in its Global Context, 1970-2020. Society, Religion, and Mission, (South Hamilton:
Centre for the Study of Global Christianity, 2013).
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34.8% (612.028.000 adherents®) of the total population of the world popula-
tion, in 2010, the 2.292.454.000 Christians represented 33.2% of the world
population. Interestingly enough, the annual growth rate of the Christian
population experienced a continuous decrease, till 2000, when it reached
1.33%, in order to register a slight increase in the next ten years, roughly
up to 1.35% in 2010.

Global religion by proportion, Global religion by proportion, 2010
1910
2010
1910
i All other
All ot igicni
Ethnoreligionist 211 %Er Chingse folkd-.i% Ethnoreligionist 3.8%
7.7% : 66
Buddhist Buddhist
7.8% 6.8%% W Christian
Christian i 33.2%
Agnostic ||
9.3%

Hindu Chinese Muslim
1.2.7% fo

22.3%

e & Edinbungh University Prass, 2000
& Edinburgh University Prass, 2009 o Lhbia

At the global level’, Christianity still remains the religion with most
adherents, and it is anticipated that this position will be maintained in
the decades to follow. It is estimated that by the year 2050 the number of
Christians will reach 3.220.348.000 adherents, representing 35% of the
world population.

The dynamic evolution of the other religious groups was empha-
sized more during the 20" century. The Muslims registered a spectacular
increase from 12.6%, respectively 220.895.000 adherents, in 1910, to 22.4%,
1.549.444.000 adherents, in 2010, and it is anticipated that by the year 2050,
and according to some estimates even sooner, the number of Muslims will
pass the 2.500.000.000 threshold, which is 27.4% of the world popula-

®The data are taken from the previously mentioned papers. Their value is relative and can differ
from one document to the other, without significant differences. Each research used is allotted a
special chapter in which the line of action used to set the data is explained from a methodological
perspective. from

7 All the graphics in this paper are taken from Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas
of Global Christianity 1910-2010, Presentation Assistant, (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2009).
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tion®. If we analyze each continent, we notice that the number of Muslims
increased from 32% to 40% in Africa, from 16.6% to 26% in Asia, from 2.3%
t0 5.6% in Europe, from 0.1% to 0.3% in Latin America, from 0.0% t0 1.6%
in North America, and from 0.2% to 1.6% in Oceania.

Religions by continent, 1910 and 2010
Religions by continent, 1910 & 2010

Africa Asia Europe Latin Armerica Morthern America Oceania
1910 2610 19 200 191G 200 1210 608 1910 24 1976 2010
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= Edinburgh University Press, 20069

A significant increase in numbers was registered by Agnosticism?® and
Atheism® . Both atheists and agnostics are considered nonreligious, and
several similarities were apparent in their demographics over the past 100
years.

At the global level, the agnostics registered an increase from 0.2%
(3.367.000 adherents) in 1910, t0 9.3% (639.582.000 adherents) in the year
2010. The most spectacular growth was registered in Asia (from 0.0% to
11.8 %), in Europe (from 0.4% to 11.1%) and in North America (from 1.2%
to 11.8%). The atheists represented 2% of the world population for their
number grew from 243.000, in 1910, to 138.532.000, in 2010.

The majority of the oriental religions (Hinduism, Buddhism, Daoism,
Confucianism, Shintoism, and others) experienced such changes at a slower
rate, and were able to maintain, with few variations, the control in the global
demographic structure.

8 Patrick Johnstone, The Future of the Global Church, p. 74. For more details regarding the
historical and demographic evolution of Islam see Malise Ruthven, Historical Atlas of the Islamic
World, (Oxford: Oxford University Press, 2004); The Future of the Global Muslim Population.
Projections for 2010-2030, (Washington: Pew Research Centre, 2011).

9 Agnostics lack of religion or profess unbelief in a religion. The term includes (1) ‘classical’ agnostics
who hold that it is impossible to know for certain whether God — or deity of any kind — exists;
(2) those who profess uncertainty as to experience of God; and (3) other non religious persons
such secularists and materialist. See Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 28-29, 325.

10 Atheists, unlike agnostics, reject the idea of any deity. See Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross
(ed), Atlas of Global Christianity 1910-2010, pp. 30-31, 325.
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The most significant dropping in numbers among adherents was regis-
tered among the popular Chinese religions (Chinese folk-religion') and
ethno religions (ethno religionists'?), they went from 22.3% to 6.6% in 2010,
respectively from 7.7% to 3.8%.

One of the outcomes of globalisation and of the growth of many reli-
gious movements was the degree of religious diversity worldwide. There
are two kinds of religious diversity: inter-religious diversity and intra-re-
ligious diversity*.

Majerity religion by country, 1910

% of tatal population
i

= Edinburgh University Press, 2008

The Demographic Evolution of Christianity During the 20™
Century
At the beginning of the 20" century, Christianity was the dominating

religion in Europe and in the Americas, with growing Christian communi-
ties on the rest of the continents as well: 66.3% of the Christians were living

1 Chinese folk-religion is unlike any other world religion. Although the roots of this tradition
are deeply ingrained in Chinese history, there is no centralised leadership, no single text and no
founder. In that respect, it is similar to indigenous religions, but without a set of unified beliefs.
Instead, it is an amalgamation of Buddhist, Confucian and Daoist traditions. Those who follow
this all-inclusive religious system are open to borrowing, mixing and applying various Eastern
religions collectively. See Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity
1910-2010, pp. 16-17, 325.

2 Ethno-religionists is a collective term for primary or primitive religionists, animists,
spirit-worshippers, shamanists, ancestor-venerators, polytheists, pantheists, traditionalists
and local or tribal folk-religionists. Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 18-19, 325.

3 This realities are illustrated by Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 32-33; Patrick Johnstone, The Future of the Global Church, pp.
65-92 and 93-120.
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Percentage majority religion by province, 2010
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& Edinburgh University Press, 2000

in Europe, 14.9% in North America, 12.2% in South America, and only 4.5%
in Asia Pacific, 1.4% in Sub-Saharan Africa and 0.7% in the Middle East and
in North America. A century later, Christianity became a global religion
in its own right, with significantly more people than other faith commu-
nities. However, its “centre of gravity” shifted towards the Global South.
By 2010, 25.6 % of the Christian population was living in Europe, 23.9%
in Latin America, 21.6% in Africa, 15.4% in Asia, 12.3% in North America,
and 1.2% in Oceania®.

If we analyze the evolution of Christianity on each of the continents, we
will easily notice the continents that registered a drop in numbers among
Christians, and the continents were the numbers were growing. At the global
level, as previously mentioned, 34% of the world population was Christian,
in 1910, and by 2010, the percentage was 33.2%. In Africa the percentage
changed, over a period of 100 years, from 9.4% to 47.9%. Asia registered an
increase from 2.4% to 8.5%. As for the rest of the continents, the numbers
dropped. For instance in Europe, we see a dropping from 94.5% to 80.2%,
in North America from 96.9% to 81.2%, in Latin America from 95.2% to
92.5%, and in Oceania the change is not significant, from 78.6% to 78.5% of
the entire population. Therefore, the regions in which Christianity experi-
enced significant changes were North America, with a 15.7% dropping and
Europe, with a 14.3% dropping.

4Martin Robra, “The Ecumenical Movement in the Context of World Christianity in the 21% Century”
in Ecumenical Visions for the 21* Century. A reader for Theological Education, eds. Mélisande
Lorke and Dietrich Werner, (Geneva: World Council of Churches Publications, 2013), p. 7.
5Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity 1910-2010, pp. 8-9.
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Christians by continent, 1910 and 2010
1910 2010

I Africa I Azig I Eurape
I Latin America I Morthern America I Cloeania

& Christians by cantinent
In 1910 the majority of Christians worldwide resided in Burope, with
oriby snall populations in Dceanis, Africa and Asia. By 2010 there are
propartional by fewer adherents in Europe and Morthern America and
significanthy mare elsewhera,

& Edinbiurgh University Prass, 2000

The most spectacular growth of Christianity was in Africa. With a 3.84%
annual growing rate, during the years 1910-2000, respectively 2.55%, during
the years 2000-2010, the Christian population of Africa reached 494.668.000,
representing 47.9% of the entire population®.

Although the Christian population in Asia increased number wise, it
still was not as significant as the one in Africa. If in 1910 the number of
Christians was of only 25.123.000, representing 2.4% of the population, in
2010, 8.5% of the people of Asia were Christians, respectively 352.239.000.
The annual growing rate was of 2.68% until 2000, and of 2.38% from 2000
until 20107.

1 For more complex analyses see: Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 110-133; Allan Anderson, African Reformation: African Initiated
Christianity in the 20" Century, (Trenton: Africa World Press, 2001); John Baur, 2000 Years
of Christianity in Africa From Antiquity to the Present (Grand Rapids: William B. Eerdmans
Publishing Company, 1995); Norman A. Horner, A Guide to Christian Church in the Middle East:
present-day Christianity in the Middle East and North Africa (Elkhart: Mission Focus, 1989).

7 For more complex analyses see: Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 134-153; Scott W. Sunquist (ed.), A Dictionary of Asian Christianity



The demographic evolution of christianity during the 20* century 125
Christians by UN region, 1910 and 2010
1910 2000
Popul’hfr:on Christians % Papufar.:on Christians % lﬁ”gm .962[?]'0

Africa 124278000 11663000 84 1032012000 494568000 478
Eastern Africa }[OIOOOD 5266000 159 3IILIOTO0D 214842000 647
widdle Africa 18,443 D00 207000 11 129583000  105830,000 BI.T
Marthem Africa 32,002,000 3107000 ©7 206295000 17400000 6.5
Southem Africa £,819,000 2526000 370 SE500000 46419000 820
Westem Africa 32,533,000 357000 17 307435000 110084000 358

Asia 1028265000 25123000 24 4166308000 352235000 8.5
Eastern Asia 556,096,000 JI8B000 D4 1562575000 140012000 9.0
South-central Asia 345,121,000 5182000 15 1777378000 68213000 3.9
South-eastem Asia 04,104000 10124000 108 584716000 129700000 218
Westem fsia 32,544,000 7E0000 220 732,132000 13315000 57 [E

Eurape AX7154000 ADIGETO00 G45  TI0ATEO00  SRSTIG000 D) e
Eastern Europe 178,1R4000 158605000 ROE 200,755,000 246405000 B B ——
Morthem Europe B 474000 60326000 581 GEASL000  TRAI0000 80 e
Southemn Europe 76,540,000 74532000 565 152,513,000 125,706,000 8.3 e —1
Westem Europe 110,556,000 109,134000 987  |BBA4S7.000  13383B000 710 ]

Latin America  7R2EG000 74477000 952 S0IEG6000  S4BSSE000 525
Caribbean §,172,000 TORGO00 977 42300000  ISATO000 ER.6 —"]
Central America WFTTO00  20SEE000 950  153EST.000  14T25T000 05 )
South America 45320000 45935000 93 397739000 366322000 921

Narthern America B4EROOO0 01430000 0G6  34EETS,000 JBIN02000 Bl ) ]

Cceania 7.052000 5650000 7BE 35481000 27848000 7RSS
Australia/Newr Zealand 5,375,000 5206000 965 15,647,000 1RR1E000 T4 ]
Melan esia 1,506,000 245000 154 £,380,000 747,000 014
ficronesia 9400 BRE00 TB7 575,000 532,000 9.5
Polynesia I 131000 130000 882 EEDD00 G000 6.0 ]

Global total 1,759797,000 612,028,000 348 6,906,560,000 2,292,454,000 33.2

2% 0% v

& Edinburgh University Press, 2009

Proportions of religions, 1910 and 2010
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Religions in Africa, 1910 and 2010

Religious affiliation and growth in Africa, 1910 and 2010

1910 200
Adherents % Adherents H 20
Christians VAG3000 04 404668000 479 382 255
Muslims I9A95000 L0 MTE4000 405 238 175
Ethnareligionists TLOOOOO0 SE0  TOR01S000 104 040 1.54
W Agnastics g400 0O 6183000 08 682 324
Hindus 4000 03 7a01000 03 238 153
Baha'is 240 00 7176000 03 954 239
Atheists T 00 623000 01 6.54 154
Buddhists IE00 00 202000 00 449 168
Hew Religionists 1200 00 132000 00 431 212
Jews 453000 04 131,000 00 133 047
lains 3700 00 o100 oo 327 230
Sikhs 2600 00 0600 00 336 195
Chinese folk 2200 60 69500 00 352 14
Canfucianists o on IJmoon oo 7.90 195
Spiritises 1300 0n 3700 00 112 179
ZToroastrians 30 0D g5g 00 13z 035
Total population 124,228,000 1000 1,03Z,012,000 100.0 214 23
*fats = average annual growth rate, per cent per yearn, benween dates secified

@ Edinburgh University Prags, 2009

(Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 2001); Samuel Hugh Moffett, A History
of Christianity in Asia, 2 vol. (Maryknoll: Orbis Books, 1998-2005); Michael Angold (ed.), The
Cambridge History of Christianity, volume five — Eastern Christianity (Cambridge: Cambridge

University Press, 2006).
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Religions in Asia, 1910.and 2010

Proportions of religions, 1910 and 2010 Religious affiliation and growth in Asia, 1910 and 2010

1910 2010 Rote*

181a 2000 Aah % Adhe rent. B 19102010 A0-2010
HE V‘ 2 uslims 171084000 164  1,082537,000 260 185 il
= & Hindus 22303000 217 041435000 226 145 146
u ] | Agnastics 50400 00 489807000 118 oB2 o4
B 1 Buddhists 137,535,000 134 461464000 111 1,22 124
1 ] Chinese folk 302,317,000 382 456767000 110 015 0.as
= = Christians 25123000 24 352230000 RS 268 238
. u Ethnareligion ists 58121000 57 147624000 35 094 .01
H ] Athaists 700 00 17500000 28 1013 0.07
] ] New Religionists 6821000 07 60321000 14 220 038
= = B sikhs 3230000 03 23373000 06 199 1.56
o ] Daists 437,000 0.0 0000000 02 307 245
B ] Canfucianists 760000 0 6372000 02 215 0.20
[ | [ ] Jews 7000 oo 5970000 .1 256 136
= = laing 1443000 0.0 5535000 0.1 135 152
| ] Baha'is 221000 00 3551000 0 282 157
HEREE shintoists 7613000 07 2712000 0 103 0.04

[ = 1% of population Zoepastrians 119,000 0.0 151,000 00 024 033

% = All other religions Tatal population  1,028265000 100.0  4,166,308,000 100.0 141 1.18

*fiate = average annual growth rite, per cent per yeir, batween dates speciied

& Edinburgh University Prass, 2000

Over the past 100 years, Europe became more diverse in its religious
demographics. In 1910, n early 95% of Europe’s population professed some
form of Christianity, and by 2010 it was lowered to 80%. The main gains
were made by agnostics and atheists, who made up for more than 13% of
Europe’s population (starting from 0.5% in 1910). The annual growing rate
was of only 0.37%, while from 2000 until 2010, it lowered to 0.23%.

Religions in Europe, 1910 and 2010

Proportions of religions, 1910 and 2010 Religious affiliation and grow th in Europe, 1910 and 2010

1910 00 Rate*
19140 2010 Adherents W Adhererits % 19I0-2010 A000-2000
| B 403687000 945 585739000 802 13y 023
Agnostics 1642000 04 81027000 113 398 -130
fhuslims 031000 23 41083000 56 142 062
Athaists 219000 0 15166000 21 431 -1a8
Jaws 1a4E0 000 24 \aeap0n 03 S .
Buddhists ATm000° 01 1E33pon 03 14z 64
Ethnareligionists 662000 02 1144000 02 055 44
Hindus 65 0@ \p0agen @l 1013 147
Sikkhs o oo S10000 0 1145 231
Chinesa folk 0 00 416000 01 123 189
Mew Religionists 4800 00 P00 O 276 086
Spiritises s00  0d 145000 00 268 a7
Bahais 20 00 144000 00 670 072
Jains o oo 1Ze0n oo 784 162
& Canfucianists o 0o 18500 00 782 0.61
] Frroastrians o a0 saon o 657 072
O = 1% of population Total population 427,154,000 1000 730,472,000 1000 054 003

# = All other religions

*fate = average annual growth rate, per cent per year, banwesn dates specifiad

& Edinburgh University Prass, 2000

Over the past 100 years, North America has changed significantly its
religious demographics. The region was 96.6% Christian in 1910, but it

8 For more complex analyses see:: Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 154-173; Andrew Greeley, Religion in Modern Europe at the End of
the Second Millennium (London: Transaction Press, 2003);
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reached only 81.2% in 2010. Two main trends were made responsible for this
decline. First, the various forms of secularisation brought about the defec-
tion from Christianity of a large number of Christians. Second, the immi-
gration factor had significant effects as well. Large numbers of Muslims,
Buddhists and Hindus moved to North America, especially in the second
half of the 20" century®.

Religions in Northern America, 1910 and 2010
Proportions of religions, 1910 and 2010 Religious affiliation and growth in Northern America, 1910 and 2010

1910 200 Rate®

1910 2600 Adhe rents % Adherents W Im0-2000 AN0-2000
17 B crrisszns 91475000 066 283002000 812 114 023

B Agnostics 1163000 12 41144000 118 263 209

B siims 1700 0o s7a0mo0 16 £39 179

| 1756000 19 SEssi00 16 118 022

B Guddbists 47300 00 3720000 10 444 255

Athaists 2400 00 1,500,000 05 650 0.5

Hindus 1200 00 1230000 05 7.6 176

Hew Religionists 12800 00 1678000 05 500 137

Enareligionists 170000 62 1578000 05 225 0.4z

Chinese folk 87100 a1 762000 02 219 1,04

Sikhs (I 680000 02 1177 254

Baha'is 3200 oo sa7gn0 02 534 210

Spiritises 8 80 173000 o0 1035 -1.09

Lins 6 a0 98000 00 264 1.57

Shintaists ¢ o8 61200 0.0 213 .79

Zoeoastrians ¢ oo 2080 00 7,54 .75

|| = 1% of population Danists B 80 12,400 00 738 034
# =Allother religions Total poputation 94,689,000 100.0 348,575,000 100.0 1.3 1.00

*Rate = average annual growth rate, per cent per pear, betwean dates specified

& Edinbungh University Press, 2008

At a first glance, the religious demographics of Latin America appear
to have changed very little over the past 100 years. In 1910 the population
was 95.2% Christian; by 2010 it was still 92.5% Christian®°.

In 1910 Oceania was 78.6% Christian, dropping slightly to 78.5% by
2010. This small change in the overall percentage in Oceania, however,
marks significant changes within its region'.

In order to better understand the dynamics of the demographic evolu-
tion of Christianity, we must talk about the factors that made this mech-
anism work. The first variable of each set (birth, converts, immigrants)

19 For more complex analyses see: Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 190-193; Mark A. Noll, A History of Christianity in the United States
and Canada (Grand Rapids: William B. Eerdmans Publishing Company, 1992); Edwin Scott
Gaustad and Philip L. Barlow, New Historical Atlas of Religion in America (New-York: Oxford
University Press, 2000).

20 For more complex analyses see: Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 176-189; Ordina E. Gonzalez and Justo L. Gonzalez, Christianity in
Latin America: A History (Cambridge: Cambridge University Press, 2007).

2 For more complex analyses see: Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global
Christianity 1910-2010, pp. 194-207; Ian Breward, A History of the Churches of Australasia
(Oxford: Oxford University Press, 2001); Manfred Ernst, Globalization and the Re-shaping of
Christianity in the Pacific (Suva: Pacific Islands Theological College, 2006).
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measures gain, while the second (death, defectors, emigrants), measures
loss. Christian communities experience a constant flux through the births
and the deaths of the members of their churches. Conversion to a new reli-
gion involves defection from a previous one. The waves of emigration of
people from different regions to the Western world generated a significant

impact on religious affiliation®2.

Religions in Latin America, 1910 and 2010

Proportions of religions, 1910 and 2010 Religious affiliation and growth in Latin America, 1910 and 2010

1910 2nd Rote®

14 200 Adhe renits ® Aidherents W 1302010 2000-3010

[ W Crrissizns FAATION0 052 | GABOREO00  0iG 702 27
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] W Eroreigionises 27250000 35 3717000 06 031 112
[ | Atheists 12500 oo 2,901,000 15 560 143
= Mus_|irns i7.800 0.1 1860000 03 337 119
0 Mew Religionists 5,000 oo 1,235,000 03 GOE 236
2] Baha'is e} oo 941,000 2 1243 .82
. daws 25300 £} 231,000 2 S5 024
= Buddhists 7,100 oo 00800 1 484 1.7
H Hindus 186,000 B2 720,000 a1 144 043
. Chinese folk 1,200 113 191,000 oo £72 AL
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= Sikhs [t} 0.0 6,500 0o 67T 95
. lains [t} 0.0 1,300 0o 4,99 020,
[ ] Confucianists o o0 500 0O 290 129
1% of population Total populatian 78,269,000 100.0 593,696,000 100.0 208 1.28

B = AN ather religions

& Edinburgh University Prazs, 2000

Religions in Oceania, 1910 and 2010

*hate = average annual growth rate, per cent per year, between dates specified

Proportions of religions, 1910 and 2010 Religious affiliation and growth in Oceania, 1910 and 2010

1910 2000 o

1910 2000 Adherents % Adhecents % 1910-2010 20002000
2 Christians 5650000 786 37848000 785 161 11

I Agnastics 51,100 07 4568000 120 460 1.99

Buddhists 7600 ol £27000 18 451 342

Musiims 15600 0.2 582000 15 369 3%

Hindus 16400 02 524000 15 352 1.79

Atheists 1000 00 441,000 12 628 1.91

Ethnareligiceiists 1413000 197 349000 10 139 178

Chinese folk 14900 02 116,000 03 202 262

Jews 19800 03 116,000 03 173 088

Baha'is 520 00 08000 03 548 214

New Religionists 360 00 105000 03 534 218

Sikhs 250 o0 so7o0 ol 546 389

Canfucianisss o oo 50300 o 890 237

Spiritises 590 00 7500 00 258 113

Daoists o 0o 4500 00 630 118

| = Jains o oo 3200 00 54 302
[7] = 1% of population Frvnastrians o oo J400 00 563 236
%2 =All other religions Total population 7,192,000 100.0 35,491,000 100.0 1.61 133

& Edinburgh University Press, 2008

*Rate = average annual growth rate, per cent per year, between dates specified

2Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity 1910-2010, pp. 58-65.
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The diversity of global Christianity

Most of the authors divide global Christianity into six major traditions or
mega-blocks? based on the major ecclesiatical and cultural differences. These
traditions are Orthodox, Roman Catholic, Anglican, Protestant, Independent
and Marginal. The Orthodox tradition includes all ethnic divisions of the
Orthodox Church. The Roman Catholic tradition includes both the Western
church (the Latin rite) and the Eastern Catholic churches. The Anglicans
are defined as those within the Anglican Communion, meaning the commu-
nion with the Archbishop of Canterbury. The Protestant tradition includes
all the denominations developed from the Protestant Reformation in the
16™ century. Independents are Christians who choose to disassociate from
any other tradition and are separate from the historical denominationalist
Christianity. The Marginal tradition is represented by Christians who have
different, sometimes unorthodox, views on specific Christian doctrines?4.

Global Christianity has 6 major traditions, 302 minor traditions, 41.082
denominations and 4.850.000 congregations. Christianity is fragmented.
Moonjang Lee observes “Christianity has become too fragmented. Existing in
a fragmented world, churches fail to show a united front. There are so many
divisions within Christianity that it is an intriguing task to clarify a Christian

identity. At the begin- A ¢ clobal
; Fati Christian major traditions - percentage of globa
ning of Christian population, 1910 and 2010

history, the designa-

tion of a person as a 1910 2010
3 8%,

A%
i521?1'%.

“Christian” was suffi-
cient to tell about his
or her social, religious
and cultural iden-
tity. Today, however,
we have to supply
Subcategories to tell I Anafican I Indenendant Margiral
about who we are as I Orthodax I Raman Cathalic I Protestant
Christians, for there A Mjortradiions — percentage of global population

are many different Despite the growth of this traditions aver the past 100 years, Marginals

d flicti f are still the smallest in percentage of the Christian traditions in 2010
ana con ICtlng orms Orthodoe: hava seen a dharp decline, and Anglicans have had a gradual

of church life”?s. We decling throughout the century.
must note that the

& Edinburgh University Prass, 2009

23 Patrick Johnstone, The Future of the Global Church, pp. 100-103.

24Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity 1910-2010, p.70; Global
Christianity. A Report on the Size and Distribution of the World’s Christian Population, p.10.

2 Moonjang Lee, ,Future of Global Christianity” in Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.),
Atlas of Global Christianity 1910-2010, p. 54-.
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vast majority of denominations are found in the Independent and Protestant
traditions. By 2025, there will likely be 55,000 denominations?®.

By 1910 the weight of the 6 major traditions was the following: 47.6 %
were Roman Catholic (291,440,000, respectively 16.6% of the global popu-
lation), 20.4% were Orthodox (124,923,000, respectively 7.1% of the global
population), 18.8% were Protestants (115,013,000, representing 6.5% of the
global population), 5.4% were Anglicans (32,920,000, representing 1.9% of
the global population), 1.5% were Independent Christians (9,269,000, respec-
tively 0.5% of the global population) and 0.2% were the so called Marginal
Christians(1,070,000, representing 0.1% of global population).

By 2010 Roman Catholicism was still the largest tradition (50.4% of
all Christians, 1,155,627,000 adherents, 16.7% of the global population),
but Protestants (18.3%, 419,316,000 adherents, 6.1% of the global popu-
lation) ended up filling the second position (12.0%, 274,447,000, 4.0% of
the global population), consequently the Orthodox tradition became third.
Independents became the fastest-growing tradition over the last century,
comprising in 2010, 16.1% of all Christians (369,156,000 adherents, 5.3%
of the global population). Marginal Christians came in second, growing
from 0.1% to 1,5% (34,912,000 adherents, 0.5% of the global population),
and the Anglican tradition represented 3.8% of all Christians (86,782,000
adherents, 1.3% of the global population).

The diffusion of traditions over the twentieth century is due two primary
reasons: missionary activity and migration. The significant decrease of
Orthodox Christians can be attributed also to Communism in Eastern

Major Christia traditions, by percentage of all affiliated Christians by continent, 1910 and 2010
Major Christian traditions, by percentage of all affiliated Christians by continent, 1910 & 2010
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26Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross, ,Atlas of Global Christianity: Its Findings”, http://www.
edinburgh2010.org/en/resources/papersdocumentsd4bd.pdf (11 February 2014).
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Europe, which represented a form of repression all kinds of religious beliefs
and practices.

The analysis of the demographic and geographic evolution of Christianity
leads us to a few observations regarding the changes within the ecumen-
ical and ecclesial context. These observations can be found in ecumenical
documents as well?”:

1. Christianity has shifted dramatically to the South.

2. Christianity if fragmented.

3. Christians are experiencing unprecedented renewal.

4. In many parts of the world (but especially in the South) charismatic
forms of faith and worship are increasing to the point of being the majority
expression of Christianity.

5. Most churches belonging to the ,charismatic movement” have a
weak ecumenical interest.

6.“Mainline” churches, which have been central to the contemporary
ecumenical movement and have supported it and its institution at world,
regional and national level, have declined in both active membership and
financial strength, particularly in Western Europe and North America.

7. Religious behaviour has changed, particularly among youth and young
adults. One speaks of “believing without belonging” and of “belonging without
believing”. The first expression refers to those who experience a relation-
ship with God and have a personal life in prayer, but do not feel bound by
the doctrinal or ethical tradition of a church, and do not actively participate
in its community life. The second expression refers to those who accept the
existence of the institutional churches, and even appreciate some of their
social or educational services, but without personal involvement or belief.

8. Intra-national or international migration flows increase the number
of new diaspora churches in all countries and regions of the world. The
diaspora experience modifies both the “host” and the “guest” churches, and
their customary theological or ecclesiological approaches?8.

One of the most important observations is the first one: Christianity
has shifted dramatically to the South. What does it mean for the future of
Christianity that its centre of gravity continues to move south and east?
There are, at least, three areas, which can be mentioned here: 1. Southern
Christians will interpret and critique Northern Christianity’s recent domi-
nance in theology and ecclesiology by producing their own reflections. 2.

27 A Changing World: Reflection on the Changing Landscapes of World Christianity — Report
from WCC'’s gth Assembly, Porto Alegre, 2006; Ecumenism in the 21° Century — Final report of
the Continuation Committee on Ecumenism in the 21 Century, Geneva, 2012.

28 A Changing World: Reflection on the Chanching Landscapes of World Christianity — Report
from WCC’s 9th Assembly, Porto Alegre, 2006, p. 364.
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The dominant languages of Christianiy are shisting south. Arleady by 1980,
Spanish was the leading language cof church membership in the world.
3. Christians are in increasingly close contact with Muslims, Hindu and
Buddhists, and this will potentially intesify both conflict and dialogue®.
As a conclusion, I wish to remember you, the words of Philip Jenkins:
»In the year 500, Christianity was the religion of empire and domination; in
1000, it was the stubborn faith of exploited subject peoples, or of barbarians
on the irrelevant fringes of the great civilizations; while in 1900, Christian
powers ruled the world. Knowing what the situation will be in 2100 or 2500
would take a truly inspired prophet. But if there is one overarching lesson
from this record of changing fortunes, it is that, Christianity is never as weak
as it appears, nor as strong as it appears. And whether we look backward
or forward in history, we can see that time and again, Christianity demon-
strates a breathtaking ability to transform weakness into strength”s°.

29Todd M. Johnson & Kenneth R. Ross (ed.), Atlas of Global Christianity 1910-2010, p. 8. See:
Philip Jenkins, The Next Christendom. The Coming of Global Christianity, (Oxford: Oxford
University Press, 2007).

30 Philip Jenkins, The Next Christendom. The Coming of Global Christianity, pp. 260-261.



UN CAZ DE ABUZ AL ARMATEI SOVIETICE ASUPRA BISERICII
ORTODOXE ROMANE iN 1944

COSMIN COSMUTA

ABSTRACT.
The dictate from Wien of 30" August 1940 broke not only the Northern
part of Transylvania from the body of the country, but also divided
the diocese of Cluj in two almost equal parts. The part from the South
of the new border, with over 200 parishes organized at the beginning
in eight, then nine districts of archpriests, was created following the
decision of the Diocesan Council of Cluj, in the Orthodox Vicariate of
Alba Iulia. The institution thus created was after this moment under
the jurisdiction of the Diocese of Cluj, whose episcopate, Nicolae
Colan, stayed with the clergy and Romanian believers under the for-
eign reign.
Trying to be as close as possible to the parish priests, to lead and super-
vise their activity, the Vicarial Council of Alba Iulia decided, in October
1942, the institution needs a car to cover the distances between Alba
Iulia and the parishes under the jurisdiction of the Vicariate. After the
members of the Council tried many ways to obtain a car, they got one
from the army in summer 1943. The Nash passenger car needed a lot
of reparations to be in function order. In October 1944 some com-
manders of the Red Army asked the car to travel to Bucharest. Finally
they took it, although it was park at the base of a Romanian army unit.
They didn’t make the travel to Bucharest, but the car suffered several
light crashes. As the soviet army unit left Alba Iulia, they took the car
away, so the Vicariate, had to announce the Romanian army about
the fact and to erase the car from the scripts.
We consider the attitude of the soviet army in this case as a very
good illustration of the attitude of the Soviet Union in relations with
Romania in the years after the War World II.
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Dictatul de la Viena din 30 august 1940 a dus nu numai la trecerea
sub administratia Ungariei a partii de nord si nord-vest a Transilvaniei, ci
sila o ruptura in ceea ce priveste teritoriul Eparhiei Ortodoxe a Vadului,
Feleacului si Clujului. Aceasta a fost taiata in doud parti aproape egale
de linia de demarecatie trasata la inceputul lui septembrie 1940. Cu toate
vitregiile pe care a trebuit si le infrunte, vrednicul de pomenire Episcop
Nicolae Colan a ramas la postul sdu din Cluj, fiind si singurul ierarh orto-
dox in teritoriul cedat Ungariei hortiste, de-a lungul celor patru ani de ocu-
patie. In privinta celor opt protopopiate din eparhie rimase in Romania,
Consiliul Eparhial, intrunit in sedinta la 6 septembrie 1940, indata ce s-a
cunoscut traseul liniei de demarcatie, a decis ca acestea si se constituie
intr-un Vicariat, cu sediul la Alba Iulia'. Nou-creata institutie bisericeasca
avea sa ramana sub jurisdictia canonica a episcopiei clujene, intrucat nu
se dorea modificarea teritoriului eparhiei si in acelasi timp se considera
ci nefireasca despartire a partii de nord a Transilvaniei de restul tarii nu
putea dura prea mult.

In aceeasi sedinti din 6 septembrie 1940, Consiliul Eparhial din Cluj a
decis ca Vicariatul si fie condus la randul sdu de un Consiliu Vicarial format
din trei clerici si sase mireni. Cei trei clerici au fost desemnati in persoanele
protopopilor Alexandru Baba din Alba Iulia (care va detine si functia de pre-
sedinte al Consiliului), Iosif Pop din Aiud si Romul Popa din Ludus. Acestora
le-a revenit misiunea de a coopta pe cei sase membri mireni dintre compo-
nentii Consiliului sau ai Adunérii Eparhiale, ramasi pe teritoriul Romaniei.
In acest fel se respectau si prevederile statutare bisericesti, de origine sagu-
niand, prin care organismele de conducere a treburilor eclesiastice erau for-
mate in proportie de o treime din clerici, iar doua treimi din mireni.

Organismul vicarial de conducere format in felul acesta s-a ocupat timp
de patru ani si jumitate de administrarea celor opt, respectiv noui protopo-
piate din Romaénia ale eparhiei clujene?. Daca in primele luni ale existentei
Vicariatului toata atentia s-a concentrat asupra organizarii sale, pe masura
ce problemele organizatorice inerente inceputului se rezolvau, se simtea tot

'Hotararea Consiliului Eparhial de la Cluj a fost comunicaté protopopului de Alba Iulia cu adresa
5414/1940. Actul se géseste in Arhiva Arhiepiscopiei Clujului (in continuare AAC), Fond Vicariatul
Ortodox Roman din Alba Iulia (in continuare VORAI), cu numarul de inregistrare deja indicat,
din 6 septembrie, 1940. La randul sédu, Vicariatul a adus-o la cunostinta preotilor si protopopi-
lor din subordine printr-un comunicat semnat de cei trei membri clerici desemnati in Consiliul
Vicarial: protopopii Alexandru Baba de Alba Iulia, Iosif Pop din Aiud si Romul Popa din Ludus:
AAC, Fond VORALI, doc. nr. 3/11 sept. 1940.

2Cele opt protopopiate ce au constituit initial Vicariatul de Alba Iulia au fost: Abrud, Aiud, Alba
Tulia, Campeni, Cluj-Huedin (format din partile din Romania ale celor doua protopopiate ale
cdror nume le-a luat), Ludus, Lupsa si Turda. in 1943, din ratiuni administrative, a fost infiin-
tat si cel de al nouilea protopopiat, cu sediul la Zlatna, format din doar noua parohii, ce aparti-
nusera anterior de Abrud.
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mai acut nevoia implicarii conducerii institutiei in desfasurarea vietii bise-
ricesti din structurile de la baza institutiei, adica in parohii.

In toamna anului 1942, constatand necesitatea exercitirii unui con-
trol mai strict asupra parohiilor din Vicariat, prin prezenta reprezentanti-
lor acestuia in teren, Consiliul Vicarial a ajuns la concluzia ca e necesar un
mijloc de transport, respectiv un automobil. Astfel a cerut aprobarea PS
Nicolae de la Cluj, aflat in octombrie 1942 intr-o vizita in Romania, iar apoi
a solicitat Ministerului Cultelor un fond de 1 000 000 — 1 500 000 de lei, in
vederea achizitionirii unui autoturisms3. Ministerul a raspuns ci nu poate
satisface cererea Vicariatului din lipsa de fonduri4, insa Consiliul Vicarial
nu s-a ldsat descurajat, ci a continuat demersurile in acest sens, pe langa
Ministerul Cultelor, pe langa Mitropolia Ardealului, ciatre primul minis-
tru si citre Marele Stat Major al armatei, timp de aproape un an. In iulie
1943, la interventia Presedintiei Consiliului de Ministri, Marele Stat Major
ordona Corpului 6 Armata de la Sibiu sa puni la dispozitia Vicariatului unul
din autoturismele ce fusesera rechizitionate de catre armatas. Automobilul
obtinut nu era in stare de functionare, 1i lipseau unele piese, iar unele com-
ponente erau deteriorate, dupd cum reiese din procesul verbal de preda-
re-primire®. Dupa preluarea lui, a fost nevoie de reparatii, un set nou de
cauciucuri si autorizatia de punere in circulatie. De toate acestea s-a ingri-
jit Vicariatul’, care apoi a trebuit sa treaca peste o alta greutate: angajarea
unui sofer cu un salariu de 4 800 — 5 600 de lei, pe care si-ar fi permis sa-1
pliteasca®, in conditiile in care, de pilda, un sofer din Cricau, judetul Alba
isi oferea serviciile contra unui salariu de 10 000 de lei lunar si o diurna de
400 de lei in cazul deplasirilor care durau mai mult de o zi°. Solicitand si in
aceasta chestiune ajutorul autoritatilor militare, Vicariatului i-a fost repar-
tizat In mai multe randuri cate un sofer evreu, care desfisura munca obli-
gatorie la dispozitia armatei'°. Dintre cei repartizati, o perioadd mai inde-
lungata a lucrat pentru Vicariat Hermann Fischer, apreciat aici pentru felul
in care 1si facea datoria si pentru care au fost depuse si cereri de prelungire

3AAC, Fond VORAI, doc. nr. 3878/12 octombrie 1942.

4Ibidem, doc. nr. 4123/27 octombrie 1942.

5Ibidem, doc. nr. 3394/17 iulie 1943.

¢ Ibidem, doc. nr. 3623/3 august 1943. Automobilului 1i lipsea acumulatorul, amortizoarele fata,
doud capace de roti, precum si un far si o lampa de semnalizare. Balamaua unei usi din spate
era ruptd, tapiteria banchetei distrusa pe alocuri, o bobina era defecta, iar aripa din stanga spate
fusese lovita si reparata.

7Ibidem, doc. nr. 3590/30 iulie 1943 si doc. nr. 3631/3 august 1943.

8 Ibidem, doc. nr. 3587/16 august 1943.

9 Ibidem, doc. nr. 4029/26 august 1943. Pentru comparatie, vom spune ci o dactilografa angajata
la Vicariat avea, in 1943, un salariu brut de 5 500 de lei.

0 Ibidem, doc. nr. 4459/21 septembrie 1943, doc. nr. 4499/23 septembrie 1943, doc. nr. 4631/30
septembrie 1943, doc. nr. 4791/11 octombrie 1943.
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a termenului de utilizare". A si rdmas in serviciul Vicariatului pana in luna
septembrie 1944 cand, printr-un ordin al Cercului Teritorial Alba, a fost
demobilizat si lasat la vatra®.

Initial automobilul a fost pus la dispozitia institutiei bisericesti din Alba
Iulia pana la 31 martie 1944. Vicariatul a investit peste 200 000 de lei in
reparatii, chiar din primele luni de folosire. Pentru acest motiv cerea Marelui
Stat Major al Armatei atribuirea definitiva a autovehiculului’®. Neputandu-1
atribui definitiv, autorititile militare au decis totusi, si lase masina la dis-
pozitia Vicariatului pana la 31 martie 1945, deci a prelungit termenul ini-
tial cu un an*.

Pentru a intelege mai bine unele aspecte legate de incercarile de
a procura un automobil, vom spune aici cid in octombrie 1942 avocatul
Traian Breazu si sotia sa Eugenia, ofereau Vicariatului spre cumpérare
autoturismul lor, marca Nash, in buni stare de functionare, pentru suma
de 300 000 de lei. In sedinta din 19 octombrie 1942, Consiliul Vicarial
luat decizia de a accepta oferta si a cumpéara masina®. Ulterior Vicariatul
a renuntat sd mai duca la indeplinire aceasta hotarare, probabil intre-
vazand posibilitatea de a primi in folosintd un autovehicul din partea
Marelui Stat Major al armatei, ciruia i-a adresat mai multe cereri in acest
sens. Au mai existat si alte oferte pentru cumpararea de automobile, dar
Vicariatul renuntase deja la intentia de cumpérare®. In iulie 1943, la ordi-
nul Corpului VI Armata Sibiu, Cercul Teritorial Alba Iulia punea la dispo-
zitia Vicariatului autoturismul marca Nash, cu numaérul de inmatriculare
300 Al, adici tocmai cel ce-i fusese oferit spre cumparare de catre fami-
lia Breazu si care intre timp fusese rechizitionat de citre armata, neavand
permisul de circulatie eliberat de Ministerul Inzestrarii Armatei, obliga-
toriu la acea vreme".

In urma faptelor mai sus infitisate, sotii Breazu au considerat
(farad temei) ca automobilul lor a fost rechizitionat anume spre a fi cedat
Vicariatului. Credem ca acesta a fost motivul pentru care au facut doua
reclamatii impotriva felului in care conducerea vicariala folosea acel
autoturism. Prima, din 6 octombrie 1943, a fost adresatd Mitropoliei de

1 Ibidem, doc. nr. 1970/5 aprilie 1944.

12 Ibidem, doc. nr. 3979/19 septembrie 1944.

13 Thidem, doc. nr. 4400/21 septembrie 1943. In ianuarie 1944 suma cheltuiti cu intretinerea auto-
mobilului ajunsese la 240 000 de lei, dupa cum reiese dintr-o adresa a Vicariatului citre Ministerul
Cultelor (doc. nr. 217/17 ianuarie 1944), prin care cerea un fond de 300 000 de lei pentru intre-
tinerea automobilului, iar pentru anul financiar 1944-1945 un fond de 500 000 de lei. in august
1944 cheltuielile cu masina depasisera deja 350 000 de lei, cf. doc. nr. 3544/1 august 1944.

4 Ibidem, doc. nr. 4823/15 octombrie 1943.

5 [bidem, doc. nr. 4037/19 octombrie 1942.

1 Ibidem, doc. nr. 866/25 februarie 1943.

7 Ibidem, doc. nr. 3474/23 iulie 1943.
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la Sibiu si acuza Vicariatul ca intrebuinteazi masina in scopuri particu-
lare, diferite de cele oficiale si pentru transportul unor persoane ce nu
fac parte din cler si nici nu ar avea dreptul de a se folosi de o masina ofi-
ciala. Mitropolia a transpus actul Consiliului Vicarial, cerand lamuriri
asupra afirmatiilor cuprinse in reclamatie’®. in iunie 1944 fostii proprie-
tari au naintat noi plangeri, cu aproximativ acelasi continut ca si cea din
octombrie 1943, atat Vicariatului', cat si Mitropoliei Ardealului?°. Pentru
a scapa de insistentele reclamantilor, Consiliul Vicarial a cerut Marelui
Stat Major al Armatei schimbarea autoturismului ce-i fusese repartizat cu
un altul. Cererea a fost aprobata®, dar din cauza precipitarii evenimente-
lor din vara anului 1944 schimbul nu s-a mai facut, Vicariatul ramanand
in continuare cu aceeasi masina.

La inceputul lunii septembrie 1944 Vicariatul a obtinut scutirea de
rechizitie pentru autoturismul pe care-1 avea in folosintd2?, iar in octombrie
1944 permisul de circulatie romano-sovietic?, insd nu a reusit sa procure
un set de cauciucuri noi, cele vechi fiind complet deteriorate. Pentru acest
din urma motiv, automobilul Vicariatului era stationat in garaj inci din 20
august 1944, cu toate ci au fost ficute mai multe demersuri in vederea pune-
rii in functiune, cu atat mai mult cu cat era programata, pentru toamna ace-
lui an, o vizitd in {ard a episcopului Nicolae Colan de la Cluj+.

Toate stradaniile Vicariatului legate de automobilul in discutie au fost
brusc si definitiv intrerupte de intrarea in scena a armatei sovietice. Pentru
a-1 proteja, intrucat in garajul sau se instalasera cativa soldati sovietici,
Vicariatul si-a addpostit autovehiculul la Compania-depozit a Regimentului
VII Graniceri din Alba Iulia. Acolo a fost vazut de catre soldatii sovietici din
localitate, iar comandamentul rus de aici I-a cerut in 10 octombrie 1944, sub
pretextul efectuirii unui drum, in interesul armatei, la Bucuresti. Vicarul
Alexandru Baba, bazandu-se pe scutirea de rechizitie pe care o obtinuse pen-
tru acel autoturism in septembrie, nu a fost de acord sa predea masina, in
ciuda insistentelor colonelului Laurentiu Hulubei, comandantul Cercului
Teritorial Alba si ale chestorului Gheorghe Petreanu, seful politiei Alba Iulia.
In final, ultimii doi au hotirat si ia totusi masina Vicariatului si si o puni
la dispozitia comandamentului sovietic, dand asigurari ca e vorba doar de

8 Ibidem, doc. nr. 5118/4 noiembrie 1943.

9 Ibidem, doc. nr. 2811/8 iunie 1944.

20 Ibidem, doc. nr. 2943/17 iunie 1944.

2t [bidem, doc. nr. 3223/8 iulie 1944; doc. nr. 3263/15 iulie 1944; doc. nr. 3312/15 iulie 1944.

22 [bidem, doc. nr. 4003/15 septembrie 1944.

23 [bidem, doc. neinregistrat, permisul de circulatie roméano-sovietic poartd numarul 31848, din
data de 28 octombrie 1944 si e semnat din partea romana de generalul de divizie Aurel Nicolescu,
iar din partea sovieticd de generalul-maior Erolaev.

24 Ibidem, doc. nr. 3801/6 septembrie 1944.
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un drum la Bucuresti. Dupa aceasti data sovieticii au refuzat sa inapoieze
masina, iar in cele din urma au parasit localitatea fara a da vreo lamurire
in privinta autoturismului®.

Vicariatul era pus acum in situatia de a se descirca de masina ce figura
ca fiind data in folosinta sa, in conditiile in care rusii nu dadusera nici un
act din care si reiasi ca au luat-o. Pe 1anga aceasta, nici colonelul Hulubei,
nici chestorul Petreanu nu voiau si recunoasca, in prima fazi, ca ei au fost
cei care au decis de fapt predarea autoturismului, la insistentele coman-
dantului sovietic. Ironia a fost c¢i in ianuarie 1945, Cercul Teritorial Alba
cerea Vicariatului sa comunice situatia automobilului respectiv si intreba
de ce nu a fost comunicata pierderea lui mai repede. Se cerea, de aseme-
nea, un proces verbal in care sa se arate timpul, locul si imprejurarile in
care a fost luatd masina de catre sovietici. Adresa era semnata de colonelul
Laurentiu Hulubei®¢. In cele din urm4, dupi mai multe discutii intre vica-
rul Alexandru Baba, care 1-a delegat apoi pe Pr. Constantin Hascau, pe de
o parte, iar pe de alta colonelul Hulubei si chestorul de politie Petreanu, s-a
ajuns la un consens si s-a intocmit un proces verbal, la 28 ianuarie 1945, in
care se arata desfasurarea evenimentelor, fara a se evidentia vinovatia vre-
uneia din parti¥’. Pe baza acestui proces verbal urma si se faca scoaterea
automobilului din gestiunea Vicariatului.

In acest fel s-a incheiat si epopeea automobilului ce a fost dat in folo-
sinta institutiei bisericesti albaiuliene de citre Marele Stat Major al Armatei
Romane. Am putea spune, in cele din urma, ca felul in care Vicariatului i-a
fost luat autoturismul de cétre soldati ai Armatei Rosii, prefigureaza modul in
care Romania, ca stat, va fi tratat de citre Uniunea Sovieticd, mai cu seami
in anii de dupi rizboi, in care trupele rusesti au stationat in tara noastra.

2 Jbidem, doc. nr. 4389/14 noiembrie 1944.

26 Ibidem, doc. nr. 88/12 ianuarie 1945.

27 Ibidem, doc. neinregistrat: copie de pe procesul verbal din 28 ianuarie 1945, semnat de delega-
tul Garnizoanei Alba Iulia, It-col. Vasile Forna, chestorul Politiei Alba Iulia, Gheorghe Petreanu
si delegatul Vicariatului, Pr. Constantin Hascau.



IMPARATUL IUSTINIAN SI ROLUL LUI IN CONDAMNAREA
ORIGENISMULUI. DISPUTELE ORIGENISTE iN SECOLUL AL VI-LEA

NICOLAE-DRAGOS KEREKES

Abstract:

In this article we want to see if the Emperor Justinian had a role
in sentencing Origenism and, if so, what was that. In carrying out
this purpose, we will analyze: Tustiniani Imperatoris, Liber adve-
sus Origenem. Tractatus piisimi imperatoris Iustiniani, missus ad
Mennam sanctissimum et beatissimum archiepiscopum felicis urbis
et patriarcham, adversus impium Origenem et nefarias ejus senten-
tias and Litterae Iustiniani imperatori sad sanctam synodum C. P. de
Origene et sectatoribus ejusworks of the emperor, and we will try to
discern the role they have played in the analysis of the ,file”, before
the Fifth Ecumenical Council.

Preliminarii

Secolele ITI-IV* au fost marcate de disputele provocate de scrierile
lui Origen?, dispute ce au avut loc la cuampéna dintre ele. Urmarile lor au
fost desfacerea unei bune prietenii si inlocuirea ei cu o continud polemica
(Ieronim de Stridon si Rufin de Aquileea)3, certuri si persecutii in pustiul

*Pentru detalii privind disputele origeniste din secolele ITI-IV a se vedea Nicolae-Dragos Kerekes,
Disputele origeniste in secolul al III-lea, in ,Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca”, VIIL: 2004-2005 (2007), pp. 541-554; Nicolae-Dragos Kerekes, Antiorigenisti din seco-
lul al IV-lea, in ,,Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca”, X: 2006-2007 (2008),
pp- 87-99; Nicolae-Dragos Kerekes, Petru si Metodiu. Antiorigenismul la inceputul secolului al
IV-lea, in ,Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca”, IX: 2005-2006 (2008),
DPp- 339-353.

2Pentru opera lui Origen si o scurta biografie a se vedea Nicolae-Dragos Kerekes, Opera lui Origen
dupda Eusebiu si Ieronim, in ,Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca”, XI: 2007-
2008 (2009), pp. 89-113; Nicolae-Dragos Kerekes, Origen — schita biograficd, in ,,Credinti si
Viata in Hristos. Anuarul Episcopiei Salajului”, anul IT: 2009 (2010), pp. 363-380.

3Pentru detalii a se vedea Nicolae-Dragos Kerekes, Sfantul Epifanie de Salamina (315-403) st ori-
genismul, in ,Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca”, XII: 2008-2009 (2010),
pp- 103-129; Nicolae-Dragos Kerekes, Ieronim si Rufin — doi prieteni certati din cauza orige-



140 NicoLAE-DrAGOS KEREKES

Nitriei (Teofil al Alexandriei si Fratii Lungi), precum si prilejul pentru depu-
nerea Sfantului Ioan Gura de Aur, in 403.

Dupa evenimentele din primul deceniu al secolului al V-lea, numele
lui Origen si opera sa — distrusa in cea mai mare parte in cadrul persecuti-
ilor origenistilor din timpul lui Teofil al Alexandriei* — par sa fie lasate in
umbra si sortite uitarii.

Vreme de 100 de ani Origen a fost amintit sporadic si combétut in scris,
— dupa marturiile existente —, doar de episcopul Antipater de Bostra. Papa
Leon cel Mare’ nu a ezitat sa zicid despre Origen ci a fost pe drept condam-
nat datoritd doctrinei sale cu privire la preexistenta sufletelor, iar Hefele
relateazi: ,,un sinod roman in 496, sub Gelasie, il blama pe Eusebiu de a fi
scris, cu Pamfil, o Apologie a lui Origen, adaugand totodati ca puteau citi
fara pericol mai multe carti ale invatatorului”®.

Contextul istoric

Monahismul palestinian a inceput sa infloreasca prin intemeierea, in
anul 486, la Sud-Est de Ierusalim, spre Marea Moartd, a manastirii numita
Lavra mare sau Lavra veche si mai apoi 60 cilugari veniti din Lavra veche
intemeiaza in 505-507 Lavra noua pe locul satului biblic Tecoa, la Sud de
Betleem?. Aceste doua manastiri palestiniene au reprezentat terenul con-
troverselor origeniste al celui de-al VI-lea secol. Un rol important in cadrul
acestor controverse 1-a jucat Sfantul Sava®, care in 511 a ajuns egumenul
ambelor Lavre.

Origenismul acestei perioade se pare ci a fost influentat de gandirea
unui mistic panteist din Edesa, pe nume Stefan Bar-Sudaili®, care vine in

nismului, in ,Credinta si Viata in Hristos. Anuarul Episcopiei Sélajului”, anul III: 2010 (2011),
pp- 389-413.

4Pentru rolul pe care 1-a jucat Teofil si epistolele sale pastorale in aceastd disputa a se vedea
Nicolae-Dragos Kerekes, Epistolele pastorale ale lui Teofil al Alexandriei si erorile origeniste, in
,~Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca”, XIV: 2010-2011 (2012), pp. 107-122.
5,Unde quod in Origene merito damnatus est, qui animarum, antequam corporibus insereren-
tur...”, S. Leon, Epistola XXXV Ad Julianum episcopum Coensem [Ad Julianum episcopum de
damnatione hearesis Eutychianae], 111, in PL LIV, 807C.

¢Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles, d’apres les documentes originaux, vol. tom IT, part
2, Letouzey et Ané, Editeurs, Paris, 1908, p. 1175.

7Despre episodul intemeierii Noii Lavre a se vedea Daniél Hombergen, The Second Origenist
Controversy. A new Perspective on Cyril of Scythopolis Monastic Biographies as Historical Sources
for Sixth-Century Origenism, in SA 132, Pontifico Ateneo S. Anselmo, Rome, 2001, pp. 70-71.

8 Principalul izvor al controverselor origeniste al secolului al VI-lea este Kyrillos von Skythopolis,
BIOS TOU OSIOU PATROS HMWN SABA - Biog to0 60iov fjuwv Xafa, in TU 49, 2, editie de
Eduard Schwartz, J. C. Hinrichs Verlang, Leipzig, 1939, pp. 85-200.

9 Calugar originar din Edesa, care atunci cand a fost acuzat de erezie — intrucat invata o forma
de apocatastazi aseménatoare cu a lui Origen — céldtoreste in apropierea Ierusalimului, iar mai
apoi se intoarce la Edesa unde moare in jurul anului 543. Gandirea lui este evident influentata
de a diaconului Evagrie din Pont. {i este atribuiti lucrarea numiti Cartea lui Ierotei, impartiti
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Palestina pe la 512. Acesta avea un sistem de gandire ce prezenta aparente
inrudiri cu invatatura lui Origen®.

Izbucnirea conflictului

Izbucnirea controverselor origeniste din secolul VI* este agezata in
jurul persoanei lui Nonnu, un calugar origenist care, in jurul anului 514-515,
impreuna cu alti trei*? calugari origenisti, au fost primiti in Lavra nouda*.
Acestia erau influentati de gindirea mistico-panteista a sirianului de la
Edesa, Stefan Bar-Sudaili, influentat el insusi de origenism. Dupa stabili-
rea la Lavra noud, calugérii origenisti fac propaganda doctrinei lor in jurul
Ierusalimului'4. Scandalizat de aceasta, egumenul Agapet’s cere consimti-
mantul patriarhului Ierusalimului, Ilie si-i alungd din ménastire®.

Aceasta este prima masura antiorigenista a secolului al VI-lea.

in 5 parti si cu titlu complet Sfantul Ierotei. Despre tainele ascunse in Casa lui Dumnezeu, cf.
Antoine Guillaumont, Etienne bar Soudaili, in ,DSpAM”, deuxéme partie, tome IV, Beauchesne,
Paris, 1961, col. 1481-1488.

1 Pr, Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian I si ereziile, Tipografia ,Carpati”, P. Barbulescu,
Bucuresti, 1938, p. 135. Polemica lui este un fapt razlet, iar origenismul evolueazi completan-
du-se cu idei provenite de la misticul panteist din Edesa Stefan Bar-Suidali — vezi T. M. Popescu,
Tratatul prea piosului impdarat Iustinian, trimis prea sfintitului si prea fericitului arhiepiscop

al fericitului oras si patriarh Mina, contra lui Origen cel nelegiuit si a nepioaselor lui invdata-
turi, in ,,Studii Teologice”, anul IV (1933), p. 17.

1 Considerata a doua criza sau disputa origenista. Despre aceste dispute si rezultatul lor, a se vedea:

F. Prat, Origen and Origenism, http://www.newadvent.org/cathen/11306b.htm (24 iunie 2007).
Pentru opinia bisericii copte in legitura cu aceasta problemi, a se vedea Origen and Origenism,
http://www.copticchurch.net/topics/patrology/schoolofalex2/chaptero4.html (24 iunie 2007).
Pentru o scurt relatare a acestor evenimente vezi si P. de Labriolle, G. Bardy, Louis Bréhier, G.
de Plinval, Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours, 4. De la mort de Théodose d

lélection de Grégoire le Grand, editie de Augustin Fliche, Victor Martin, Bloud & Gay, 1937, pp.
458-460, 472-476. Origenismul a fost condamnat inainte de Sinodul V ecumenic unde nu se vor-
beste despre condamnarea acestuia; Michel Fédou s. j., La sagesse et le monde. Essai sur la chris-
tologie d' Origene, Desclée, in Jésus et Jésus-Christ 64, Paris, 1995, pp. 384-393; Paolo Bettiolo,
Origenismo (in Oriente, secc. V-VI), in: Adele Monaci Castagno (ed.), ,Origene. Dizionario la cul-
tura, il pensiero, le opere”, Citta Nuova, Roma, 2000, pp. 329-337.

2Unul dintre acestia se numea Leontiu. El incerca ,,sa apere invatatura lui Origen, simuland ca

mentine, in acelasi timp, si hotirarile sinodului de la Calcedon”, Pr. Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul

Tustinian I si ereziile, p. 135.

13 _sub acoperirea credintei crestine, ei au aderat la doctrinele necredincioase ale elenilor, ale iude-
ilor si ale maniheilor, in mod special miturilor lui Origen, Evagrie si Didim asupra preexistentei

sufletelor”, cf. Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafa, p. 124.

14 @G, Fritz, Origénisme, in ,DTC”, tom XI, fasc. XCV-XCVI, Paris, 1931, col. 1575.

15 Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles II/2, p. 1175; R. Devresse, Essai sur Théodore de

Mopsueste, in Studi e Testi 141, Cité du Vatican, 1948, p. 201. Asupra acestui incident si a situa-
tiei religioase a imperiului dupa sinodul din 536 de la Constantinopol cf. C. Diehl, Justinien et la

cilivization byzantine au VI siécle, in 4, Paris, 1901, p. 339 sq; L. Duchesne, Vigile et Pélage, in

Revue des Questions historiques, 1884, t. XXXVI, p. 389 sq, cf. Ibidem, n. 2.

16 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafa, p. 176.
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La scurt timp, in anul 519 sau 520, cilugarii origenisti, Nonnu si inso-
titorii sdi, sunt reprimiti in manéastire de citre MammasY, noul staret al
Noii Lavre, si isi tdinuiesc ideile de teama Sfantului Sava'®, dar erorile lui
Leontiu, un origenist din Lavra noud, il alarmeaza pe Sfant®.

In anul 531, in urma unei incursiuni samarinene, Sfantul Sava merge
la Constantinopol?° sa ceard usurari de impozite si, profitand de ocazie, se
plange imparatului Tustinian contra origenistilor, rugandu-1 sa asigure linis-
tea 1n Palestina, prin masuri impotriva lor, la fel ca si impotriva arienilor
si nestorienilor?.

Leontiu?? a reusit sa se strecoare in suita lui Sava, ajungand in capi-
tald, ia parte la discutiile cu monofizitii si, sub acoperirea apararii ortodo-
xiei calcedoniene, propaga pe fata origenismul. Sava, dandu-si seama, s-a
separat de el si de un oarecare numar de calugari care erau partizanii lui
Theodor de Mopsuestia?3.

Tustinian a luat mésuri impotriva samarinenilor, iar cele impotriva ere-
ziilor din Palestina, daci ele au fost luate, raméan ineficace?4.

Dupa 5 decembrie 532, dati la care moare Sfantul Sava, propaganda
origenista, fatisa, castiga teren si in Marea Lavra®. Doi calugari origenisti,
Theodor Askisdas, diacon in Lavra Noua si Domitian, egumenul schitului
Martirius, au intrat in gratiile imparatului cu ajutorul lui Leontiu®®.

Cei doi origenisti au asistat la Sinodul din 536" din Constantinopol, cel
care l-a depus pe patriarhul Antim?*®, semnatura lor in josul actelor acestui
sinod demonstrand aceasta. Cu aceasta ocazie, ei si-au aratat in asa masura

7 Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles II/2, p. 1175, il numeste Mina si nu Mammas.

18 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafia, pp. 176-177 si 124-125.

19 Ei au fost alungati din nou de cétre cuviosul Sava, care era in mare cinste”, S. E. Le Cardinal
Hergenroether, Histoire de L’Eglise, vol. vol. II, nouvelle édition, Paris-Lyon, f.a., pp. 285-286.
20Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafia, p. 174 sq., descriere aménuntitd — pleaca in
primévara lui 531 si se intoarce in septembrie acelasi an.

2 Ibidem, pp. 175-176.; Huet, Origeniana, t. XXIV, p. 73-74 cf. Joseph Charles Hefele, Histoire
des conciles II/2, p. 1175; R. Devresse, Essai..., p. 201.

22 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafa, pp. 175-176. G. Fritz, Origénisme, col. 1575,
crede ca este vorba despre Leontiu de Bizant, insd nu sunt toti de aceeasi parere. Vezi pentru pare-
rea pro Leontiu de Bizant, in ,DTC” vol. VI, col. 400. A se vedea si M. Richard, Léonce de Byzance
était-il origéniste?, in ,Revue d’études Byzantines”, 5 (1947), pp. 31-66; Dani€él Hombergen, The
Second Origenist Controversy, pp. 132-176.

23 Daniél Hombergen, The Second Origenist Controversy, pp. 75-78.

24Pr, Gh. Vasile Sibiescu, Impdratul Iustinian I si ereziile, p. 136. Sava profeteste ci Iustinian va
distruge pe nestorieni, origenisti, arienii din Occident, goti, viziggoti si vandali, ceea ce se si reali-
zeaza, Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafa, pp. 178-179., cf. Pr. Gh. Vasile Sibiescu,
Impdratul Iustinian I si ereziile, p. 137, n.2.

% Daniél Hombergen, The Second Origenist Controversy, pp. 78-79.

26 Ibidem, pp. 79-80.

27Pr, Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian I si ereziile, pp. 89-95.

28 Antim I, patriarh al Constantinopolului din iunie 535, depus in anul 536 ca monofizit.
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zelul pentru sinodul de la Calcedon, incat, in scurt timp?9, Theodor Askisdas
a ajuns episcop la Cezareea Capadociei3°, iar Domitian la Ancira3'.

Ghelasie, al doilea succesor al lui Sava in Marea Lavri, din 53722, a incer-
cat sd opreasca propaganda lor, citind acestor cidlugdri cirtile lui Atipater
de Bostra, scrise in secolul precedent, impotriva lui Origen. Vazand cia nu a
ajuns la capét prin convingere, s-a folosit de rigoare si a alungat din Lavra
Mare 40 de calugiri origenistis3. Controversele intre lavre au ajuns la vio-
lente, astfel ca origenistii au atacat Marea Lavra.

In anul 54234 a avut loc un sinod la Gaza®, unde alituri de patriarhul
Efrem al Antiohiei, au participat si presbiterul Eusebiu, diaconul Pelagiu —
apocrisiarhul roman si Leontiu — cdlugérul origenist. Acestia s-au intors la
Constantinopol prin Ierusalim. Leontiu i-a prezentat lui Eusebiu pe cei 40
de calugéri alungati de egumenul Ghelasie, pe care I-au acuzat cd imparte
obstea in doud, deci e dusman al picii.3® Eusebiu a poruncit lui Ghelasie si
reprimeasca pe calugarii origenisti, ceea ce s-a si intamplat. Antiorigenistii,
nemultumiti, au delegat 6 cilugari®’ la Patriarhul Efrem al Antiohiei, spre
a-i arata acestuia erezia origenistd, citindu-i din scrierile lui Antipater de
Bostra. Indarjit, patriarhul Efrem33 in cadrul unui Sinod de la Antiohia, din
vara lui 54239, [-a condamnat pe Origen*° si ,,a publicat un sinodic in con-
tra invéitaturilor acestuia, in vara anului 542”4. Avem putine date despre
acest sinod si despre sinodiconul lui4?.

2 Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles II/2, p. 1175 da anul 537.

30Unde l-a succedat pe renumitul Soteric, cf. Ibidem, p. 1177.

3tCu ajutorul lui Leontiu care nu se inapoiase in Palestina, prin influenta prezbiterului Eusebiu —
cunoscut al lui Leontiu, pastratorul tezaurului Sf. Sofii — om cu influenta, Pr. Gh. Vasile Sibiescu,
Impdratul Tustinian I si ereziile, p. 137.

32 Dani€l Hombergen, The Second Origenist Controversy, p. 80.

33 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafa, pp. 189-190.

34Homberg ageazd evenimentele in 539-540, deci cu 3 ani mai repede, cf. Daniél Hombergen, The
Second Origenist Controversy, pp. 81-82.

35 Diekamp fixeaza data sinodului de la Gaza in timpul Pastilor din 542, si a celui de la Antiohia
in vara aceluiasi an, trimiterea memoriului antiorigenist la Constantinopol in toamna aceluiasi
an si, In sfarsit Scrisoarea lui Iustinian citre Mina in luna ianuarie 543, cf. G. Fritz, Origénisme,
col. 1576., apud Fr. Diekamp, Die origenistischen Streitigkeiten im sechsten Jahrhundert und
das fiinfte allgemeine Concil, Miinster i, W, 1899, p. 42-45.

36 Pr. Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian I si ereziile, p. 138.

37 Doi dintre ei se numeau Stefan si Timotei, Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafia,
p. 191.

381n relatii bune cu curtea, Pr. Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian I si ereziile, p. 96, n. 7.
39 Joannes Dominicus Mansi, Sacrorum conciliorum nova et amplissima collectio, vol. IX, editio
novissima, Paris & Leipzig, 1901, col. 707.

4T, M. Popescu, Tratatul prea piosului imparat Iustinian, p. 19.

4 Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles II/2, p. 1175. crede ca s-a tinut acest sinod, cf. Pr.
Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian I si ereziile, p. 138.

4Textul Sinodiconul ne este furnizat de cétre Joannes Dominicus Mansi, SCC IX, col. 23: ,Quod
ipso tempore Origenica dogmata apud quosdam Palastinee monachos obtinebant: contra magnus
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In urma sinodului din 542, origenistii*® 1-au constras pe patriarhul Petru
al Ierusalimului sa stearga din diptice pe Efrem al Antiohiei*4. Petru a insar-
cinat apoi pe egumenul Noii Lavre, Ghelasios, si pe calugarul Sofronios sa
scrie o plangere contra origenistilor+. Acestia au scris-o si pentru sustine-
rea ei au intocmit si o lista de citate din scrierile lui Origen. Urmeaza apoi
plecarea la Constantinopol a celor patru calugari4®, cu plangerea si cu un
raport al patriarhului Ierusalimului asupra rascoalei pe care origenistii au
starnit-o#, in vederea prezentarii lor la imparat.

Cei patru calugari savaiti care au fost delegati la curte au calatorit cu
diaconul Pelagiu, apocrisiarhul papei, care a venit sa asiste la un sinod in
Gaza#, iar la ajungerea in Constantinopol i-a introdus la imparat, totodata
atragénd pe patriarhul Mina de partea lor#. Calugarii au prezentat libelul la
imparats°. La primirea acestei plangeri a calugarilor palestinieni, Iustinian

Euphramius Antiochiz Syrize Archiepiscopus, divina et sancta synodo instituta, propugnatores
ipsorum anathemate condemnavit”. [Synodus Syriaca Euphramii. Ex libello Synodico]
#Teodor Askisdas, Domitian si Leontiu, Pr. Gh. Vasile Sibiescu, Impdratul Tustinian I si erezi-
ile, p. 139.

44 Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles II/2, p. 1178; G. Fritz, Origénisme, col. 1576.

4 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafa, p. 191.

4 Egumenul Ghelasie si cdlugarul Sofronie duc un AiffeMog la Tustinian, din partea patriarhului
Petru. Ei se intalnesc cu diaconul Pelagiu — dusman al lui Theodor si Domitian — care le inlesneste
accesul la impirat, cf. Pr. Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul Iustinian I si ereziile, p. 139.

8. E. Le Cardinal Hergenroether, Histoire de L’Eglise II, pp. 285-286.

48 Joannes Dominicus Mansi, SCC IX, col. 707. ,Liberatus povesteste ca Pelagiu, apocrisiarhul
Sfantului Scaun la Constantinopol, trecand prin Palestina, pentru a asista la un sinod la Gaza, care
depunea pe Paul, patriarhul Alexandriei, primeste de la calugarii palestinieni extrase din cartile
lui Origen, pe care acestia din urma voiau sa il condamne. Pelagiu se va increde in acesti cilugiri,
sperand cd o condamnare a lui Origen va ruina creditul lui Theodor Askisdas pe langa imparat,
si el obtinu de la imparat faimoasa scrisoare catre Mina, care randuia pe marele alexandrin intre
ereticii periculosi, cf. Liberatus, Breviarum Causa Nestorianorum et Eutychianorum, collectum
a Liberato archidiacono Ecclesize Carthaginensis regionis sextae, XXIII, in PL, LXVIII, 1046.
Prezentarea lui Chiril de Schytopolis da mai multe detalii. Dupd el, trezorierul Sfintei Sophia din
Constantinopol. Eusebiu, trecétor pe la Ierusalim pentru a merge la sinodul din Gaza, interveni
la staretul Marii Lavre pentru a obtine reintegrarea origenistilor alungati de acesta. Staretul nu
ascultd sugestia lui Eusebiu, dar pentru a-i da satisfactie, alunga din Marea Lavra antiorigenis-
tii notorii. Acestia merg si se planga la Antiohia, la patriarh, pentru a arata bunele fundamente
ale reclamatiei lor, depun... patriarhului cartea antiorigenista a lui Antipater de Bostra. ,Avand
cunostinta de blasfemiile lui Origen, prin lectura acestei carti”, patriarhul Antiohiei nu ezita si
anatematiza dogmele lui Origen intr-un sinod reunit prin atentia sa.”, cf. G. Fritz, Origénisme,
col. 1575-1576.

4 Liberatus, Breviarum...XXIII, in PL LXVIII, 1046 B.

50 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafa, pp. 194-195. Auzind de prezenta cilugi-
rilor antiorigenisti la Constantinopol, Theodor si Domitian, au dat ordin sa nu fie gazduiti, de
unde si pirerea ci acestia nu l-au vizu pe imparat, preluati de J. Pargoire, L’Eglise byzantine
de 527 a 849, ed. I11, Paris, 1923, p. 40, cf. Pr. Gh. Vasile Sibiescu, Impdratul Iustinian I si ere-
ziile, p. 139, 1. 5.
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a aprobat libelul si i-a trimis lui Mina o lunga scrisoares* — care este de fapt
un lung tratat teologic, cu tonul si efectul unui edicts2.

In 54353, impiratul Iustinians, sub forma unei scrisori citre episcopii
celor cinci scaune principale (Constantinopol, Roma, Alexandria, Antiohia
si Ierusalim) a lansat o sentintd de condamnare a lui Origen si a scrierilor
sale, Insotitd de 10 anatematisme, cerandu-le si tind un sinod pentru con-
damnarea generali a origenismului%. Cei patru episcopi au semnat edic-
tul lui Iustinian, asemenea lui Mina. In ceea ce il priveste pe Papa Vigiliu,
marturia lui Liberatus este confirmata de Cassiodor?’.

Teodor Askisdas si Domitian au subscris si ei, supunandu-se poruncii
imperiales® si si-au afirmat astfel influenta lor inaintea imparatului. Aceasta
influenta, simtita de altfel impotriva cilugirilor antiorigenisti din Palestina,
a demonstrat cd partida origenista era inca vivace®.

Tratatul impdratului Iustinian

Tratatul imparatului Tustinian®, operi teologica de altfel, I-am impir-
tit, in vederea studiului, in trei parti bine determinate:

51 Textul scrisorii se gaseste in Joannes Dominicus Mansi, SCC IX, col. 488-535.

52T. M. Popescu, Tratatul prea piosului impdrat Iustinian, p. 20; Pr. Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul
Tustinian I si ereziile, p. 140.

53 Dani€l Hombergen, The Second Origenist Controversy, p. 83.

54 Despre Iustinian, activitatea si implicarea lui teologica si politicé in chestiunile religioase

ale timpului siu, a se vedea teza de doctorat, inci actuald, a Pr. Gh. Vasile Sibiescu, fmpdratul
Tustinian I si ereziile.

55 La Intoarcerea sa in Constantinopol, Pelagiu a abordat problema cu patriarhul Mina si améan-
doi se inteleseri pentru a chema atentia lui Tustinian in disputele origeniste. Prin urmare, ei au

scos din opera marelui alexandrin extrase dispuse cu maiestrie in asa maniera de a-1 pune pe

Origen si partizanii sii intr-o situatie nepldcuta pe cat posibil. Scrierea a fost pusé sub ochii lui
Tustinian, care stia atata teologie pentru a recunoaste erorile monstruoase, cf. Joseph Charles

Hefele, Histoire des conciles I1/2, p. 1181.

56 Liberatus, Breviarum..., XXIII, in PL LXVIII, 1046.

57 Magni Aurelii Cassiodori senatoris, viri patricii, consularis, et vivariensis abbatis, De Institutione
divinarum litterarum, in PL LXX, 1111.

58 Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafa, p. 192.

59 G. Fritz, Origénisme, col. 1578. Daniél Hombergen, The Second Origenist Controversy, p. 83.

6 Cu titlul complet, Tratatul prea piosului imparat Iustinian, trimis prea sfintitului si prea ferici-
tului arhiepiscop al fericitului oras si patriarh Mina, contra lui Origen cel nelegiuit si a nepioase-
lor lui invitaturi, [Tustiniani Imperatoris, Liber advesus Origenem. Tractatus piisimi imperato-
ris Tustiniani, missus ad Mennam sanctissimum et beatissimum archiepiscopum felicis urbis et
patriarcham, adversus impium Origenem et nefarias ejus sententias, AGyog 100 gboefetdtov UV
Baoing TvoTviavo, katamep@oeig tpog Mnvvav Tov dylOToToV Kai HOKAPIOTATOV GPYLETIOKO-
IOV TG £VSAIHOVOG TOAEWS KA TTATPLAPYNY, KATA Qpryévoug Tov dLaCePOvg, KAl TOV G0OTIHV
avtov Soypatwv]. Textul lui se giseste in PG LXXXVI, 1, 945-990, PL LXIX, 179-221 si Joannes

Dominicus Mansi, SCC IX, col. 488-535. Despre el vezi si Pr. Gh. Vasile Sibiescu, Impdratul
Tustinian I si ereziile, pp. 30-33.
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1. enumerarea erorilor lui Origen® si méarturiile din Sfintii Parinti impo-
triva unora din acestea;

2. citatele din opera lui Origen®, pentru a justifica si argumenta exis-
tenta erorilor enumerate mai sus®s;

3. cele zece anatematisme impotriva unor erori si a lui Origen insusi.

Prima parte a Tratatului incepe prin a se arata ci el — Iustinian —,
pazeste credinta cea dreapta si Biserica lui Dumezeu.

Inc# de la inceput, impiratul considera ci Origen a cizut in pripas-
tie datorita invataturilor pagane, ariene, maniheice si ale altor eretici, pe
care le si invita®s.

Face apoi o scurta trecere in revistd asupra acuzatiilor ce planeazi asu-
pra lui Origen:

1. acuzatia de a voi si introduca politeismul si limitarea lui Dumnezeu:
»Tatal este mai mare decat Fiul, iar Fiul decat Sfantul Duh, si Sfantul Duh decat
celelalte Spirite? ...nici Fiul nu poate sa vada pe Tatal, nici Sfantul Duh pe
Fiul, si ca Fiul si Sfantul Duh sunt creaturi si ceea ce suntem noi fata de Fiul,
este Fiul fatad de Tatal... ca si puterea® lui Dumnezeu este marginita”®;

2. a doua acuzatie: ,,...ca toate creaturile si speciile sunt coeterne cu
Dumnezeu”® si ca au fost trimise in trupuri ca pedeapsd, urmand o nein-
trupta trimitere in trupuri ca pedeapsi®s;

in numar de 11.

21n numar 24.

63 Koetschau face caz de aceastd scrisoare pentru fixarea autenticitétii textului din Peri Arhon. G.
Bardy este foarte rezervat. Intr-adevir este putin probabil ca Iustinian sau consilierul siu teologic

sa fi citit vreodata Péri Arhon. La Constantinopol, in prima jumatate a secolului al VI-lea, Origen
era bine uitat. Pe deasupra, am vazut cd memoriul antiorigenist care a provocat scrisoarea catre

Mina nu a sosit la Constantinopol decat la sfarsitul anului 542, iar edictul lui Iustinian a fost pro-
mulgat in ianuarie 543. Este foarte probabil ca Iustinian s isi fi format opinia asupra lui Origen

dupa memoriul calugarilor palestinieni, si ca textele din Péri Arhon pe care el le-a citat sunt cele

care erau continute in sus-numitul memoriu. Aceasta nu vrea si zica ca textele din Péri Arhon

continute de scrisoarea imperiald cdtre Mina nu sunt autentice, ci cum remarca chibzuit Bardy,
saceste texte sunt fragmente detasate din contextul lor, alese cu intentia de a innegri memoria

celebrului invitétor; cé ele exprima intr-o forma afirmativa ipotezele simplu propuse de Origen,
poate ca insele atribuite de catre el celorlalti filosofi; ca pot fi uneori trunchiate sau ca interpola-
rile sunt alunecoase”, cf. G. Fritz, Origénisme, col. 1577-1578.

64 _...Origenem, ejusque dogmata, paganorum et Arianorum et Manichaorum erroribus affinia

asserere: per qua ille in foveam incidit”, PG LXXXVI, 948.

%TIept Apyxawv I, 9, 1in PG XI, 225-226. Prima parte a fragmentului din textul lui Tustinian lip-
seste in traducerea romaneascd, in Origen, Despre principii, in PSB 8, p. 160.

66 PG LXXXVI, 948, Impératul Iustinian, Tratatul prea piosului impdrat Iustinian, trimis prea

sfintitului si prea fericitului arhiepiscop al fericitului oras si patriarh Mina, contra lui Origen

cel nelegiuit si a nepioaselor lui invatdaturi, traducere de T. M. Popescu , in ,,Studii Teologice”,
anul IV (1933), pp. 29-30.

7 Comparativ cu ITepi Apyav I, 4, 3-4 in PG X1, 147-148, DP, PSB, vol. 8, p. 81-82..

68 PG LXXXVI, 948-949, Impératul Tustinian, Tratatul Impdratului Iustinian..., p. 30. Iustinian

argumenteaza ca sufletele n-au fost trimise in trupuri ca pedeapsa, intrucat ele nu ar mai fi paca-
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3. pluralitatea lumilor® este cea de-a treia acuzatie, iar mai apoi
Tustinian afirma ca Origen si invataturile lui au fost anatematizate de catre
sfintii parinti;

4.1l acuza pe Origen de a se fi folosit de explicarea Scripturii pentru a
propovadui invataturile pagane (a lui Platon), maniheice (cdderea sufletelor
in corpuri, pentru pacate) si ariene (subordinatianismul): ,,cd au fost adeca
intai minti si puteri sfinte” si apoi sidturandu-se de contemplarea dumne-
zeiasca” si intorcandu-se spre mai rau si racindu-se’”;

5. 0 altd acuzatie este aceea cd Dumnezeu este corp, deoarece — Iustinian
sustine ci dupa Origen — numai corpul a fost facut dupa chipul si aseména-
rea lui Dumnezeu, sufletul fiind — dupa acelasi Origen — preexistent;

6. preexistenta sufletului; impotriva acestei acuzatii Iustinian aduce o
serie de argumente: sufletele nu sunt preexistente, deoarece, dupa Sfantul
Apostol Pavel”, pedepsele de la judecati se referd numai la cele sivarsite in
timpul aflarii lor in trup, deoarece sunt intelectuale si rationale, deoarece
Dumnezeu a creat sufletul sil-a pus in om”. impiratul aduce apoi martu-
rii de la Grigorie Teologul si Ioan, patriarhul Constantinopolului’s, apoi alte
citate din Grigorie Teologul si din nou Ioan, patriarhul Constantinopolului”;
dacai sufletele ar fi fost preexistente, Dumnezeu nu le-ar fi binecuvantat
sa creasca si sd se inmulteasca, daci ar fi pacatuit nu le-ar fi binecuvan-
tat, ci blestemat, si nu l-ar fi pus pe om in rai. Un alt citat din Ioan, patri-
arhul Constantinopolului’® vine si incheie ,disertatia” impotriva preexis-
tentei sufletului??;

7. urmitoarea acuzatie sustine ci omul a fost creat ca ,,un al doilea
inger”, ca ,un alt inger adorator... rege al celor de pe pamant”®°;

Urmeaza apoi alte marturii culese din sfintii parinti impotriva preexis-
tentei sufletului. Astfel, citeaza din Petru al Alexandriei, episcop si martir®,

tuit spre a nu fi repedepsite, cf. PG LXXXVI, 950-952.

TIept Apyav 11, 3, 6 in PG XI, 194-197, DP, PSB, vol. 8, p. 123-126.

7 Tepi Apyav 1, 8, 1; I1, 8, 3, vezi si anatematisma 2 din 15.

7lepi Apyav I1, 8, 3, vezi si anatematisma 2 din 15.

72T1Iepi Apyov 11, 8, 3, vezi si anatematisma 4 din 15.

711 Co 5, 10.

74Zah XII, 1 ,creand omului duh in el”.

751n Al unsprezecelea cuvant despre creatie, PG LIII, 106.

76 Din cele trei, primul din Cuvantul la duminica noud, (44), PG XXXVI, 612.

77Omilia XIII la Geneza, PG LIII, 107-108.

78 Cuvant la inaltare, PG L, 444-445.

79 PG LXXXVI, 950-952.

80 Grigorie Teologul, Cuvdntul 42 la sfintele Pasti, (intrebarea a doua), in PG XXXVI, 662B.

81 Trei citate, din De anima et corpore, PG XVIII, 520, un citat ce cuprinde ideea din I Tim 3,
12, cunoscut doar din acest loc si un altul din Martiriul Sfantului Petru (Tustinian zice ci din
Mystagogia acestuia).
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Atanasie, episcop al Alexandriei®?, Vasile (cel Mare)®, Grigorie de Nisa®,
Teofil, episcopul Alexandriei®s, Chiril, episcopul Alexandriei®® si din Epistola
sinodala a episcopilor din Egipt si Alexandria®’;

8. Apoi argumentele impotriva acuzatiei ,,ci cerul, soarele, luna, ste-
lele si apele ce sunt mai presus de ceruri sunt insufletite si sunt puteri inzes-
trate cu ratiune”®® cu un citat din Vasile (cel Mare)®?;

9. Acuzatia de sfericitate®® ,,ca la inviere corpurile oamenilor se vor

82Trei citate: Biog kai mmoAttela Tov 6010V TATPOG NUAV Aviwviov 74, in PG XXVI, 948, Viata
Sfantului Antonie 73, in PSB 16, p. 234; Al doilea cuvant impotriva arienilor, XIX, PG XXVI, 187,
PSB 15, p. 252; Epistola cdtre Epictet VIII, PG XXVI, 1064, PSB 16, p. 175;

83 Un citat din Omilia XVI, PG XXXI, 477, traducere romaneasci: Vasile cel Mare, Omilia XVI la
cuvintele ,La inceput era Cuvantul”, in Sfantul Vasile cel Mare, ,Scrieri partea intaia, Omilii la
Hexaimeron. Omilii la Psalmi. Omilii si cuvantéri”, traducere, introducere si note de Pr. D. Fecioru,
in colectia ,Parinti si Scriitori Bisericesti”, vol. 17, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 514-519.

84 Doud citate: Despre om 28, PG 44, 229 si 232, unde Origen este acuzat de metempsthozd, dar
Origen nu o admite, ci o combate, cf. F. Prat, Origéne. Le théologien et 'exégéte, ed. 2, Paris, 1907,
p. 77, n.2 siJ. Denis, La philosophie d’Origéne, Paris, 1884, p. 194-196, apud imp#ratul Tustinian,
Tratatul Impdratului Iustinian..., p. 42, n. 111a.

8 Primul citat din Epistola XCII, 4, in PL XXII, 792, intre epistolele lui Ieronim, comparativ cu
Epistola XCII (Theophilii synodica ad episcopos Palestino set ad Cyprios), in PL, 758-759, vezi
si Epistolele XCVI, XXVII, C, CXIII. Aici aminteste de condamnarea lui Origen de cétre papa
Anastatsie al Romei (399-401) care cunoastea doar traducerea din De Principiis a lui Origen,
facuta de Ieronim. Pentru atitudinea lui a s evedea Ieronim, Adversus Rufinum I, 10, PL XXIII,
436; 111, 20-23, PL XXIII, 471. Vezi si Epistola cdatre Ioan al Ierusalimului, PL XX, 71. Al doi-
lea citat din Epistola cdtre Sfintit din desertul schitic, PG 65 si PL 22 (dar nepéstrata intre epis-
tolele lui Teofil).

86S. P. N. Cyrilli, Alexandriz Arhiepiscopi, Epistola LXXXI, Ad monachos in Phua constitutos,
[localitate necunoscuta], pastat numai in acest citat, vezi PG in PG LXXVII, 371-374, din aceasta
epistola, Iustinian da trei citate.

87Vezi nota m la Epistola XCII, Theophilii synodica ad episcopos Palestino set ad Cyprios, in
PL XXII, 758-759, din care da trei citate. [, Teofil a adresat doué epistole sinodale: una probabil
in septembrie 399 (este cea cu nr. 92 dintre ale lui Ieronim), indicata aci; alta, din 399 sau 400,
este pierduta; se pastreazé doar cateva fragmente grecesti (Joannes Dominicus Mansi, Sacrorum
conciliorum nova et amplissima collectio, vol. III, Expensis Antonii Zatta Veneti, Florentiz,
1759 111, col. 973-978.), Intre cari desigur si cel citat de Iustinian” , impératul Tustinian, Tratatul
Imparatulul Tustinian..., p. 45, n. 120.]

88 PG LXXXVI, 972.

89 Omilia III la Hexaimeron 9, in PG XXIX, 75; PSB 17, p. 107-108.

90 Tdeia formei sferice a Trupului Domnului si a celorlalte trupuri dupé inviere nu se gaseste
nicderi in scrierile lui Origen; explicatiile care vor s’o deduci din asimilarea trupurilor slavite cu
acelea ale ingerilor nu rezista criticii”, Pr. Prof. I. Coman, Problemele dogmatice ale Sinodului
V Ecumenic (5 mai-2 iunie 553), in ,,Studii Teologice”, seria a IT-a, anul V (1953), nr. 5-6, p. 325.
LAcuzatie curioasa, pe care o aduc insa lui Origen sau origenismului mai multi: Metodiu, Ieronim,
Epifaniu, Teofil al Alexandriei, Antipater de Bostra, Teodor de Skythopolis, o mentioneaza inca
Toan Damaschin, Simeon Metafrast Nichifor Calist, Ist. bis. XVII, 27 , in PG CXLVII, 288 D, la
Walch, op. cit. p. 696-697; Huet, Origeniana II, quaestio IX, par. IX. Se giseste si in anatematisma
10 din cele 15. Origen nu afirma nicéeri ca la inviere corpurile vor 1i sferice, dar le aseamana cu ale
ingerilor, pe cari le considera eterice si de forma unei lumini ovale cf. Comentarul la Matei XVII,
30, PG XIII, 1568-1569; comp. i Ilepi evyig, 31, in PG XI, 552 B, unde vorbeste despre corpurile
fiintelor ceresti” Imparatul Tustinian, Tratatul Impdratului Tustinian..., pp. 48-49, n. 128.
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ridica sferice”* este combatuta cu argumente scripturistice referitoare la
invierea Méantuitorului®? si mortii care s-au aritat in cetate cu acest prile;j.
Apoi este afirmata apostazia lui Origen in timpul persecutiei®;

10. Urmatoarea acuzatie este cea referitoare la faptul ,,cid pedeapsa
tuturor oamenilor nepiosi si chiar a demonilor are sfarsit” %4, strans legata
de apocatastazi. Impotriva acesteia aduce ca mirturie citate din Grigorie
Teologul®®, Vasile, episcopul Cazereeii Capadociei? si Ioan, episcopul
Constantinopolului‘®.

In continuarea expunerii din epistol, Tustinian arati ci scopul scri-
erii ei este Inldturarea ,scandalului”® din Biserica. Prin aceasta indeamni
pe patriahul Mina

»sa adune pe toti prea sfintitii episcopi cari se afld in prezent in aceasta
capitala, si pe prea iubitorii de Dumnezeu egumeni ai sfintelor manéstiri
din localitate, si sd dispuni ca toti si anatematizeze in scris si in tot felul pe
numitul nelegiuit si protivnic al lui Dumnezeu, Origen, zis si Adamantios,
fost presbiter al prea sfintei Biserici din Alexandria, si nefastele si nepioasele
lui invataturi si toate capitolele mai jos aratate. Sa se trimita copii de cele
facute de Fericirea Ta [patriarhul Constantinopolului Mina] cu aceasti oca-
zie si tuturor celorlalti prea sfintiti episcopi si egumenilor sfintelor manas-
tiri, pentru ca si ei s anatematizeze sub proprie semnétura si invataturile-i
infame, impreuna cu toti ereticii ce vor fi aratati. Iar in viitor s nu se mai
hirotoneasca episcopi sau egumeni de manastiri, decat dupa ce mai intai
vor fi anatematizat impreuna cu toti ceilalti eretici anatematizati de obicei
in libelele date, adeca Sabeliu, Arie, Apolinarie, Nestorie, Eutihie, Dioscor,
Timotei Eluros, Petru Mongos, Antim al Trapezundei, Teodosie Alexandri-
nul, Petru fost al Antiohiei, Petru al Apameii si Sever fost al Antiohiei — si
pe numitul Origen, cel bolnav de nebunie pagana si ariand, impreuna cu
funestele si nepioasele-i invataturi. Trebue adus la cunostinta tuturor, ca
nimeni si nicidecum sa indrisneasci a tine cu acest eretic sau cu cele expuse
de el, ci fiecare sa le urasci si sa le indepérteze si sd le anatematizeze din tot

91PG LXXXVI, 974.

92 Mt 27, 52-53.

93 Despre aceasta vezi Teodor M. Popescu, Denaturarea istoriei lui Origen, in ,Biserica Ortodoxa
Romand”, seria a II-a, anul 44 (1926), nr. 5 (542), pp. 246-254.54

94 PG LXXXVI, 976.

%5 Vezi Ilepi Apyav 1, 6, 1-3 in PG XI, 165-169 si Despre principtii, in PSB, 8, p. 91-96

% Apologia despre fuga sa, cuv. II, in PG XXXV, 437, doud citate, dar al doilea nu este din ace-
lagi loc (PG XXXV, 408 sq.)

97 Cartea canonicd 267, PG XXXI, 1076; Omilia XIII, 8, PG XXXI, 444B.

%8 Doua citate: unul din Prima epistola catre monahul Teodor, mai precis Al doilea Logos... I1, 2,
PG XLVII, 313 si al doilea din Comentarul la Epistola I catre Corinteni [cap. XIII], Omilia IX, ai
(inceputul), PG LXI, 75.

9 PG LXXXVI, 980.
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sufletul si cu toatd mintea, ca fiind striine de traditia crestina si vatimand
grav sufletele celor simpli”°.

Pentru a obtine efectul scontat, Tustinian adreseazda epistola episcopi-
lor celor cinci importante scaune patriarhale: Mina al Constantinopolului,
Vigiliu al Romei, episcopului Alexandriei, al Teopolei (Antiohiei) si al
Ierusalimului**.

In a doua parte a Tratatului, in sprijinul celor afirmate si pentru o con-
vingere a faptului ca scrierile lui Origen sunt straine de adevarata credinta
a crestinilor, Iustinian adaugi 242 de citate din operele acestuia.

Cea de-a treia parte a Tratatului, contine cele 10 anatematisme impo-

triva lui Origen si a invataturilor luis:

SAstfel stand deci lucrurile si fiind invederate tuturor numitele blas-

feme ale lui Origen, se cuvine si fie astfel anatematizat:

[1.] Cine zice sau sustine, ci sufletele oamenilor preexistau, ca si cum

ar fi fost inainte minti si puteri sfinte, dar saturandu-se de contem-

plarea dumnezeiasci si intorcandu-se spre rau si racindu-se de aceea

de iubirea lui Dumnezeu, au fost numite apoi suflete si trimise in cor-

puri ca pedeapsa, [si fie]**+ anatema.

[2.] Cine zice sau sustine, ca sufletul Domnului preexista i cd s’a

unit cu Dumnezeu Cuvantul, inainte de intruparea din Fecioara, s

fie anatema*°s.

[3.] Cine zice sau sustine, cd trupul Domnului nostru lisus Hristos s’a

format mai intai in mitra sfintei Fecioare i ci dupi aceea s’a unit cu

el Dumnezeu Cuvantul gi sufletul, care preexista, si fie anatema.

[4.] Cine zice sau sustine, ci Cuvantul lui Dumnezeu S’a ficut aseme-

nea cu toate cetele ceresti, ficindu-Se heruvimilor heruvim si sera-

fimilor serafim, si ca S’a ficut asemenea intru totul puterilor de sus,

si fie anatema.

[5.] Cine zice sau sustine, cd la inviere corpurile oamenilor se vor scula

sferice i nu marturiseste ca ne vom scula drepti, si fie anatema.

[6.] Cine zice ci cerul, soarele, luna, stelele si apele cele mai presus de

ceruri sunt puteri materiale insufletite (si logice), si fie anatema.

100 PG LXXXVI, 980-982, Imparatul Iustinian, Tratatul fmpdratului Tustinian..., pp. 52-53.

101 PG LXXXVI, 982.

102 Citatele lui Iustinian sunt de fapt 25, dar unul dintre ele, cel privitor la sfericitatea corpurilor
nu este atestat a fi din opera acestuia, fapt pentru care am pastrat si noi numarul de 24, la fel cu
ceilalti cercetitori.

103 Nichifor Calist, Hist. eccles., XVIII, XXVII, declara, pe nedrept, ca aceste propozitii sunt
canoane emise de al V-lea sinod ecumenic: de asemenea mai multi au gandit ca sinodul V ecu-
menic a reinnoit anatemele date de Iustinian, cf. Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles
II/2,n. 1, p. 1184.

104fn PG PG LXXXVI, I, 989: doar alna/qema, iar in PG LXXXVI, I, 990.: ,anathema sit”.

105 Tdeia unirii Logosului si sufletului sdu preexistent cu trupul format intai in sanul Fecioarei,
este de culoare nestoriana”, Pr. Prof. I. Coman, Problemele dogmatice..., pp. 325-326.



Impdratul Tustinian si rolul lui in condamnarea origenismului. Disputele origeniste... 151

[7.] Cine zice sau sustine, cd Stapanul Hristos Se va rastigni in vea-
cul viitor pentru demoni, asa precum S’a rastignit si pentru oameni,
sa fie anatema°.

[8.] Cine zice sau sustine, ca puterea lui Dumnezeu este marginita, sau
cd a creat atatea, cate putea sa cuprinda, sa fie anatema'7.

[9.] Cine zice sau sustine, ca pedeapsa demonilor si a oamenilor nepiosi
este trecatoare si ci va avea sfarsit dupa un timp, adeca va fi o resta-
bilire a demonilor sau a oamenilor nepiosi, si fie anatema.

[10.] Anatema si lui Origen, cel numit si Adamantios, care al expus
aceasta, impreuni cu invataturile lui infame, blestemate si condam-
nabile, si oricui cugetd acestea sau le apara sau indraznegte sa-si insu-
siascd (in vreun fel) in totul ceva din ele), in orice timp ar fi [sa fie
anatema]°8”19,

Din analiza celor zece anatematisme observam ca lipseste acuza princi-
pald, cea de subordinatianism a Fiului fata de Tatal, adusa de cétre Epifanie
si care a tinut capul listei in secolul IV si V.

Anatematisma 1 — cuprinde acuza mentionata deja de citre Epifanie in
Panarion 64, 4, dar aici apare cu o mici diferenta, aceea ci motivul ciderii
nu este neglijenta, ca si la Ieronim si Teofil, ci satietatea°.

Daca anatematisme 2-4 si 6-9 sunt si ele deja prezente in acuzele aduse
in secolele IV-V, cea de-a 5-a anatematisma este noud si nu se gisesc argu-
mente in acest sens nicaieri in opera lui Origen.

Acuzatia a cincia este destul de curiosa de altfel, deoarece in chiar tim-
pul controverselor, Origen si invatatura sa — precum si origenismul secole-
lor IV-VI — este pus in antitezi cu antropomorfitii care credeau acest lucru.
Un caz gréitor este cel a episcopului Teofil al Alexandriei care la presisunea
antropomorfitilor, porneste persecutia impotriva origenistilor. Daca luam
si cercetam adevarul istoric, chiar si fira a ne referi la opera lui Origen, con-
statdm ilogica si neavenita aceasta acuzatie.

,Critica lui Justinian e sever, desi in liniile ei principale, pentru a fi
absolut obiectivi, ar fi trebuit si semnaleze si unele reveniri sau ate-
nudri ale catorva puncte incriminate din doctrina origenista. Origen
combate in cateva pasagii metempsihoza — el 1i zice metensomatoza

106 afirmatia ca Domnul va fi rastignit in veacul viitor pentru demoni pare a apartine sigur patri-
moniului lui Origen (Despre principii IV, 3, 13) ”, Ibidem, p. 325.

107 La acuzatia intai: Despre principii I, 9, 1si IV, 4, 8.

108 Repetarea ,,sa fie anatema” la sfargitul anatematemei a zecea, in traducerea romana, nu se afla
in varintele greacé si latind ale textului.

109 PG LXXXVI, I, 990, 1. Lannoo, Version syriaque des dix anathématismes contre Origéne, in
,Muséon Rev. D’études Orient.”, 43 (1930), pp. 7-15; Impératul Iustinian, Tratatul Impdratului
Tustinian..., pp. 62-63.

1o Antoine Guillaumont, Les ,,Képhalaia Gnostica” d’Evagre le Pontique et Uhistoire de l'origénisme
chez les Grecs et chez les Syriens, Edition du Seuil, in PS 5, Paris, 1962, pp. 142-143.
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— prezintd parerile sale despre transformarea inteligentelor in suflete
nu ca dogme, ci ca ipoteze si se pare ci, cel putin pana la un punct,
sensul si valoarea panteistd a henadei sunt opera secolului VI, nu a
lui Origen. Eclecticd si uneori contradictorie, ca aproape toate cele-
lalte capitole ale doctrinei sale, antropologia origenista reprezenta
o0 abatere gravi dela invatitura ortodoxa si Biserica n’o putea lasa
nesanctionata”.

P. Sherwood zice despre edictul din 543 al lui Iustinian ca:
»expozitia partiala a scrisorii este prin urmare clar directionatd impo-
triva contemporanilor origenistilor; decretul care urma dupi el si ana-
temele sunt directionate impotriva lui Origen si a scrierilor lui, dar
numai direct impotriva origenistilor”2

Sinodul de la Constantinopol din 534, cu privire la Origen

Avem putine stiri despre sinodul din 543. Iata ce ne spune Hefele despre
acesta: Patriarhul Mina a reunit la Constantinopol un ctvodog évdnpovoa
cerut de imparat, in 543. Iustinian a adresat adunérii o scrisoare in care a
enumerat erorile calugarilor din Palestina, faicindu-le derivate din Pitagora,
Platon si Origen. Din cauza acestor erori si a acestor periculoase nebunii,
imparatul a cerut Parintilor reuniti sa studieze cu grija tratatul si sa anate-
matizeze toate aceste principii si pe Origen si pe cei care gindeau ca el”3.

Acest sinod il condamna pe Origen, la cererea impéaratului, iar actele
lui sunt trimise spre semnare episcopilor care nu au participat la el.

De la sinodul din 543 la sinodul al V-lea ecumenic

Nonu, origenist de la inceput, a refuzat sa subscrie la condamnarea
lui Origen si a fost inlaturat din Noua Lavra, impreuna cu partizanii sai. El
a facut agitatie, a provocat dezordine si fiind sprijinit puternic de Theodor
Askisdas, a obtinut de la patriarh reintegrarea sa. Dupa moartea lui Ghelasie
in octombrie 5464, Theodor Askisdas a impus ingdduitorului patriarh de
Ierusalim doi sinceli origenisti, care au facut sa fie ales unul din partizanii
lor, Georges, in februarie 54745, ca staret al Marii Lavre, dar acesta insd nu
s-a putut mentine la Marea Lavra, Nonnu fiind mort in februarie 547'%.

Dupa sapte luni de conducere la Lavra Mare, Georges e inlocuit cu
Casian care va conduce zece luni manéstirea, urmand ca din iulie 548 si

wPr, Prof. I. Coman, Problemele dogmatice..., pp. 324-325.

u2p, Sherwood, The earlier Ambigua of saint Maximus the Confessor and his refutation of ori-
genism, in SA 36, Rome, 1955, p. 79.

13 Joseph Charles Hefele, Histoire des conciles I1/2, p. 1187.

14 Daniél Hombergen, The Second Origenist Controversy, p. 84.

u5 [hidem, p. 85.

16 Henri Crouzel, Origéne, in ,DSpAM”, tom XI, fasc. LXXIV-LXXV, Beauchesne, Paris, 1982,
col. 957-958.
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1i urmeze Conon'’. Ura i-a impartit pe cidlugarii origenisti din Lavra Noua
— numiti isocristi**® si pe cei din Lavra lui Firmin numiti protocristi® sau
tetraediti®°.

In vara anului 552, protoctistii au renuntat la preexistenta suflete-
lor, s-au unit cu ortodocsii*** si au facut front comun impotriva isocristi-
lor. Apoi l-au trimis in graba pe unul dintre ai lor, numit Isidor, cu staretul
Marii Lavre, Conon, la Constantinopol, pentru a prezenta o scrisoare impa-
ratului impotriva isocristilor si pentru a cere protectia imperiala impotriva
intrigilor adversarilor lor'?2. Pana cand au sosit la Constantinopol, patriar-
hul Petru al Terusalimului a murit'23. Sprijiniti puternic de Theodor Askisdas,
isocristii au pus ca succesor pe Macarie, care le era favorabil. Aceasta ale-
gere a provocat tulburiri la Ierusalim. Fiind informat de aceste evenimente,

17 Daniél Hombergen, The Second Origenist Controversy, p. 85.

18 Chiril de Schytopolis cel ce ne face cunoscute aceste denominatiuni, adauga cé ele serveau la
a stabili demarcarea intre cele doud doctrine (Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafa,
p. 197.). Termenul isocristi, desemna pe cei care profesau cd in apocatastazd oamenii deveneau
egali cu Hristos, {001 10 Xp1ot® (ioot tov Xpiotov, cf. Dani€l Hombergen, The Second Origenist
Controversy, p. 86, 140.) Acest rationament pare a avea un fundament serios: istoricul Evagrie,
intr-adevar, citeaza un cuvant al lui Theodor Askisdas, exprimand aceeasi idee (Evagrii Scholastici
Epiphaniensis et ex Prafectis, Ecclesiasticae Historiee IV, XXXVIII, PG LXXXVI, 2779 sq) si
Chiril de Schytopolis atribuie aceastd doctrind multor origenisti: Aéyovow 6t "Toot yivopeBa too
Xpotov &v T anokataotaoel. (Vita Cyriaci, in Acta sanctorum, septemb., t. VI, p. 153), cf. G.
Fritz, Origénisme, col. 1579. O explicatie asemanitoare intalnim la H. Crouzel: ,dar la moartea
lui Nonnos (547) origenistii palestinieni se impart in doua partide: moderatii vedeau in Hristos

omul prima creatura (de unde numele de Protoctisti); ceilalti ficeau din Hristos o ,inteligenta”
egala cu altele (de unde numele de Isocristi), a carui superioritate provizorie se tinea in faptul
cd el nu a pacituit, dar in final toate inteligentele vor fi egale cu el intr-o henada reconstituitd”,
cf. Henri Crouzel, Origéne, col. 957. Vezi si Iustinian, www.origenes.de/geschichte/11-Iustinian.
htm (23 august 2007).

19 Explicatia termenului protoctisti sau tetraediti este mai dificila. Diekamp, op. cit., p. 60 sq ne

da o interpretare care pare mai plauzibild. Cand protoctistii sau tetraeditii s-au unit cu ortodoc-
sii Impotriva isocristilor, ei abjuré doctrina preexistentei, fira sa facd mentiune la apocatastaza,
cf. Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafa, p. 197. Protoctristii nu admiteau deci, ca
isocristii, egalitatea tuturor oamenilor cu Hristos in apocatastaza. Si daca este asa, ei nu trebuiau

sa invete egalitatea initiald a tuturor fiintelor spirituale, astfel inteles voog-ul lui Hristos, pe care

origenistii extremi 1l profesau, asa cum vedem noi. Fiind insa partizanii preexistentei sufletelor,
si tinand la preexistenta sufletului lui Hristos, ei trebuiau sa-1 considere ca primul si mai excelent
decit creaturile, tpootov ktiopna, de unde numirea de protoctisti; si acesta era singurul caruia i
atribuiau unirea cu Dumnezeu Logosul in restaurare si nu tuturor sufletelor, cum ficeau isocristii.
Cei care invatau astfel unirea sufletului lui Hristos cu Dumnezeu Logosul in restaurare, adversa-
rii lor le-au putut obiecta ca largesc tpiag [treimea] ficand o tetpdg [patrime] de unde numele de

tetraediti, cf. G. Fritz, Origénisme, col. 1579. Vezi si Tustinian, www.origenes.de/geschichte/11-
Tustinian.htm (23 august 2007).

120 G, Fritz, Origénisme, col. 1579; Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Xafa, pp. 193-
198.

2 Justinian, www.origenes.de/geschichte/11-Tustinian.htm (23 august 2007).

122 septembrie 552, Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Safid, p. 198.

2310 octombrie 552, cf. Tustinian, www.origenes.de/geschichte/11-Tustinian.htm (23 august
2007).
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Tustinian a fost foarte iritat impotriva lui Theodor Askisdas si a origenisti-
lor; el a ordonat inlaturarea lui Macarie si instalarea in locul sdu a unui epi-
scop ortodox'4. Staretul Conon a profitat de ostilitatea imparatului*s impo-
triva lui Theodor Askisdas si a origenistilor, pentru a prezenta un memoriu
»descoperind toate nedreptatile lor”2.

Scrisoarea timparatului Iustinian cdatre Sfantul Sinod, cu
privire la Origen si la partizanii lui

Un act important in intelegerea legaturii sinodului V ecumenic cu ori-
genismul este Scrisoarea impdratului Iustinian catre sfantul Sinod, cu pri-
vire la Origen si la partizanii lui.

Scrisoarea'?’, adresata participantilor unui sinodul tinut la
Constantinopol?®, urmeaza in Patrologia Greaca imediat edictului. Formula
de inceput a scrisorii este asemanatoare cu inceputul Tratatului prea pio-
sului imparat Iustinian, trimis prea sfintitului si prea fericitului arhiepi-
scop al fericitului oras si patriarh Mina, contra lui Origen cel nelegiuit si a
nepioaselor lui invataturi, cu al Marturisirii dreptei credinte contra celor
Trei Capitole'®, cu inceputul Tratatului contra severienilor®®, si cu ince-
putul Tratatului contra monofizitilor's.

Motivul scrierii acesteia este faptul ca la Ierusalim existau monabhi care
urmau nelegiuirilor si ratacirilor lui Pitagora, Platon si Origen. Continutul
scrisorii este doar fragmentar legat de continutul Tratatului, chiar daca face
referire la el, deoarece se ocupa mai mult cu influentele platonice si pitago-
reice din invitatura respectivilor monahi si mai putin cu cele ale lui Origen.
De aici putem observa ca origenismul condamnat acum nu se refera atat la

24 Eustochie.

125G, Fritz, Origénisme, col. 1579. Daniél Hombergen, The Second Origenist Controversy, pp.
86-87.

126G, Fritz, Origénisme, col. 1580; Kyrillos von Skythopolis, Vitae Sabae - Biog Zafa, p. 198.
127Cu titlul complet Scrisoarea imparatului Iustinian cétre sfantul Sinod, cu privire la Origen si
partizanii lui. [Litters Iustiniani imperatori sad sanctam synodum C. P. de Origene et sectatori-
bus ejus, I'pappa 100 TovoTIVIAVOD TIPS THY dylav oUVOSoV et QPLYEVOUG, KAl TV OLOPPOVEV
avtov] Textul ei se gaseste in PG LXXXVI, 1, 989-993, PL LXIX, 221-225 si Joannes Dominicus
Mansi, SCC IX, col. 536-537.

28 notd in PG LXXXVI, 989 sustine ca sub Mina in 543. Problema este insa deschisa. Parerile
sunt impartite intre sinodul din 543 si cel din 553. Fr. Diekamp, sustine ca este adresata Parintilor
sinodului din 553, constituiti in Uvodog événuovoa, inainte de deschiderea sinodului ecumenic la
5 mai, deci si cele 15 anatematisme ar fi opera aceluiasi sinod, cf. Diekamp, op. cit., p. 82-98, apud
G. Fritz, Origénisme, col. 1581-1585. Hefele este de parere ca apartine sinodului din 543, cf. Joseph
Charles Hefele, Histoire des conciles II/2, pp. 1187-1196. Manuscrisul de la Viena descoperit de
Petru Lambeck incepe cu nota urmatoare: tov aylwv p&e [165] matépwv g &v Kovotavtivoumodet
AY14g TEPTNG oLUVOSOL Kavoveg, prin care atribuite fara dificultate sinodului V ecumenic.

29PG LXXXVIL, 1, 993.

130 PG LXXXVI, I, 1097.

131 PG LXXXVI, I, 1104.
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invatatura lui Origen, cat la influentele platonice si pitagoreice ale invata-
turilor calugarilor origenisti din secolul al VI-lea.

Prin indemnul final: ,vd indemnam pe voi, Prea Sfintitii, ca adunati
laolalti sa cititi cu grijd expunerea ce Vi se face, sa condamnati fiecare din
capitolele lui si si le anatematizati impreuna cu nelegiuitul Origen si cu toti
cei cari cugetd sau vor cugeta pana la sfarsit asemenea lucruri”s?, Iustinian
vrea sid impuni condamnarea tuturor punctelor prezentate mai sus, a lui
Origen si a tuturor origenistilor.

Strans legata de aceasta scrisoare sunt cele 15 anatematisme. La o ana-
lizd atenta in paralel a celor doui texte, observam cu usurinta aseméinarea
dintre ele.

Juxtapunerea celor doud texte demonstreazi ci scrisoarea lui Iustinian
adresatd Périntilor sinodului, nu se poate referi decat la cele cincisprezece
anatematisme descoperite de Lambeck. Fara indoiala, aici frapeaza doctri-
nele pe care scrisoarea imperiala nu le mentioneaza, dar in scrisoarea sa,
Iustinian declara ci el nu vrea sa descopere decat numai anumite invata-
turi origeniste [(va ¢k t@ MOAA@V OAlya pvnuovevowuwv] si, la sfarsit,
1i trimite pe Parinti la impreuna amintirea scrisorii sale, in care le cerea sa
condamne toate propozitiile care le contines.

Putem sa admitem cu Diekamp faptul ca Parintii au completat ideile
scrisorii imperiale prin indicatiile scoase din memoriul ce o insotea. Este de
asemenea demn de remarcat ci scrisoarea si anatematismele citate mai sus
vizau nu atat pe Origen, cat mai cu seama cilugarii origenisti din Palestina.
Vedem la inceputul scrisorii si frecventa repetitie a expresiei ,ei zic”, pen-
tru a introduce erorile lor. Este evident de asemenea ca cele cincisprezece
anatematisme nu puteau fi lansate de edictul lui Iustinian din 543. Ele dau
o doctrind mult mai completa si ne fac cunoscuta o conceptie a lumii foarte
particulara: unitatea tuturor spiritelor, intelegand prin aceasta pe cel al lui
Hristos, cidderea sprititelor cu unica exceptie a spiritului lui Hristos, expie-
rea si reintoarcerea finald a tuturor la unitate, in apocatastaza's4.

In sprijinul tezei lui Diekamp poate fi adus inci un argument de ordin
logic: Tratatul Impdratului Iustinian. El avea propriile lui 10 anatematisme
si era nefiresc ca imediat s urmeze alte 15 anatematisme, cu continut mult
mai nuantat decat acestea. Daca in cele 10 anatematisme cuprinse in cea
de-a treia parte a Tratatului erorile sunt strict crestine, cu izvorul in inva-
taturile eline, ariene si maniheice, iar cel vizat este strict Origen, in cele 15
anatematisme erorile sunt de provenienta filosofica si aldturi de Origen sunt
vizati Platon si Pitagora.

132 PG LXXXVL, 1, 994.
133G, Fritz, Origénisme, col. 1585.
134 Ibidem.
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Suntem deci in drept sa admitem ci aceste anatematisme sunt lansate
ca propozitii, keqpaiaia, prin care Iustinian cere condamnarea, la sfarsitul
scrisorii adresate Parintilor sinodului reunit la Constantinopol in 5535.

Episcopii se vor conforma indemnului imparatului si vor condamna
origenismul insa in cadrul unui cvvodoc évonuovoa, condamnare la care vor
subscrie in special episcopii din Palestina, caminul origenismului in acea
epocid, dar nimic nu ne autorizeaza sa admitem ca a fost la fel si in alte regi-
uni din imprejurimi®s®, iar pentru a da o condamnare universala lui Origen
si origenismului parintii adunati la Sinodul V ecumenic¥’ includ numele
lui Origen in cea de-a 11-a anatematismad, soarti de care vor ,beneficia” si
Evagrie Ponticul si Didim cel Orb.

Prin influenta vadita pe care a avut-o impéaratul Tustinian, prin scrieri
si edicte, in problema condamnarii origenismului si a celor Trei Capitole
in cursul secolului al VI-lea vedem cum incepe sa se incline balanta simfo-
niei bizantine in partea puterii statale, de multe ori, in detrimentul pute-
rii bisericesti.

135 [bidem.

136 Thidem, col. 1587.

137 Pentru detalii a se vedea Nicolae-Dragos Kerekes, Sinodul V Ecumenic si origenismul, in ,Studia
Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa”, an LIV (2009), nr. 2, pp. 51-70.



PRIMUL VAL DE PERSECUTII RELIGIOASE iIMPOTRIVA
SABATARIENILOR DIN TRANSILVANIA (1595-1618)

IOAN-GHEORGHE ROTARU

ABSTRACT: The first wave of religious oppression against the
Transylvanian Sabbatarians (1595-1618).
The new religion of the main noble from the Szekely land, Eossi Andras,
found many followers in a very short time. The attempts to prevent
this Sabbatarian movement failed to meet the initial expectations at
the beginning. For this reason, legal action was set against this phe-
nomenon, but these — with all their austerity - couldn’t stop the deve-
lopment of Sabbatarian practice.
Apart from the inclemency of the law against the Sabbatarians, the
hatred and lack of compliance from the others came up as oppre-
ssive factors. The four official religions, which - even fighting among
themselves - banished in the same breath those nicknamed ,,the cur-
sed, Godless and wicked Judaism”, whose followers, wherever they
were, met them with painful scorn. At that time, the Orthodox practice
didn’t belong to the range of official religions either. But the harass-
ment by the state and the church left no effect over the Sabbatarians.
The harsh laws passed for the oppression of the Sabbatarians and
their increasing recurrence prove their ineffectiveness. The inner
incidents and the wars abroad in this time urged the rulers to focus
on more serious issues than the hunting of Sabbatarians, thus the
authorities didn’t apply the ruthless law against them. The followers
of other religions didn’t show their disapproval, especially if kinship
of friendship was at the middle.
Some of the high-ranking officials, along with part of the Princedom
clerks even encouraged this religion, despite being unable to hinder
the laws brought against them. Nevertheless, there were certain offi-
cials who were able to stop or soften the law enforcement upon the
Sabbatarians. The recurrent oppression and the punitive regime, s
well as any other means of religious persecution, entailed the increa-
sing degree of sacrifice among the Sabbatarians.
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Evenimentele socio-politice si climatul religios au pregatit in mod
prielnic terenul pentru semanatul ideilor religioase ale lui EGssi Andras.
Pentru religia noua a nobilului principal din tinutul secuiesc s-au gisit
foarte repede si foarte multi adepti. Incercirile de impiedicare a acestei
miscdri sabatariene nu au dat rezultatele asteptate la inceput. Initiativele
legislative, cu scopul stoparii acestui fenomen, nu au dat nici ele rezulta-
tele asteptate. Astfel in timpul principelui Sigismund Bathory', Adunarea
Tarii (Dieta) din 16 aprilie 1595 tinuta la Alba Iulia a dat o lege impotriva
sabatarienilor.2 In urma acestei legi, Mindszenti Benedek, cipitanul prim
al Odorheiului a persecutat in mod aprig pentru o vreme pe sabatarieni,
pana ce anumite interese nationale mai importante i-au deturnat atentia
de la acestia.3

Despre aceasta Adunare tinuti la Alba Iulia, Borsos Tamas* scria si el
cii: ,In 1595, in Adunarea tinutd in ziua de Sfantul Gheorghe, la Alba lulia,
a fost formulat un articol de lege impotriva sdrmanilor sabatarieni, ca sa
fie prigoniti. A caror urmarire Benedek Mindszenti, in acea vreme coman-
dantul militar al orasului Odorhei, a st pornit-o in scaunele Odorhei si
Mures, dar Dumnezeu nu i-a ingaduit sa-si gdseascd satisfactia in sangele
acelora, caci, cand tocmai era in plind desfasurare cu persecutia, a sosit
stirea ca Sinan pasa a poruncit trecerea Dunarii pe la Giurgiu in Tara
Romaneasca. Care intr-atat si-a pierdut mintile cu persecutarea si urmd-
rirea religiei, ca acest om bolnav n-a mai putut niciodata dupd aceea sa
prigoneasca aceastd religie.” 5

1Sigismund Bathory, principe al Transilvaniei, intre: mai 1581 - 1597.

2 Szilagyi Sandor, ed., Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek, 111, p. 348; A Transylvanian pilgr-
image, December 5, 1999, A Sermon by Dr. Judit Gellérd, at Norwell, MA; G4l Kelemen, Galfi
Lérine, Keresztény Maguvetd, Kolozsvar, XLVII, mai-iunie,1912, p. 129-131.

3 Keménziiy Jozsef; Nagyajtai Kovécas Istvan, Erdélyorszag térténeteinek tara, I1, p. 3; Kovacs
Andras, Vallomas a Székely szombatosok perében, Budapest, 1983, p. 132.

+Szinnyei Jozsef, Magyar Irék. Elete és munkdai, vol. 1., Budapest, Kiadja Hornyanszky Viktor
Kénivkereskedése, 1905, p. 1268-1269; Torténelmi Tar, 1881, p. 85; Benkd, Transilvania, 11, p. 385;
Grof Miko Imre, edit., Erdélyi torténelmi adatok, 11, Kolozsvér, 1855, p. 3-14; Révai Nagy Lexikona,
vol. ITI, Budapest, Révai testvénytarsasag irodalmi intézet részvénytarsasag, 1911, p.584.

5Vita vel potius peregrinatio totius vitae Thomae Borsos de Maros-Székelyvdasarhely, jurati
assesortis sedis judiciariae illustrissimi principis Transilvaniae atque continui oratoris eiusdem
illustrissimi principis apud fulgidam portam ottomanicam, in memoriam revocata inter gra-
vissimis negotiis et scripta Constantinopoli per ipsumet Thomae Borsos in anno a creatione
mundi 5573, in attno Domini Jesu Christi 1614, in anno Muhumetis profetae 1025. (Viata sau
mai curand pribegia de o viata a lui Tamas Borsos din Tirgu Mures, asesor jurat al Tribunalului
comital al ilustrului principe al Transilvaniei si trimis permanent la stralucita Poartd Otomand
al aceluiasi ilustru principe, readusd in amintire in imprejurdri deosebit de grele si descrisd
la Constantinopol de insusi Tamds Borsos in anul de la zidirea lumii 5573, in anul de la naste-
rea Domnulut 1614, in anul de la profetul Mahomed 1025). Vezi si Borsos Tamas, Vasdrhelytél
a Fényes Portaig. Emlékiratok, levelek. Sajté ala rendezte, a bevezetd tanulmanyt és jegyzeteket
irta Kocziany Laszlo, Bukarest, Kriterion Kényvkiadd, 1972, p. 42-43.
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Din cauza concentrarii in fata primejdiei externe a turcilor, in interio-
rul Transilvaniei a fost necesar si se renunte la prigonirea credintei sabata-
rienilor, iar secuilor sabatarieni a trebuit si li se promita din nou libertatea.
Dupa care, de cum s-a ivit din nou ocazia prielnic, libertatea le-a fost din nou
periclitata, iar multi dintre sabatarieni au ajuns si fie masacrati: , intreaga
secuime a fost incercuita si obligata intr-un mod ingrozitor sd se supund.
Multi dintre ei au fost, in majoritate: unii trasi in teapd, altit spanzurati, altii
atarnati in carlige, unora li s-au tdiat nasul si urechile, unii au fost facuti
zob pe paturi de tortura; asa li s-a luat din nou libertatea.”™

Interdictia adusad impotriva lor a fost intarita de catre Mihai Viteazul’,
care 1n anul 1600 a decretat din nou pedepsirea sabatarienilor, si printre
altele s-a dispus sechestrarea bunurilor lor.® Un ordin aseméinator a dat
si principele Sigismund Réakéczi® in 1607.%° intre deciziile aduse cu oca-
zia Adunarii Tarii (Dieta), de la Bistrita, conduse de principele Gabriel
Bathory" in anul 1610 gisim din nou urmaitoarea decizie: ,,Sunt multi in
tard, care ... urmeazda credinta iudaica si riturile iudaice, spun blasfemii
impotriva lui Dumnezeu. La urmatoarea Adunare a Tarii (Dietd), sa fie
citati, toti aceia care sunt la o asemenea religie, desi, daca conform - ad
meliorem mentem - (nu retracteazd), sd fie pedepsiti conform legii. Intdrim
din nou faptul, ca acei preoti care spun blasfemii, sa fie tinuti sub supra-
veghere strictd.”™?

Borsos Tamas noteaza despre principele Gabriel Bathory, ciruia i-a
fost ambasador la sultanul turc, criticindu-1 despre atitudinea de condam-
nare a sabatarienilor: ,,Cum poate fi el principe dacd n-o sa aiba tarda, caci
orice principe, cu cdt isi pdstreaza mai neatinsa si-si ocroteste mai bine tara,
cu atdt va fi un principe mai mare st mai bogat, dar cum va mai fi principe
daca-si distruge tara?™3

¢ Ibidem; Szavai Géza, Ierusalimul secuiesc, Budapest, Pont kiadd, 2008, p. 35.
7Mihai Viteazul, principe al Transilvaniei, capitan general si consilier loctiitor al imparatului
Rudolf al II-lea, Intre 1 nov.1599 - sept. 1600 si in perioada 1601- aug.1601 impreund cu G.Basta,
general al imparatului Rudolf al IT-lea.

8Miko, Erdélyi Tértén. Adatok. 1, p. 29; Dan Robert, Az Erdélyi Szombatosok és Péchi Simon,
Budapest, Akadémiai Kiad6, 1987, p. 96.
9 Sigismund Rakoczi, principe al Transilvaniei, intre 8 febr. 1607- 3 mart. 1608.

10 Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek, V, p. 401; Gal Kelemen, Galfi Lérinc,
Keresztény Maguvetd, Kolozsvar, XLVII, mai-iunie, 1912, p. 129-131.
1 Gabriel Bathory, principe al Transilvaniei, intre 5 mart. 1608 — 27 oct. 1613.

12 Ibidem, VI, p. 170; Gal Kelemen, Galfi Lérinc, Keresztény Maguvetd, Kolozsvar, XLVII, mai-
iunie, 1912, p. 129-131.

3 Borsos Tamas, Marosvasarhelytdl a fényes Portaig. Emlékiratok, levelek. Sajt6 ala rendezte,
a bevezet6 tanulmanyt és jegyzeteket irta Kocziany Léaszlo, Bukarest, Kriterion Kényvkiadd, 1972, p.
74; Vezi si Andras Magyari, Cultura maghiard din Transilvania in secolul al XVII-lea, in Ioan-
Aurel Pop, Thomas Nigler, Magyari Andras, coord., ,Istoria Transilvaniei”, vol. II. (de la 1541
pana la 1711), Institutul Cultural Roman, Cluj-Napoca, 2005, p. 303.
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Borsos Tamas l-a reprezentat la Constantinopol, in calitate de ambasa-
dor si pe principele Gabriel Bethlen.* Politicienii, diplomatii epocii sale nu
I-au prea inteles pe Gabriel Bethlen. L-au considerat a fi un om misterios si
ciudat. Cu toate acestea el a adus Transilvaniei o stare de pace si prosperi-
tate. Tolerantul principe Gabriel Bethlen a acordat privilegii evreilor care s-au
stabilit in Transilvania, acestia putandu-se bucura si de libertatea exercitarii
cultului lor; dacé soseau dintr-o anumit tara in care fusesera obligati sa-si
abjure religia, aici in Transilvania, insa puteau reveni la credinta lor dintai sau
isi puteau alege o altd confesiune daca doreau. Documentul nu le interzicea
portul, imbricimintea utilizate de crestini. In preambulul la privilegiu, scria
ci: ,Noi, Gabriel, prin mila lui Dumnezeu principe al Transilvaniei, dom-
nul partilor unguresti, conte al secuilor, print de Oppeln si Ratibor, ldsam
pe seama traditiei... Dupda ce, la chemarea si din bunavointa lui Dumnezeu,
respectiv din vointa unanima si ca urmare a votului locuitorilor Transilvaniei
locuite de cele trei natiuni am fost asezati in tara noastrad, nimic nu dorim
mai mult decat ca, domolind toate furtunile razboiului, sa-i facem pe supusii
nostri partasi la binefacerile binecuvantatei pdci si pe de o parte din grija
noastra deosebitd, pe de alta ca urmare a mizericordiei resimtite fata de
patria noastra, pe care o purtam fata de toate — ca aceasta tara a noastrd,
devastata si pustiita de diferite actiuni razboinice, de navalirile popoarelor
strdine, sa o restauram prin colonizarea a diferite popoare si prin privile-
gii acordate acestora, pentru ca, intarita din zi in zi, sa-si recapete vechea
putere si, impodobitd cu insemnele triumfale ale razboiului st pacii, sa ajunga
sa semene cu vechea Dacie (sau sa egaleze stralucirea vechii Dacit); asa-
dar, pentru ca aceasta dorintd a noastra sa se implineascd, st Transilvania
sa se cultive si prin imigrarea diferitelor popoare, contribuind si bunele
oficii ale doctorului in medicina, preamaritul Abraham Sasa, evreu din
Constantinopol: poruncim ca, in urmdatoarele conditii, prezentele privile-
gii acordate tuturor celor din semintia evreiasca ce vor, prin binevoitoa-
rea noastra ingaduinta, sa se stabileasca in Transilvania sa fie primite, sa
fie avute in vedere si toti locuitorii tarii noastre sa le respecte.

- Religia lor este liberd si sa o practice conform obiceiurilor rituale,
dar fara sa-i stanjeneascd pe altii,

- Daca evreii supusi ai statelor crestine vor sa se refugieze din Spania
sau din alte locuri in tara noastra si vor sa ia aici religia altora (adicd vor
sa beneficieze de libertatea religioasa a locuitorilor de aict), le fagaduim ca
vor avea libertatea sa o faca si ca vor avea parte de aceleasi privilegii.

- Pentru ca sd nu sufere nici o nepldcere, li se permite s poarte haine cres-
tinesti, fara sa trebuiasca sa utilizeze si sa poarte nici un simbol infamant.”s

14 Gabriel Bethlen, principe al Transilvaniei intre 27 oct. 1613 - 15 nov. 1629.
15 A zsidosag torténete Erdélyben, p. 63, cf. Szavai Géza, Ierusalimul secuiesc..., p. 35-37.
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Sabatarienii au crezut ca si ei ar putea beneficia de aceste privilegii,
deoarece aveau o credinti filoiudaica, insa nu s-a intdmplat asa. Deja in
anul 1618, principele Gabriel Bethlen a simtit nevoia de a face o referire la
legile Adunarii Tarii (Dieta), ,impotriva sabatarienilor sau evreilor secui”.
Face apel la Adunarea Tarii ,sa investigheze autorii, promotorii, impre-
unda cu toti credinciosii acestora si s nu-i accepte fara pedeapsa, ...pe cei
care in mod public sau privat, tnvatdatori sau de altd ordine, care se afla
inafara de recepta religio si se gasesc ca fiind secte acestia sa fie pedep-
siti acum st dupa aceasta fara nici o ingaduintda atat in persoane cdt si in
bunuri.” Adunarea Tarii in intelesul expunerii principelui a decis ,,cu exe-
cutare vesnica si niciodatd sd nu se poata sterge, ca acei sabatarieni care
panda la Craciunul viitor nu vor trece la o religie acceptata, sa fie chemati
in judecata si impreund cu sustindtorii acestora sa fie pedepsiti cu aspri-
mea legii. 1

Pedepsele nemiloase rostite impotriva adeptilor noii religii au fost duse
la indeplinire de multe ori in dreptul sabatarienilor. Cartile sfinte si alte scri-
eri de ale lor le-au fost confiscate si arse. La Tg. Mures in anul 1600, car-
tile sabatariene au fost arse impreuna cu tiganii.'” Averile sabatarienilor au
fost puse sub sechestru, si cel putin periodic au fost prigoniti, ,,cu bdataie si
cu omor,” in asa fel incat multi si-au parasit locul in care tréaiau, fiind con-
stransi si se ascunda, iar altii chiar sa se refugieze din tari. In legituri cu
cele mai vechi acte de prigoana ne-au ramas putine informatii. Prigonirile
impotriva lor au fost destul de nemiloase, daci ascultim plangerile pline
de améraciune ale sabatarienilor, care se aud prin vaietele si plangerile din
cantarile lor, care provin din perioada aceasta. Iata spre exemplu un imn
de Sabat care incepe astfel:

»Pazitorul indurdtor al sfintilor alesi,

Dumnezeul cerurilor, marii si a pamantului,

Conducatorul suprem,

Este vrednic sd primesti plangerile noastre la urechile tale.

Este manios Satana si doar de aceasta se preocupd,

Ca sa ne desparta pe noi de credinciosia Ta,

Sa ne priveze de bucurie,

Dar noi ne rugam Maririi Tale ...

Sub talpa lui tine saracul popor evreu,

Pentru Sabat prigonesc pe cei care urmeaza Legea,

Alunga pe credinciost,

16 Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek, V11, p. 488.

vMikd, Erdélyi Tértén. Adatok. 1, p. 30. Piskolti Fabricius Maty4s noteaza: ,, Astdzi, 6 mai 1600
am ars in public la Targu Mures cartile hulitoare ale ereticilor sambatari”. Cf. Kovacs Andras,
Az erdélyi szombatossag nyomaban, Csikszereda, Pallas-Académia Kényvkiadd, 1999, p. 65-83.
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Daca nu ne pazeste sfantul Domn: i mistuie pe ei.'®

Este relevanti si urmatoarea lor plangere:

Trebuie sa parasim pentru religie tata, mama,

Scumpa noastra patrie,

Sotie, fiii, casa, mostenirea,

Si chiar toata viata.

Multe chinuri ascunzandu-ne® trebuie sd facem,

Sa rabdam multe ticdlosii:

Dar le consideram minuscule,

Numai lasd sa ajungem ultimul Sabat.?°

Ce treaba e asta, ca pentru adevar

Asa ne molesteaza pe noi?

Balaurul nemilos cu puii lui muscatori

Numai cd nu ne mandancd pe not!

Daca suntem blanzi si fii ascultdtori:

Ne prigonesc viata,

De la caile Legii tale cu omor si cu bataie

Vor sd ne sustragd pe noi.

Alaturi de asprimea legii impotriva sabatarienilor au mai contribuit si
ura si neacceptarea celorlalti. Cele patru religii recepte, care chiar daci lup-
tau intre ele, totusi si ele in mod egal i-au prigonit pe cei porecliti ca fiind:
»pe blestemata, fara de Dumnezeu si iudaismul afurisit” al carui adepti ori-
unde s-ar fi aflat i-au primit cu batjocuri usturitoare.?' In acea vreme nici
religia ortodox3 nu se afla printre religiile recepte. Insi prigonirea din par-
tea statului si a bisericilor recepte nu a avut nici un efect asupra sabatarieni-
lor. Legile severe date pentru asuprirea sabatarienilor si repetarea acestora
tot mai des dovedeste, cd au ramas de regula fira efect. Incidentele interi-
oare si razboaiele externe din perioada aceasta au fixat privirea principilor
la altceva mai urgent si mai serios decat prigonirea sabatarienilor, iar auto-
ritatile nu au aplicat impotriva lor severitatea legii. Credinciosii care aparti-
neau de o alta religie, nu s-au manifestat impotriva lor, mai ales daci erau
cu ei in relatii de rudenie sau de prietenie. 22

Unii dintre oficialii de rang inalt si unii dintre functionarii Principatului,
chiar au incurajat noua religie, chiar daca nu puteau stopa legile aduse impo-
triva acestora, unii dintre oficiali, au putut insd impiedica sau usura apli-
carea Legii impotriva sabatarienilor. Asuprirea periodica si pedepsirea, ca

8 Kohn Sdmuel, A szombatosok. Térténetiik, dogmatikdajuk és irodalmuk, Budapest, 1889, p.
70.

9 Lugossy Jozsef, Egy szombatos énekes kényvrdl, Uj Magyar Muzeum, 1850-1851, I, p. C.

20 [bidem, 86, p. 2-5; 4, p-. 2; 52, p. 11-12.

2 Ibidem, p. 40; 43, p. 10-11.

2Miko, Erdélyi Tortén. Adatok. 1, p. 29.
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si orice altd prigonire religioasd, a avut doar ca rezultat, cresterea gradu-
lui de sacrificiu in randurile sabatarienilor. Acestia erau gata si sufere si sa
rabde totul pentru credinta lor. Poreclele cu care erau batjocoriti, sabatari-
enii le-au luat ca nume de onoare; daca cineva isi batea joc de ei, se bucu-
rau si priveau cu mila asupra acelor ,,orbi si nebuni,” care in timp ce isi bat
joc de ei, rostesc blasfemii la adresa lui Dumnezeu si la adresa Legii Sale.?
Daca erau asupriti din cauza religiei lor, strigau dupa ajutor la Dumnezeu:
»Sd nu fie asupra noastra acel planset

Sa ne abunde in noi acea rasplata vesnica!

Jugul puternic al acestui popor fard de Dumnezeu

Sa nu ne mai asupreasca gatul nostru biciul lor

Elibereaza Doamne pe robii tai

Arata-ti odata puterea Ta cea mare

Coboara-ne noua rasplata Ta

Readu noua perioada noastra veche”!*+

In timpul prigonirilor se rugau pentru putere si biruinti si se incura-
jau unul pe altul prin entuziasmul pentru credinta spre a nu ceda ispitei
sau violentei:

»Ca viata si moartea noastra sa nu fie blestemataa,

Sd mergem noi voios pe aict

Spre chinul din prezent, spre tristete si slabiciune

Aceasta este doar vremelnic!™5

Sabatarienii se incurajau cu faptul ca :

»Giuvaergiul, aurul si argintul in foc, obisnuia sa il incerce

Si pe noi Dumnezeu ne incearca prin cei rai.”

Sabatarienii considerau ci cei care-i prigonesc 1i pot afecta doar cu neca-
zuri trecitoare, dar fericirea adevirata de durata, este viata de dincolo de
pamant, pe care nu le-o pot lua; ei acolo vor lua risplata dreptilor iar dus-
manii lor pedeapsa celor rai: Din aceste imnuri reiese credinta neclintita a
primilor sabatarieni, care intr-un mod aparte aveau menirea de a se incu-
raja si indemna unii pe altii la statornicie in credinta, la rabdare in suferinta
si perseverenta in toate cele bune. Urmatorul eveniment aruncé o lumina
interesantd asupra acelei lumi individuale pe care si-au creat-o pentru. ei
insisi. Invatiturile Vechiului Testament au pus stdpanire neconditionati
asupra sim{amintelor si gandurilor lor.

In 1595, cand Sigismund Bathory a pornit rizboi impotriva lui Sinan
Pasa, sabatarienii din Targu Mures au considerat ca fiind sigura victo-
ria celui din urma si marsul triumfator al turcilor. Aceasta au ,intreva-

23 Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 72.
24 [bidem.
% Jbidem. Vezi si nota 3.
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zut” ei, nu din motive politice si cu atat mai putin din motive strategice, ci
din motive dogmatice, pentru ci in tara lor se credea in ,trei dumnezei”,
ceea ce ,nu va mai inainta mai departe prea mult”. Singurul Dumnezeu
1-a ales pe turc care i se inchina Lui, ca unealti a pedepsirii Transilvaniei.
In aceeasi situatie s-au viizut si in TArgu Mures, ca in vechime Rahav
in Ierihon, care traind intre pagani, a prevazut, ca victoria va fi a evre-
ilor credinciosi in adevidratul Dumnezeu. Sabatarienii din Targu Mures
au tinut un consiliu, in care au hotarat, cd dupa exemplul lui Rahav, vor
cere indurare de la dusmanul care se apropie si propriile case le vor face
cunoscute printr-un semn distinct, ca astfel ei si fie crutati. Au compus
si au semnat urmaétoarea scrisoare catre Pasa: ,,Puternicule Pasa! Unicul
Dumnezeu iti va binecuvanta cu tot binele puterea ta suverana, pe impa-
ratul de nebiruit si intregul neam musulman. Pe mai departe noi in Targu
Mures, oameni sdaraci care traim in Ardeal, noi care carnea de porc nu
o0 mdancam, si nici alt animal necurat, st marturisim ca existd un singur
Dumnezeu, nu trei, not am prevdzut cd nu va mai propdsi mai departe,
ca Dumnezeu va lua imparatia de la et si va da maghiarii imparatului
puternic si neamului turc. Te imploram de aceea noi oamenii sdraci ai
suveranului Pasd, sd faca milostenie in aceea zi fata de noi cand orasul
nostru va fi inrobit st ocupat de catre vitejii imparatului puternic. St pen-
tru ca atunci casele noastre sa fie recunoscute, vom pune un asemenea
semn pe casele noastre, pe care vitejit impdaratului sa-1 poata recunoaste
cu usurinta st ostirile puternicului impdrat sd nu ne rdneascd, fapt pen-
tru care Dumnezeul puternic va binecuvanta pe impdaratul de nebiruit
st intregul neam musulman cu noroc bun. A fost scrisa in Targu Mures
1595 la 15 iulie. Noi robii saraci si nenorociti, dar voitori de bine a lui
Pasa si a intregului neam turcesc. Borsos Tamdas, Szabo Gaspar, Szabo
Menyhart, E6tvés Miklos, E6tvds Péter. Cei care dam marturie despre
un singur Dumnezeu si nu mancdam carne de pore, cu ceilalti frati impre-
unda robii marelui Pasa.”™®

Insi scrisoarea nu a ajuns la Pagi, ci a ajuns in ména lui Sigismund
Bathori, care a rAnduit prinderea sabatarienilor din Targu Mures. Cativa din-
tre ei au scépat, iar ceilalti au fost dusi in cetatea Gorgeny, unde au siapat cu
ei fantani. Principele care toamna s-a reintors victorios, nu s-a mai preocu-
pat cu sabatarienii de parca ar fi uitat de ei. Cei care erau acasd nu au fost
prigoniti, iar pe cei de la Gorgeny, unde erau prizonieri, in vara urmatoare
au fost lasati acasa si nu au mai fost pedepsiti cu nimic altceva. 27

Si toate acestea s-au intamplat in a doua parte a anului 1595, abia cu
trei luni dupa aceea hotarare care a fost luati la Alba Iulia cu ocazia Adunarii

26 Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 75-76.
27Keménzlly Jozsef; Nagyajtai Kovacs Istvan, Erdélyorszdg torténeteinek tara, 11, p.3.
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Tarii. Atat de putin sau preocupat sabatarienii de deciziile luate impotriva
lor si autorititile erau atat de tolerante, cid au mai inchis ochii, cu privire la
sabatarieni. Borsos Tamas care era fiul lui Borsos Sebestyén, cronicarul si
judecitorul din Targu Mures, care era capul sabatarianismului de acolo si
care era semnatarul prim al scrisorii catre Pasa de la Buda, nu dupa mult
timp dupa evenimentele relatate cu scrisoarea a fost numit reprezentantul
si delegatul din Targu Mures in favoarea lui Bocskai, iar dupa aceea a fost
la Constantinopol, in calitate de trimis special al principelui.*®

Convingerea puternica a sabatarienilor despre adevarul credintei lor si
biruinta acesteia in viitor, religiozitatea lor identificata pana la entuziasm,
precum si situatiile din tara pe care le-am enumerat mai sus si alte impreju-
rari exterioare fac de inteles, ca religia care parea straina si care era prigonita
si-a facut radacini si a inflorit destul de repede. Aceasta miscare religioasi
si-a gasit, la inceput, adepti doar intre secui. Migcarea sabatariana a aparut
in secuime si acestia nu peste mult timp au putut canta: ,Noi ostirea cea
mica iti multumim Tie, ca zi de zi ne inmultesti si ne inveti.?® Sabatarienii
(iudaizantii secui) se considerau ca fiind noul popor al Dumnezeului lui
Israel, sau ,,noul roi pe vechiul fagure”, expresii ce apar in cantirile lor com-
puse la sfarsitul secolului al XVI-lea,3°

In anul 1600 sabatarianismul a fost cunoscut ca si o confesiune sepa-
ratd, pe care o instiintare din acel an o aseaza pe locul trei in Transilvania.3*
Episcopul Napragy Demeter in 1602 vorbeste despre cei din Aranyszekiek,
ca ,in ceea ce priveste religia sunt diferiti: catolici, calvinisti, sabatarieni,
st arient,”™? iar generalul Basta in raportul scris la 1 septembrie 1602, des-
pre treburile din Transilvania, in acelasi timp a recomandat imparatului
Rudolf, ci ,Inainte de toate trebuie exterminatd credinta ariand, sabata-
riand sau iudaica.”3

Cea mai mare parte a sabatarienilor proveneau in mod natural din-
tre unitarieni, din dorinta de a-1 urma pe episcopul David Francisc,34 insa
s-au alipit de ei si multi reformati, ca de exemplu in Betfalu si Rugonfalva

28 Miko, Erdélyi Tértén. Adatok. 1, p. 95; Keménzily Jozsef; Nagyajtai Kovacs Istvan, Erdélyorszag
térténeteinek tara, 1381, p. 630;
2 Miko, Erdélyi Tértén. Adatok. 11, p.22.

30 Géza Szavai, Székely Jeruzsalem, Budapest, PONT Kiad6, 2001, p. 313.
st Bericht d. Jesuitenpater, Arator Stefan, v. J. 1600; Archiv d. Vereins fiir Siebenbiirger,
Landeskunde XIX, p. 594.

32 Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek, V, p. 165.

33 Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 78; Dan
Robert, Az Erdélyi Szombatosok és Péchi Simon, Budapest, Akadémiai Kiad6, 1987, p. 97. Expresia
este: ,der arianisch, sabbatisch oder jiidische glaub,” cf. Szilagyi Sdndor, Erdélyi Orszaggyiilési
Emlékek, I, p. 29-30, 145;

34 Boros Gydrgy, Keresztény Maguvet6, vol. XX, p. 143-146; Kiss Ernd, David Ferenc. Sziiletésének
négyszazados emlékiinnepére, Kolozsvar, Kiadja a Magyarorszagi Unitarius Egyhaz, 1910, p.
4-93.
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(Rugdnesti)s precum si in Targu Mures, unde aproape toti reformatii au
trecut la sabatarianism.3°

Sabatarianismul a cucerit cu cel mai mare succes in zonele rurale, deoa-
rece inca de la inceputurile sale se adresa in mod special taranimii. Cel mai
mult s-a extins in Udvarhelyszek (sc. Odorhei)?’, de unde a pornit, precum
si in invecinata Marosszek (com. Mures), mai ales in cercul rudeniilor lui
Edssi Andras. De asemenea s-a raspandit in apropiere de Szent-Erzsebet
(Eliseni), acolo unde era curtea lui EGssi, in satele Nagy si Kis-Solymos
(Soimosul Mare, Mic), unde familia de nobili Matefi cu multa inflacarare a
dat si fie copiati o carte sabatariani.s®

Sabatarienii s-au mai raspandit in B6z4d (Bezid) si B6z6dujfalu (Bezidul
Nou), Andrasfalva, Boldogasszonfalva si Ikland, acolo unde E{ssi si respec-
tiv Péchi aveau proprietiti, precum si in localitétile din vecinatatile acestora
Nagy si Kis Ernye (Erneiul Mare, Mic), Szent-Demeter (Dumitreni), Erdé-
Szent-Gy6rgy (Sangeorgiu de padure), Udvarhely (Odorhei), Cs6b (Cibu),
Székelyszallas (Salasuri, Mures), Véczke (Vetca), Bordos (Bordosiu (Mures),
Cseke-falva (Cechesti, Harghita), Szent-Abrahdm (Avrimesti, Harghita),
Rava (Roua, Mures), Kelementelke (Cilimanesti, Mures), Kaba, Szent-
Marton (Sanmartin), Buzahaza (Griusorul, Mures), Szereda (Miercurea Ciuc,
Hargita), Galfalva (Génesti (Mures), Nyomad, Jedd (Iedu, astézi Livezeni,
Mures), Gagy (Goagiu, Hargita) si multe alte sate, al ciror numaér au ajuns la
treizeci si doud.3? Acestea au fost cuiburile stramosesti ale sabatarianismu-
lui, care au ajuns la un numar de 20 000 de credinciosi.° Din aceste locuri,
(zonele Mures, Tarnave, Odorhei, Cluj, Turda, Alba) unde s-a agezat saba-
tarianismul, nu a putut fi starpit nici cu , focul si nici cu fierul” pentru mult
timp, iar in unele locuri a ajuns chiar pana in timpurile moderne.

Chiar si la ungurii din orage au avut efect ideile sabatariene. In Targu
Mures, precum am vazut mai sus, deja in 1595 a existat o comunitate sabata-
riana. Aceasta a fost alcituitd din mestesugari, printre ei si copiii si rudeniile
lui Borsos Sebestyén cronicarul si judecétorul oragului, precum si membrii
familiilor mai cu vaza din oras# si in Cluj sabatarienii erau intr-un numar

35 Ibidem, p. 92.163; Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk...,
p- 78.

36 Miko, Erdélyi Tortén. Adatok. 1, p.29.

3 Din punct de vedere administrativ, zona secuilor era impartita in scaune. (sc.)

38 Kodexul Jancsd a fost scris in casa lui Matefi Pal. Boros Gy6rgy, Keresztény Maguetd, vol. X, p. 45.
390rban Balasz, A székelyféld leirasa, 1, p. 147; Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk,
dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 79; Kovacs Andras, Vallomas a Székely szombatosok perében,
Budapest, 1983, p. 137.

40Kovacs Andras, Vallomds a Székely szombatosok perében..., p. 137; Dan Robert, Az Erdélyi
Szombatosok és Péchi Simon...,, p. 82-84..

“Mikoé, Erdélyi Tértén. Adatok. 1, p.29.31-32; . Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek,
X, p. 191-192.
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frumos#?, intre ei era si Janos, fiul episcopului Thoroczkai Maté, care mai
tarziu a devenit un martir al sabatarienilor.# Sabatarianismul s-a raspan-
dit si in Turda, in Kéréspatak (Crigeni)# si in Székely-Keresztut (Cristuru
Secuiesc).4

Chiar daca in cea mai mare parte, aproape in exclusivitate, ideile saba-
tariene au prins in mediul maghiar, totusi au fost si cativa roméani care au
acceptat sabatarianismul. Astfel, printr-un document din 9 martie 1603,
nobilii Koncz Mihaly si Zekely Miklds dau de stire tuturor ca in fata lor s-au
prezentat romanii Szaz (Sas) Bélint, ginerele lui Ioan Szaz (Sas) si Opra Man
din Andreeni (sc. Odorhei) si declara ci au intrat ca iobagi la E6ssi Andras
si cd astfel devin si sabatarieni.+

Nobilii Koncz Janos din Soimosul Mic (sc. Odorhei) si Matefi Janos,
fac cunoscut ¢ in ziua de 19 ianuarie 1631 s-a prezentat inaintea lor roma-
nul Fogarasi Janos (Ioan) din Tara Fagarasului si a declarat ca de buna voie
si nesilit de nimeni intra iobag la Péchi Simon din Eliseni (sc. Odorhei) si
devine astfel si sabatarian.+

Nobilii Orban Ferencz din Polonia si Lovasz Janos din Cristuru Secuiesc
(sc. Odorhei) dau de stire tuturor ca in 12 martie 1631, s-a prezentat in fata
lor romanul Stefan Olah din Tara Fagarasului si care a declarat ci a intrat
iobag la Simon Péchi din Eliseni (sc. Odorhei).*®

Principele Transilvaniei Gheorghe Rakdczi I face cunoscut lui Péchi
Simon de Eliseni ca a dat mandat de readucere a iobagului sabatarian
Petru Buni din Eliseni, fugit la Cluj inca in timpul voievodatului lui Mihai
Viteazul.4

Nobilii Sigismundus Gal si Janos Gal din scaunul Odorhei informeaza
pe principele Gheorghe Rakoczi I, cd in urma ordinului primit s-au depla-
sat in ziua de 11 aprilie 1646 la Eliseni pentru a desfasura depozitia de mar-
tori solicitata de sotia lui Péchi Simon in chestiunea iobagului Stefan Bika.
Au depus marturie un numaér de 277 de martori care au confirmat ca numi-
tul 1-a slujit pe Péchi Simon si a fost sabatarian.>°

Printre sabatarieni erau si multi oameni invatati. Cuvinte precum ,,deak”
sau ,literatus” demonstreaza acest lucru, nume pe care multi le purtau. Au

42 Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszagguyiilési Emlékek, X, p. 27. 192; Kohn Samuel, A szombatosok.
Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 79.
43 Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 79.
44 Korospatak (Crispatac, Crisparau, Criseni - Harghita).
4 Boros Gy6rgy, Keresztény Maguvetd, vol. 111, p.261; IX, p. 247.257; XVIL, p. 222.
46 Arhivele Nationale. Directia Judeteana Cluj, Fond. fam. Kemény, vol. V, nr. 326;
47 Ibidem, vol.IX, nr. 648.
48 Ibidem, vol.IX, nr.644.
4 Ibidem, vol.IV, nr.156.
50 Ibidem, vol. XIII, nr.1116.
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fost printre ei si oameni de stiinta si poeti.5* Sabatarianismul a prins teren
printre secuii de rand, dar si printre nobili, care s-au aldturat acestei mis-
cdri intr-un numar mare52. Din randurile nobilimii s-au remarcat cei din
familia si rudeniile lui E6ssi Andras, si Péchi Simon, liderii cei mai insufle-
titi si cei mai zelosi, propagatorii ideilor sabatariene. In primul rand se pot
aminti Lengyelfalvi Orban Ferencz, cumnatul lui ESssi, care in acel timp era
notar in Udvarhely (Odorhei), mai departe Véczkei Balassy Ferencz, gene-
ralul secuilor si de mai multe ori ministrul lui Gabriel Bethlen.53

Cel din urmai a incurajat sabatarianismul atat de timpuriu si cu atat
de mare entuziasm, ca o legenda din secuime prezinti sabatarianismul ca
fiind inventia lui. Sabatarianismul a fost acceptat de numeroase familii de
vaza din nobilime si datorita lor, sabatarianismul si-a gésit adepti si prin-
tre cele mai inalte oficialititi ale tirii. In aceste conditii sabatarianismul
s-a strecurat in palatul principelui si in anturajul familiei lui. Acest lucru
este invederat si de testamentul scris de principele Stefan Bocskai, cand in
1606 a numit trei executori, printre ei erau doi sabatarieni: pe primul loc
era preotul curtii sale, Alvinczi Péter, cu care ne vom intalni mai tarziu, ca
fiind un poet sabatarian, iar pe langa acesta pe Péchi Simon care in timpul
acela era secretarul principelui.5+

Este mult mai caracteristic urmatorul fapt. Tratatul intre principele
Gabriel Bethlen si Matyas II din anul 1615 fiacut in Nagyszombat in numele
celui dintai, pe 1anga K&vesdi Sarmasag Zsigmond, a fost semnat de cétre
Péchi Simon, care atunci era deja cancelar al tarii, Véczkei Balassy Ferencz,
sabatarianul zelos amintit mai sus si Borsos Tamas, semnatarul scriso-
rii sabatarienilor de la Targu Mures cétre Pasa. Trei ministri ai lui Gabriel
Bethlen au fost sabatarieni. 5

Ideile sabatariene au prins ridacini in toate paturile societatii secu-
iesti, chiar si la tarani si la iobagi, precum si in armata.s° Ideile sabatarieni-
lor se auzeau in randurile tuturor, in ateliere si scoli, in case simple sau in
palate. Aceastd priza atat de puternica in toate paturile mediului secuiesc,
a parut atat de surprinzatoare incat generatiile de mai tarziu cautau expli-
catii la acest fenomen care se raspandea cu repeziciune.

5t Miko, Erdélyi Térténelme Adatok. 1, p.31.

52Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es irodalmuk..., p. 79.

53 Bethlen Gabor; Vezi in Szalardi Janos, Siralmas magyar krénika, B. Kemény Zsigmond kiadésa,
Pest, 1853, p. 135; Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek, X, p. 27-28.192-199; Boros
GyGrgy, Keresztény Maguvetd, vol. IX, p. 247-259; XVIII, p. 43-49; II1, p. 260; Orban Balasz, A
székelyfdld leirdsa, 1, p. 157; Kovary Laszlo, Erdélyi térténelme, vol. IV, p.220; Kovacs Andras,
Vallomas a Székely szombatosok perében..., p. 148.

5 Rumy, Monumenta, 11, p. 315; Kohn Samuel, A szombatosok. Tortenetetuk, dogmatikajuk es
irodalmuk..., p. 80.

55 Kovary Laszlo, Erdélyi térténelme, vol. IV, p.221; Géza Széavai, Székely Jeruzsalem..., p. 34.

56 Boros Gydrgy, Keresztény Magvetd, vol. IX, p. 247-259.
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Unul dintre secui declara ceva, ce era caracteristic si altor secui care
acceptasera ideile sabatariene (iudaizante) si anume: ,Nimic nu exclude
putinta sa pot fi evreu. Dumnezeu n-a pus credintei stavila biologica.
Credinta si cugetul sunt libere. Am asadar voie sa fiu evreu.””

Se punea intrebarea ce stiatea in spatele receptivitatii secuilor fata de
ideologia sabatariand? Raspunsul trebuie cautat in controversele dintre
organizatia, traditiile, constienta de drept ale secuilor si circumstantele feu-
dale. Secuimea era privita de citre principat ca un corp strain integrat in
Transilvania. Dupi 1562, secuii au fost privati de multe drepturi, desi fuse-
serd oameni liberi, fira obligatii. in urma drepturilor pierdute si infiltrarea
iobagiei in randurile lor, a descompunerii unitétii lor si impozitelor impuse,
secuii au Inceput sa fie atrasi catre ideologiile extreme. 58

Unii din generatiile de mai tarziu, necunoscand cauzele reale ale saba-
tarianismului, au considerat ci sabatarianismul s-a putut infaptui doar prin
intermediul evreilor si ca s-a extins doar printr-o influenta deosebita din
partea acestora. Sabatarienii, prin conceptia lor dogmatici despre natura
lui Tisus, au intrat in conflict cu toate religiile crestine existente atunci, iar
in final au rupt cu totul legatura cu crestinismul. Din aceasta reiese, ci si
chiar aceia care incd mai credeau ci ei umbla pe urmele lui David Francisc
au fost nevoiti sa ajunga la o conceptie proprie, ne mai putand ascunde
faptul cd doctrina si cu atat mai mult practica lor religioasa, in mare parte
este identica cu cea a evreilor. Pe de alta parte insusi Biserica unitariani i-a
exclus din randurile sale.

Datoriti ecoului puternic al ideilor sabatariene in randurile diverselor
clase de oameni, aceasta stare de fapt a produs o anumita reactie din par-
tea autoritatilor vremii, astfel incat principii, fie catolici, fie reformati (cal-
vini), cu cateva exceptii, au inceput sa persecute pe sabatarieni. Primul act
de persecutie impotriva lor a fost dat de catre principele catolic Sigismund
Bathory (1581-1602). Astfel acest principe intolerant, nestatornic si usura-
tic a dat un ordin de urmarire a sabatarienilor. N-a reusit sa-si duca pla-
nul la indeplinire, datorita evenimentelor politice interne. Mihai Viteazul,
domnul Tarii Romanesti, a trecut muntii cu o puternica ostire si a ocupat
Transilvania, zadarnicind astfel aplicarea ordinului lui Sigismund Bathori,
care n-a mai fost pus in aplicare. In aprilie 1598, Sigismund Bathory a piri-
sit tronul Principatului Transilvaniei, cedandu-1 imparatului Rudolf al II-lea,
de la care a primit in schimb doud ducate din regiunea Sileziei. Dandu-si

57 Géza Szavai, Székely Jeruzsdlem..., p. 51.

58 Demény Lajos, A székelyek és Mihaly vajda, 1593-1601, Bukarest, 1977, p. 15-81; Demény
Lajos, Székely felkelssek a XVI szazad masodik felében, Bukarest, 1976, p. 53-74; Vezi si Imreh
Istvan, A térvényhozé székely falu, Bukarest, 1983, Idem, Erdélyi hétk6znapok 1750-1850,
Bukarest, Kriterion kényvkiad6, 1979; Idem, Viata cotidianda la secui, 1750-1850, Bucuresti, Ed,
Kriterion, 1982.
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seama ca n-a facut cel mai potrivit schimb s-a reintors pe furis in Ardeal, unde
Dietal-a declarat din nou principe, iar comisionarii imparatului Rudolf au fost
arestati. Sigismund Béathory, insi fiind foarte schimbator, doar dupi cateva
luni a parasit pentru a doua oara tronul principatului Transilvaniei, insa de
data aceasta in favoarea unui vir de-al sau, cardinalul Andrei Bathory, care
a si fost ales principe in martie 1599. Aceasta schimbare de principi nu era
pe placul lui Mihai Viteazul, pentru ci Andrei Bathory avea legaturi stranse
cu polonezii, care 1l indemnau sa intre si in legaturi cu turcii, care erau dus-
manii de moarte a lui Mihai Viteazul. Astfel Mihai, in intelegere cu impara-
tul Rudolf, s-a hotarat sa-1 atace pe Andrei Bathory, fapt ce s-a si realizat in
octombrie 1599 in lupta de la Selimbir. Fiind invins, Andrei Bathory a incer-
cat sa fugd in Moldova, insa a fost urmarit, prins si executat de catre secui, Cu
toate acestea, in anul 1599, Sigismund Bathory a izbutit, in parte, sd-si aduca
laindeplinire planul sau impotriva sabatarienilor. A adunat cartile sabatarie-
nilor si le-a ars in public. Alegerea ca principe a cardinalului Andrei Bathory si
ocuparea Transilvaniei de catre Mihai Viteazul 1-au pus pe Sigismund Bathory
in imposibilitatea de a mai actiona impotriva sabatarienilor.>

Mihai Viteazul, a persecutat si el pe sabatarieni, dar pentru ci nu s-a
putut mentine in fruntea Transilvaniei, fiind rdpus de oamenii generalului
Basta, timpurile care au urmat au fost favorabile sabatarienilor. Timp de
mai bine de zece ani, sabatarienii s-au bucurat de liniste, Cu exceptia genera-
lului Basta, Moise Székely*°, Stefan Bocskai (1604-1606) in timpul carora Simon
Péchi a fost cancelar®, si a lui Sigismund Rakoczi (1606-1608), care s-au suc-
cedat pe tronul sau in fruntea Principatului Transilvaniei dupa caderea lui
Mihai Viteazul, n-au manifestat nici o repulsie fata de sabatarieni si credinta
lor. De fapt, ultimii doi principi au fost calvini si au dat pe fata chiar un oare-
care spirit de toleranta. Persecutia impotriva lor a inceput odata cu alegerea
principelui Gabriel Bathory, care in 1610, a convocat Dieta Transilvaniei, care
a luat hotararea ca predicatorii sabatarieni s fie arestati, iar credinciosilor
si li se acorde un ragaz de convertire, dupa care si se procedeze impotriva lor
cu multa asprime. Vremurile insa erau tulburi. Framantarile politice interne
au zguduit puternic Principatul Transilvaniei. Din aceasti cauzd, hotararile
Dietei n-au putut fi aduse la indeplinire. In 1613, principele Gabriel Bathory a
fost ucis de citre doi nobili maghiari, iar tronul Principatului Transilvaniei a fost
ocupat de principele calvin Gabriel Bethlen (1613-1629), care inci de la ince-
put l-a avut ca si cancelar pe sabatarianul Simon Péchi.®* Principele Gabriel

5 D. Popa, Pagini din istoria Bisericii Adventiste din Romania, 1870-1920, vol. I, Bucuresti, Casa
de Editura Viata si Sdnatate, 2008, p. 257-259.

0 Vass Miklos, Székely Mozes fejedelem, Budapest, 1897.

¢ Benda Kalman, A Bosckai szabadsagharc, Budapest, 1955, p. 123.

2 Szilagyi Sandor, Erdélyi orszaggyfiilési emlékek, vol.VIL., (1614-1621). Budapest, Magyar
Tudomanyos Akadémia Konyvkiad6 Hivatala, 1881. p.248-249; Idem, Bdathory Gabor fejede-



Primul val de persecutii religioase impotriva sabatarienilor din Transilvania (1595-1618) 171

Bethlen® gi-a propus si faca din Principatul Transilvaniei ,,0 puternica tara
calvin@”, cam a declarat chiar el in 1618, prin ,,starpirea religiilor neacceptate
si false.”® Intentia lui era ca atat romanii ortodocsi din Transilvania (aspect
descris pe larg in cuprinsul acestui capitol), cat si sabatarienii si fie conver-
titi la calvinism. Pentru convertirea sabatarienilor, Gabriel Bethlen era hota-
rat s foloseasca orice mijloace. In vremea aceea, era superintendent, adica
episcop calvin, Dajka Keseru Janos, care avea o mare influentd asupra prin-
cipelui Gabriel Bethlen.

Principele Gabriel Bethlen cu ocazia Adundarii Tarii de la Cluj din anul
1618 in legea adusa impotriva sabatarienilor la numit pe episcopul refor-
mat Dajka Keseru Janos,® ca executor cu drepturi depline impotriva saba-
tarienilor. Pentru aducerea la indeplinire cu succes a misiunii lor, principele
Gabriel Bethlen le-a acordat in mod nelimitat concursul puterii de stat, ofe-
rindu-i o garda militard compusa din 300 de soldati.®”

Misiunea acestuia a fost ingreunata de faptul ca sabatarienii marturi-
seau despre ei 1nsisi ca sunt unitarieni. De aceea pentru a clarifica aceasti
problemai, episcopul unitarian Radeczky Balint in acelasi an la 11 noiem-
brie 1618, a convocat o adunare bisericeasca (sinod) la Erdo-Szent-Gy6rgy
(Sangiorzul de Padure), unde au fost citati si sabatarienii. La aceasta adunare
(sinod), care a fost prezidata de episcopul reformat Dajka Keseru Janos,®
sabatarienii au fost condamnati si episcopul unitarian Radeczky Balint, i-a
exclus pe sabatarieni din sanul bisericii unitariene. In acest fel unitarienii
au putut scipa de reprosurile care li se aduceau, cd sub protectia numelui

lem térténete, Budapest, 1882, p. 31; Idem, Bathory Gabor fejedelem trénfoglaldsa, Budapest,
1867, p. 31.

% Trocsanyi Zsolt, Bethlen Gabor hivatali szervezete, in,Szazadok”, CXV, 1981, p. 700-701;
Gindely Antal; Acsady Ignacz, Bethlen Gabor és udvara (1586-1629), Budapest, 1829, p. 28;
Képeczi Béla, Bethlen Gabor allama, in ,,Szdzadok”, CXV, 1981, p. 666-667; Szekft Gyula, Bethlen
Gabor, Budapest, 1929, p. 291-292; Zimanyi Vera, Bethlen Gabor fejedelem gazdasagpolitikaja, in
»Szazadok”, CXV, 1981, p. 703-713; Radvanszky Béla, Udvartartas és szamaddaskényvek. Bethlen
Gabor udvartartadsa, Budapest, 1888, p. 20;

%4 Stefan Metes, Istoria Bisericii si a vietii religioase a Romanilor din Ardeal si Ungaria, vol. 1,
p. 140.

% Dajka Kesert Janos; Geleji Katona Istvan, Az keresztény Vdvozité Hitnek egy nyomban
jaré GRADVAL, Gyulafehérvar (Alba Iulia), 1636; D. Popa, op. cit., p. 259-260; Edit Szegedi,
Confesionalizarea, in Ioan-Aurel Pop, Thomas Négler, Magyari Andras, coord., ,Istoria Transilvaniei,
vol. II (de la 1541 pana la 1711)”, p. 249-256.

%1..R.Conradi, Geschichte des Sabbats, Hamburg, 1912, p. 567; Gal Kelemen, A kolozsvari unitarius
kollégium térténete, 1, Kolozsvar, 1935, p. 54, in Ioan-Aurel Pop, Thomas Nigler, Magyari Andrés,
coord., ,Istoria Transilvaniei, vol. II (de la 1541 pana la 1711)”, p. 249-256; Székely Sandor, Az
unitaria vallas térténetei Erdélyben, Kolozsvar, 1839, p. 133.

% Kenneth A. Strand, edit., The Sabbath in Scripture and history, Washington DC., Review and
Herald Publishing Association, p. 224.

8 Vezi lucrarea scrisa de cei doi episcopi reformati: Dajka Keser(i Janos; Geleji Katona Istvan,
Az keresztény Vdvozité Hitnek egy nyomban jaré GRADVAL..., p. 5-69, 71-89; Gal Kelemen, Galfi
Lérine, Keresztény Maguvet6, Kolozsvar, XLVII, mai-iunie,1912, p. 129-131.
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de unitarieni si sub protectia religiei lor ei, sabatarienii isi continuau acti-
vitatea. Episcopul reformat, Dajka Keseru Janos, ca sa intareasca Biserica
reformata si ca problema sabatarienilor sa fie in favoarea bisericii sale, a reu-
sit sd influenteze cercurile puterii de atunci, ca reconvertirea sau reintoar-
cerea sabatarienilor in biserica cresting, si fie incredintata preotilor refor-
mati.® Aceasta convertire fortata in numele legii, a adus valuri de tulburare
si prigoand, insd nu numai asupra sabatarienilor ci si asupra unitarienilor.”
Predicatorii sabatarieni au fost toti arestati si in locul lor au fost agezati preoti
reformati. Bisericile sabatarienilor au fost confiscate. Sub imperiul fortei, 62 de
comunititi sabatariene au aderat la religia reformata (calvinism).”

Sabatarienii au fost exclusi in 1618 in mod public din acea confesiune
crestind, din care au luat nastere, adici din Biserica unitariana. Cu Biserica
unitariana au avut in comun cele mai multe puncte de doctrina si unii au
apartinut de ea cu buna credinta la inceput, iar altii doar cedand presiunii
impotriva lor. Nu e de mirare, ca sabatarienii exclusi de citre Biserica uni-
tariand, in ciuda credintei in Iisus, deja in perioada aceasta, se recunosteau
pe ei ingisi ca fiind evrei. Relatiile lor cu evreii, cu practicile lor religioase si
cu literatura lor dovedesc apropierea acestora de iudaism si indepartarea tot
mai mare de crestinism. Miscarea sabatariani a continuat sa existe si dupa
aceasta perioada de prigoana si nu dupa mult timp, ea si-a revenit pe deplin si
ainceput din nou si faci progrese misionare in acel timp de prigoans, chiar
cancelarul Simon Péchi a trecut prin mari incercari. Ulterior, cancelarul a
cizut in dizgratie si a ajuns in inchisoare, timp in care s-a apucat serios de
studiul Sfintei Scripturi si se gandea la organizarea sabatarienilor.

% Szilagyi Sandor, Erdélyi Orszaggyiilési Emlékek, vol. X, p. 133; Geleji Katona Istvan, Titkok
titka, Ajanlé el6beszéd, p. 22; Gal Kelemen, Galfi Lérinc, Keresztény Maguvetd, Kolozsvar, XLVII,
mai-iunie, 1912, p. 129-131.

70 Geleji Katona Istvan, Titkok titka, Ajanlo elébeszéd, p. 22; Gal Kelemen, Galfi Lorinc,
Keresztény Maguvetd, Kolozsvar, XLVII, mai-iunie, 1912, p. 129-131.

7 A Transylvanian pilgrimage, December 5, 1999, A Sermon by Dr. Judit Gellérd, at Norwell,
MA.
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Abstract. Heresies Arose in the Church until the IITth Century.
The first three centuries of the Church’s life was very eventful. As
the Scripture attests two major heresies appeared in the Church
since the time of the Apostles: one preponderantly Jewish and the
other which promote libertinism.

Besides the fact that the Church was persecuted by the Roman
state, it was confronted with divisions that occurred within it the

wrong teachings, taught by people who pursue their own interests

and not those of the Church.

Some heresies arose in the Church in this period were extinguis-
hed, but few of them have been taken over by modern man, and

re-issued in recent times and the other giving rise to other sects

and heresies as confusing as it is dangerous to Christians.

Doua erezii mari apar in Biserica inca din timpul Sfintilor Apostoli. Una
preponderent iudaica, care sustine obligativitatea legii mozaice, iar cealalta
mai libertina care deschide o revoltd impotriva a tot ceea ce inseamna lege,
ajungand pana la a promova libertinajul. La aceste doud s-au mai adaugat
cateodati si anumite speculatii pur fantastice. Este adevirat ci acestea nu au
prins teren in randul iudaismului propriu zis, in schimb, la iudeii elenisti ace-
stea prindeau foarte mult. Autoritatea Sfintilor Apostoli a impiedicat nume-
roase sciziuni in cadrul Bisericii, dar cu toate acestea saimanta numerosilor
dizidenti exista deja inca din timpul lor.

In Colose de exemplu Sfantul Apostol Pavel ii combate pe iudeo-cres-
tinii care au ramas atasati la legea mozaica cu tot ceea ce insemna aceasta:
circumciziune, sarbatori, oprirea de la anumite alimente. La acestea s-au mai
adadugat si un ascetism extrem de riguros pentru corp, considerat inchiso-
are a sufletului si un cult superstitios al ingerilor. In Efes au existat gnostici
iudei care au avut o doctrina ezoterica care se ocupau de mituri si genealo-
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gii interminabile care mai degraba duc la dispute. Ei interziceau casitoria
si consumarea anumitor alimente mai ales carnea. Doi dintre acesti eretici
Himen si Alexandru, sustineau ca invierea deja a avut loc. Probabil aceasta
inviere consta in cunoasterea unei vieti anterioare si mai elevate®.

Dupa cum am observat din confruntarile Sfantului Apostol Pavel de
pana acum, primele erezii au fost ereziile iudaizante care au incercat sa iuda-
izeze crestinismul. Aceste erezii au atribuit Vechiului Testament o valoare
permanenta si sustindtorii lor cereau aplicarea lui integrala in crestinism.
Ele au fost rezultatul nationalismului si formalismului iudaic, in care au
cazut atat iudeii din Palestina cat si cei din diaspora. Iudaizantii s-au orga-
nizat 1n secte, iar dupa moartea lui Iacob ruda Domnului in anul 62, acestia
si-au ales ca sef pe Thebutis?. Dupa daramarea Ierusalimului si distrugerea
templului in anul 70, raporturile dintre crestini si iudaizanti s-au inasprit
fapt care a dus la despartirea lor.

Ereziile iudaizante au pus crestinismul pentru prima dati in fatd cu
un pericol real, de naturi doctrinara, incercand sa-1 transforme pe acesta
intr-o agentie de propaganda iudaica printre paganis.

Sinodul Apostolic este rezultatul acestor incercéri de iudaizare a cres-
tinismului. Cunoastem din Faptele Apostolilor faptul ca: ,Unii, coboran-
du-se din Tudeea, invatau pe frati ca: daca nu va taiati imprejur, dupa ran-
duiala lui Moise, nu pututi sa va mantuiti.” (F. Ap. 15, 1). Aceasta problema
apare pentru prima datd in comunitatea crestina din Antiohia# si a fost
provocata asa cum am vizut in textul sus amintit de cétre iudei veniti din
Iudeea. Providenta divina a randuit ca in momentul in care s-a pus aceasta
problema Sfantul Apostol Pavel si Barnaba, care tocmai se intorceau din
prima calitorie misionara, sa fie prezenti in Antiohia. Acestia s-au opus
acestei invataturi, dar nu au reusit sa-i convinga pe nostalgicii iudei care
tineau cu dintii de legea iudaici, care desi au fost scosi de sub lege de citre
Mantuitorul nostru Iisus Hristos si pusi in libertatea Harului, continuau sa
rimani agitati de lege. In cele din urmi s-a hotirat ca aceasti problemi si
fie discutata de ,Stalpii Bisericii”, intr-un sinod. Astfel, in anul 49 sau 50,
Sfintii Apostoli, prezbiterii si credinciosii din Ierusalim, precum si delegatia
Bisericii din Antiohia Siriei, formata din Sfantul Apostol Pavel, Barnaba si
Tit au participat la sinodul de la Ierusalim, care a intrat in istoria sub numele
de ,,Sinodul Apostolic”. Aici s-a luat hotirarea ca Legea lui Moise cu pri-

1S, E. Le Cardianal Hergenroether, Histoire de UEglise, Belhomme et Briguet Editeurs, nouvelle
edition, t I, Paris, 1908, p. 315.

2Teodor M. Popescu,. Pr. Teodor Bodogae, Prof. George Gh. Stanescu, Istoria Bisericeasca
Universala, vol.I, EIBMBOR, Bucuresti, 1956, p. 109.

3Prof. T. M. Popescu, Privire istoricd asupra schismelor, ereziilor si sectelor, in ST 7-8/1950,

p- 353
4Magistrand Sabin Verzan, Carmuirea Bisericii in epoca apostolica, in ST 5-6/1955, p.349
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vire la circumciziune s nu fie aplicati celor dintre neamuri, care deveneau
crestini. Bineinteles ca hotararea aceasta nu a multumit pe toti participan-
tii la sinod, mai ales pe crestinii proveniti dintre iudei sau chiar din randu-
rile fariseilor, fapt care incet a dus la separarea lor de Biserica lui Hristos,
la indepirtarea de la adevar si la ivirea buruienei striine, care este erezia,
cum o numea Sfantul Ignatie Teoforuls.

Cu buna stiinta vom séri ordinea cronologica a ereziilor si vom pre-
zenta mai intai ereziile iudaizante urmand apoi sa ne intoarcem in perioada
Sfintilor Apostolilor pentru a prezenta celelalte erezii in functie de sirul
istoric in care au aparut. Evolutia ereziilor iudaizante este greu de urmarit
pentru ca erau de mai multe nuante fapt care a dus de multe ori la confun-
darea lor cu iudaismul care era cunoscut si raspandit peste tot. De-a lun-
gul istoriei s-au distins doua feluri de iudaizanti. Cele doua categorii sunt
nazareii si ebionitii.

Nazareii

Nazareii erau iudaizanti moderati, care s-au izolat prin retragerea lor
peste Tordan®, la Pella, in anul 66, inainte de daramarea Ierusalimului, dar
au fost remarcati mult mai tarziu in timpul domniei imparatului Adrian (117-
138), cand au inceput si-si facd cunoscute invataturile’. Acestia respectau
legea iudaica dar nu erau de parere ca aceasta trebuie impusa si crestinilor
care proveneau dintre pagani. Ei recunosteau in persoana Domnului nostru
Tisus Hristos pe Mesia, Fiul lui Dumnezeu, credeau in nasterea lui suprana-
turald, in moartea si invierea lui, desi o parte dintre ei negau mesianitatea
Lui®. Ei foloseau Evanghelia dupa Matei, cea originala scrisa in aramaica,
dar mai tarziu prin secolul al IV —lea Teodoret afimé ca nazareii ar folosi o
evanghelie zisa ,,Evanghelia lui Petru”, evanghelie apocrifa, iar altii spun
ca foloseau ,,Evanghelia dupa Evrei”°. Ei vedeau in Sfantul Apostol Pavel,
apostolul neamurilor.

Ebionitii
Erau ca si nazareii o grupare iudaizanta a crestinilor retrasi peste
Iordan, dar in comparatie cu nazareii acestia erau iudaizanti rigurosi. Nu

5Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Istoria
Bisericeasca Universald, Ed. IBMBOR, vol I, Bucuresti, 1975, p. 75.

¢Teodor M. Popescu, P.C. Pr. Teodor Bodogae, Prof. George Gh. Stanescu, op. cit., p. 110
7Veniamin Micle, Cunostintd pre scurt a Istoriei bisericesti scrisa de Samuil Clain ieromonahul
in anul 1789, partea a III-a, in ST 9-10/1975, p. 713

8 Ibidem.

9Teodor M. Popescu, P.C. Pr. Teodor Bodogae, Prof. George Gh. Stanescu, op. cit., p. 110

0 Pr, Prof. Ioan Rdmureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit., p.
177
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se stie exact de unde si-au luat numele, iar parerile cercetatorilor sunt dife-
rite. Unii afirmd ca numele le vine de la un oarecare Ebion, sau de la un
rabin Iaba sau Abun, iar altii spun ca s-ar numi asa din cauza vesmintelor
sardcicioase pe care le purtau, de cersetor care se numeau aba'. Hegesip
afirma ca, un oarecare Thebutis ar fi parintele ebionitilor. Acesta supirat
fiind ¢4 nu a fost numit episcop de Ierusalim, dupa moartea Sfantului Iacob,
a scindat aceasta Bisericd, neimpartita pana atunci, s-a revoltat impotriva
lui Simeon, noul episcop, iar inainte de cdderea Ierusalimului s-a retras
peste Iordan unde cu siguranta s-a intalnit cu esenienii de la care a preluat
unele invataturi®. Exista posibilitatea ca Tehebutis sa se fi numit Ebion de
unde numele de ebioniti®.

Eusebiu de Cezareea si Teodoret tributari ai lui Origen, sustineau ci
exista doua feluri de ebioniti. Primii afirmau c Iisus este un simplu om, fiul
lui Tosif si al Mariei', iar cei de al doilea recunosteau nasterea supranaturala
a lui Tisus din fecioara, dar nici ei si nici primii nu recunosteau divinitatea lui
Iisus®. Dat fiind ca Hristos nu era considerat de natura divinad, ci era numai
un exemplu de persoand morala, ebionitii respectau Legea lui Moise care era
de natura divina®. Cele doui partide asadar respectau legea iudaici, il respin-
geau pe Sfantul Apostol Pavel care era considerat de acestia un apostat. Prin
urmare i scrierile Apostolului erau respinse. Ei aveau in uz Evanghelia dupa
Matei scrisi in aramaica. Ei practicau circumeciziunea, considerau Ierusalimul
casd a lui Dumnezeu, interpretau profetii dupa fanteziile lor,” sarbatoreau
si simbata si duminica®®, si propovaduiau milenarismul®.

Dositei

Dositei a fost primul eretic iudaizant, dar din picate nu se cunosc multe
date despre el. Ceea ce se stie este faptul ca a fost samaritean® si maestrul
lui Simon Magul. El propovaduia idei imprumutate din Vechiul Testament
si se dddea ca fiind profetul cel de mult timp anuntat?.. Se crede de aseme-
nea ca Dositei respecta Legea mozaica si nu era de acord cu doctrina eoni-

1Teodor M. Popescu, P.C. Pr. Teodor Bodogae, Prof. George Gh. Stanescu, op. cit., p. 110.

2§ E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 324

13 Ibidem.

14 Eusebiu de Cezareea, Scriert, partea I, in PSB 13, III, 27, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 129
58, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 324

1 Dictionnaire de Théologie Catolique, Ebionites, t. IV, ¢, Paris, 1989

7S, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 324

8Teodor M. Popescu, P.C. Pr. Teodor Bodogaie, Prof. George Gh. Stdnescu, op. cit., p. 110

9 Magistrand Dumitru Vasilescu, Originea si aspectele milenarismului din punct de vedere dog-
matic in primele doud veacuri crestine, in ST 5-6/1964, p.338

20§, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 322

21 J, Lebreton, La vie a la fin du premier siécle, dans Histoire de UEglise, vol. 1, Paris, 1938, p.
276-277
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lor, cu teoria imorali a antinomismului si nu admitea eternitatea lumii®2.
A avut 1n jur de treizeci de ucenici care-1 urmau printre care se giseste si o
femeie cu numele de Luna2. Este interesant cum s-a sfarsit Dositei. Se pre-
supune ca a murit de foame desi unii dintre ucenicii sii au crezut ca nu a
murit, ci este ascuns pe undeva sub paméant. Urmasii lui Dositei s-au orga-
nizat intr-o secta si se pare ca au rezistat in istorie cateva secole bune, avand
in vedere ci in secolul al VII — lea Euloghiu al Alexandriei se confrunti cu
ei si 1i combate. Dositeenii socoteau ca maestrul lor este profetul anuntat
de Moise, iar in doctrina lor se aseménau cu saducheii care nu credeau in
inviere si in ingeri®+.

Gnosticismul si Sistemele Gnostice

Istoria cercetarilor stiintifice asupra gnozei si maniheismului este un
capitol cu totul aparte al istoriei religiilor, care, desfasurandu-se pe par-
cursul a patru secole, a cunoscut evolutii contradictorii, redefiniri specta-
culoase ale obiectului de studiu, ipoteze niciodata pe deplin demonstrate
ale genezei acestuia, descoperiri neasteptate de intregi biblioteci de manus-
crise, care au confirmat sau rasturnat aceste ipoteze. Din cauza acestui
lucru gnosticismul, in toate variantele lui, a fost si continua sa fie o provo-
care pentru cercetatori®s.

Intr-adevir gnosticismul este un sistem de erezii, complicat si straniu,
in multimea si variatia ideilor si termenilor sii. O primé definitie a gnozei
se gaseste chiar in notiunea de gnoza. Cunoastem celebra definitie pe care
a dat-o gnosticul Heracleon: ,,Nu numai botezul este eliberator, ci si gnoza:
Cine suntem noi? Ce am devenit noi? Unde suntem noi? Unde am fost noi
aruncati? Spre ce destinatie urcam noi? De unde suntem noi rascumparati?”2®
Astfel, gnoza se poate defini ca o cunoastere salvatoare, care are ca si obiect
misterele lumii divine, care la randul lor au destinatia de a descoperi, numai
initiatilor, secretele originilor lor, posibilitatile acestora de a reveni la acele
origini si aceea de a le oferi certitudinea mantuirii. Ea explica gnosticilor
cauza prezentei lor aici in aceastd lume, pe care cale cereasca au coborat si
faptul ca ei sunt din alta lume superioara si transcendenta. Gnoza complica
si simplifica procesul mantuirii, impaca gustul oamenilor de povesti fanta-
stice prin basme cu eoni si demiurgi®’.

22Veniamin Micle, art. cit., p. 406

28, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 323

24 Jbidem

2 Stelian Manolache Dualismul gnostic si maniheic din perspectiva teologicd, Ed. Paralela 45,
Cluj-Napoca, 2000, p. 11

26 Tardieu Michel, Hadot Pieer, Gnostigues, in Encyclopaedia Universalis, France, 1995, CD —
rom

27Pr. Ilie D. Negoita, Gnosticismul lui Simon Magul, in G. B. 5-6/1962, p.110
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Gnosticismul era incercarea de a face din stiinti o intelegere superioara
areligiei. El ratioanaliza religia si credea ca asigura cunoasterea adevarului
religios si posibilitatea mantuirii pe aceasta cale®®. Originea gnosticismului
au vazut-o vechii scriitori crestini in filozofia anticd, mai ales in cea platonica,
dar pérerile sunt impartite si in aceasta privinta. Unii cercetatori mai noi au
cautat originea gnosticismului in cabala iudaica, altii in parsism, in budism,
in orfism sau in influenta sistemelor religioase orientale si indeosebi in sin-
cretismul religios®.

Gnosticismul este un fenomen religios cu caracter sincretist, avand
idei din diferite culte vechi, si chiar unele din iudaism si crestinism dar cu
toate acestea eleste anterior crestinismului si nu este un produs al evolutiei
interne al acestuia.

Originea si esenta gnosticismului au fost explicate in diverse maniere
incepand cu secolul al XIX-lea. Astfel, savantii W. Anz (1897) si W. Bousset
(1907) vizand in cilatoria cereasca a sufletului, esentialul gnosticismului,
au cdutat originile acestuia in religia babiloniana si intr-un mit anterior
crestinismului. Reitzenstein (1921) a ciutat originea acestuia in Iran. In anul
1913, Eugen de Faye a considerat gnosticismul ca fiind un fenomen de eli-
nizare a crestinismului. A. Von Harnak (1873-1893) si H. Leisegang (1924)
afirmau ca esentialul gnosticismului consta in ideea degradarii divinitatii
si de aceea cautau originea lui in alte partis°.

In anul 1925 Eugen de Faye revine asupra ideii sale anterioare si
afirma ca ,gnosticismul se leagi de originile sincretiste de provenienta
orientala”s'. Ceea ce se constata este faptul ca el apare simultan in Samaria,
Siria, Asia Mica si Alexandria. Aceasta simanti nu s-ar fi putut raspandi
intr-o clipita, cum spune si M. C. Lavelle, ci ne forteaza s admitem ca tre-
cuse deja o perioada de timp mai mult sau mai putin lunga de formatie si
ci trebuie si ciutdm originea sa cel putin la inceputul intaiului secol al erei
crestine. In a doua jumiitate a secolului I, se intAlnesc in Asia Minor teo-
zofi, care au invatat doctrine absolut identice cu cele ale gnosticismului din
secolul urmators2.

Sfantul Apostul Pavel este de fapt primul care critica gnosticismul in
prima Epistola cédtre Timotei numind stiinta gnosticilor ,falsa stiinta”(I
Tim. VI, 20). Daca ideile gnostice existau deja in vremea Apostolului si au
fost criticate de acesta cu siguranti ele au aparut si s-au dezvoltat inaintea

28 Pr. Prof. Ioan Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit.,
p-130

29 Remus Rus, Dictionar Enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu, Ed. Lidia,
Bucuresti, 2003, p. 305

30Tardieu Michel, Hadot Pieer, art. cit.

3t Eugen de Faye, Gnostique et gnosticisme, Paris, I-e chapitre, 1925, p.5

32M. Clavelle, Le gnosticisme, les origines Simon le Mag, Paris, p 11
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crestinismului idee sustinuta si de majoritatea cercetitorilor precum s-a
putut observa mai sus.

Gnosticismul este cunoscut mai mult din scrierile crestinilor care 1-au
combatut, dar si din manuscrisele in copta care s-au descoperit la Nag-
Hammadi, dar care nu s-au pastrat toate.

Simon Magul

Dupa Sfintii Parinti cel mai vechi conducator al scolii gnostice a fost
Simon Magul. O primd mentiune documentara despre Simon Magul se afla in
F Ap (8, 9-10): ,era insa in cetate un om anume Simon care inainte de aceasta,
vrajise si amégise pe norodul samarinean zicand ci el ar fi cineva mare”

Niscut in Samaria, la Gitton, unde prin vrijile sale ajunse si fie numit
»puterea lui Dumnezeu cea mare”, Simon Magul se converteste la cresti-
nism vazand minunile diaconului Filip care predica in acele tinuturi. A fost
aspru mustrat de Sfantul Apostol Petru cand a vrut sd cumpere cu bani
darul Sfantului Duh.

Viata lui este greu de reconstituit. Simon Magul a fost discipol al lui
Dositei si era un samarinean din Githons33, care a fost botezat de diaconul
Filip.

Informatii despre aceasta ne da Sf. Tustin Martirul si Filosoful in prima
sa Apologie si mai gasim altele in Scrierile Pseudo-Clementine. Din aceste
informatii se crede ca dupa ce a fost mustrat de Petru, Simon se departeaza
de Biserica Apostolica. Din Samaria merge la Roma unde este combatut de
Sf. Ap. Petru. Sfantul Tustin in lucrarea amintitd in cap. XXVI, afirma ca
mergand la Roma, pe la anul 150, a vazut o statuie ridicata in cinstea lui
Simon Magul, pe care scria Semeni Sancto Deo. Aceasti informatie a fost
contestata dupa ce in 1547 s-a descoperit o statuie inchinatd unui zeu sabin
Semo Sanctus. Cei care contestd informatia printre care si Parintele Ioan
Ramureanu afirma ca Iustin ar fi comis aceasta greseala printr-o eroare de
citire sau de intelegere si in realitate statuia viazuta de Iustin ar apartine
zeului sabin numit Semo Sanctus?+.

Imparatul Claudiu pe la anul 50, alungi din Roma pe toti iudeii prin-
tre care sau aflat si Sfantul Apostolul Petru si Simon Magul. Dupad moartea
lui Claudiu in anul 54 cei doi se reintorc la Roma.

Sfarsitul lui Simeon este la fel de misterios de fapt ca si viata lui. Acesta
prin vraji s-ar fi ridicat la cer pentru a ridiculiza inaltarea lui Hristos la ceruri,
dar in urma rugaciunilor rostite de Sfantul Ap. Petru, demonii care-1 tineau
in aer s-ar fi departat, iar el a cazut si si-a rupt gatul. Aceeasi idee o sustine

33Veniamin Micle, op. cit., p. 405
34 Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit.,
p.128
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si Mircea Eliade. ,.In primele secole ale erei crestine, se vorbea mai ales des-
pre infruntarea suprema dintre Apostolul Petru si Magul Simeon. Potrivit
legendei, Simon a anuntat la Roma ci se va inalta la cer inaintea unei mari
multimi de spectatori, dar rugéciunea rostita de Apostol, l-a facut s recada
in mod lamentabil la paméant”ss. Cu toate ci este singura variantd a mor-
tii lui Simon Magul pe care o pomeneste Eliade, el afirma totusi ci este o
legenda. Date despre acest sfarsit gasim mai intéi la Arnobiu pe la anul 300,
care foloseste unele apocrife.

Dumnezeul suprem, zicea el, s-a manifestat iudeilor ca fiu in Iisus, paga-
nilor ca Sfant Duh, iar samarinenilor ca Tat4, in Simon. Asupra acestuia a
coborat Dumnezeu ,,marea Sa putere”. Ieronim scrie cd Simon Magul zicea
despre sine: ,,Eu sunt cuvantul lui Dumnezeu, eu sunt frumusetea, eu sunt
mangaierea, eu sunt atotputernicia, eu sunt totul lui Dumnezeu.”s® El cre-
dea cid este o intrupare divina.

Simon socotea legea mozaica ca fiind opera a spiritelor inferioare si
un instrument de sclavie si invdta mantuirea prin credinta in el si in Elena.
De fapt Elena rascumparatd de Simeon devenea instrumentul rascumpa-
rarii universale. Csatoria lui cu prostituata asigura mantuirea universala,
pentru ci aceasti ciisitorie este reunirea lui Dumnezeu cu Intelepciunea
divina®.

In contrast cu Legea mozaic#, Simon invita imoralitatea, faptele bune
sunt inutile, pentru cd nu exista nici vicii nici virtuti si de acea partizanii lui
erau corupti, practicau magia, exorcismele si farmecele. Idolatrizati, Simon
era adorat ca Jupiter si Elena precum Atena. Datorita acestui fapt le era indi-
ferenta si inchinarea la idoli3®. Simonienii 1i cinsteau pe cei doi cu timaie
cu jertfe singeroase.

Simon a gasit aderenti in Siria, Frigia si la Roma. Ei foloseau o evanghe-
lie apocrifa ,,Cele patru sfarsituri ale lumii” si raspandeau scrierea numita
»Predica lui Petru”#. Din scrierile lor sau pistrat doar anumite fragmente.

Ei au disparut repede din cursul istoriei astfel incat deja in secolul al
IV —lea, mai exact in 337 Sfantul Epifaniu afirma ci erezia lui Simon s-a
stins de mult. In secolul al IT — lea numirul lor nu era prea mare dupi cum
marturiseste Origen, care ridicad numaérul lor pani la cel mult treizeci. JIn
orice caz, spune el, in Palestina ei sunt foarte rari, dar nici in alt colt de lume

35 Mircea Eliade, Istoria credintelor si a ideilor religioase, vol. I, in Encyclopaedia Universalis,
France, 1995, CD — rom, p. 367

36 Jerdbme, Commentaire sur saint Matthieu, t. I, XXIV, 5, E. Bonnard, Paris, 1978

37Mircea Eliade, op. cit. p. 364

38 Pr. Prof. Dr. Ioan Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, Istoria
Bisericeascd Universald, EIBMBOR, editia a III-a, vol I, Bucuresti, 1987, p. 182

39 Eusebiu de Cezareea, op. cit., p.79

4§, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 322
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numele lui nu mai era nimic din faima care a vrut sa si-o faci.”# Cu toate
ca erau putini la numar ei faiceau mari stricaciuni in Biserica dupa spusele
lui Eusebiu: ,se strecoara in Biserica intocmai ca o ciuma si ca o raie, pro-
vocand cele mai mari pagube celor care sunt in stare sa le strecoare otrava
ascunsa in ei.”+

Dupa unii istorici Simon Magul nu este un gnostic ,sticto sensu”, ceea
ce au devenit ucenicii sai dupa anul 70. Sfantul Irineu il catalogheazi pe
Simon Magul ca fiind primul eretic.

Marcion

Marcion este cronologic urmatorul eretic. Miscarea lui, marcionismul,
nu face parte din gnosticismul propriu-zis. De aceea erezia lui este numita
quasi-gnostica. Spre deosebire de gnosticism, marcionismul a aparut in
sanul Bisericii fapt pentru care Marcion este considerat de catre A. Harnack
ca fiind primul schismatic de avengura, si este comparat cu Luther43.

S-a nascut in Pont, pe langa Istambulul de astazi, in jurul anului 85 ca
fiu a episcopului din Sinope. Pentru ideile sale eretice a fost excomunicat
chiar de citre tatal sau si din aceasta cauzi va pleca la Roma unde a crezut
ca va avea castig de cauza. La Roma a intrat in legatura cu alti eretici prin-
tre care si cu Kedron al carui discipol va deveni. Se pare ca a fost inzestrat
cu inteligenta ceea ce a facut si atragi la scoala lui Kedron multi invéiticei
dupa cum spune un teolog roman: ,,a marit scoala lui Kedron.”+

Ajuns la Roma a incercat sa se infiltreze in comunitatea crestina de
aici folosidu-se de faptul ca detinea o adevarata flotd maritima si avea
posibilitatea de a ajuta biserica din punct de vedere financiar, lucru pe
care l-a facut, oferind acesteia 200.000 de sesterti. Episcopul Romei,
Elefterie intelept fiind si-a dat seama de viclenia lui Marcion si i-a 1na-
poiat banii si 1-a inldturat. A fost chiar excomunicat in 144 tot datorita
invatidturilor sale gresite. Astfel stand lucrurile Marcion isi infiinteaza
propria lui secté si isi elaboreaza doctrina intr-un mod si mai radical
intemeindu-si o adevirata Biserica. Tertulian ne dezvaluie ca Marcion
si-a manifestat dorinta de a se reintoarce la dreapta credinta. Dorinta i-ar
fi fost indeplinita cu conditia si-i intoarca la dreapta credinta pe toti cei
care i-a indepértat de Biserica, lucru pe care nu l-a mai infaptuit datorita
faptului ca a murit in 160%.

4 Qrigen, Scrieri alese, partea a IV — a, in PSB 9, Contra lui Celsus, EIBMBOR, Bucuresti, 1984,
p. 81-82

42 Eusebiu de Cezareea, op. cit., p. 66 - 67

43 Anton I. Adamut, Literatura si filozofie crestindg, vol.1, Ed. Fides, Iasi, 1997, p.38

44 Pr. Prof. Dr. Ioan G. Coman, Patrologie, vol.II, EIBMBOR, Bucuresti, 1985, p.79

4 Tertulian, Contra ereticilor, in Apologeti de limba latina, PSB 3, EIBMBOR, Bucuresti, 1981,
XXX, 1-3
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El respecti in mare parte traditiile ortodoxe, dar dezvolta intr-un
mod destul de exagerat antiiudaismul paulinian. Marcion respinge Vechiul
Testament si stabileste propriul sdu canon care se reduce la Evanghelia dupa
Luca si cele zece Epistole ale lui Pavel. La acestea el mai adauga un manual
LAntiteze” in care isi expune principiile lui teologice. Fiind un excelent orga-
nizator, reuseste sa converteascd un mare numar de comunititi crestine din
bazinul mediteranean. Marcion impartiseste esentialul dualismului gnostic,
fara sa-i impartaseasca insa implicatiile apocaliptice+. Sistemul sau dua-
list opune Legea si Dreptatea, instituite de dumnezeul creator din Vechiul
Testament, Dragostei si Evangheliei revelate de Dumnezeul cel Bun. Acesta
din urma trimite pe fiul siu Iisus Hristos pentru a elibera pe om de sub robia
legii. Tisus isi alege un trup capabil de suferinta si simtire, dar acesta nu este
unul material. Iisus in timpul propovaduirii 1l exalta pe Dumnezeul cel bun,
dar se fereste sa spuni ca de fapt nu este dumnezeul Vechiului Testament.
Iahve afla din propovaduirea lui lisus, ci exista un alt Dumnezeu transcen-
dent si se razbuna dandu-1 pe Iisus prigonitorilor sai. Tocmai aceastd moarte
pe cruce aduce salvarea. Prin sacrificiul lui Iisus se rascumpéara omenirea din
tirania dumnezeului creator. Dar patimile pe care Iisus le-a suferit au fost
doar aparente, iar riscumpérarea a savarsit-o in lumea subterana unde s-a
coborét ca sd-i rascumpere pe acei care erau ai lui si care au fost condamnati
de dumnezeul Vechiului Testament, adica pe Cain pe Sodomiti pe egip-
teni si chiar pe toti paganii#’. In fata mortii aparente a lui Iisus, Dumnezeul
iudeilor, in méania sa, a rupt catapeteasma templului, a acoperit soarele si
a acoperit pamantul cu intunericul, dar a fost invins in lumea subterani si
obligat sa se supuna Dumnezeului suprem#. Totusi lumea continua s fie
sub stapanirea lui Iahve si crestinii vor fi prigoniti pana la sfarsitul vremii.
Numai atunci se va arata Dumnezeul cel bun, credinciosii vor fi primiti in
imparatia lui, iar restul, materia si cu dumnezeul creator vor fi nimiciti. Se
observi faptul cd Marcion nu foloseste majuscula cand scrie despre dum-
nezeul creator ceea ce ne face sd credem ca 1l considera ca pe unul rau. Din
punctul de vedere a lui Marcion lumea a fost creata dintr-o materie corupta
de citre diavol la porunca dumnezeului Vechiului Testament, deci prin
urmare si omul este creat de diavol.

Erezia lui Marcion intra in istorie intr-un timp in care canonul Sfintei
Scripturi nu era bine stabilit. Se citea atat Vechiul Testament cat si scrisorile
Sfantului Apostol Pavel, dar se punea intrebarea cum trebuie citit Vechiul
Testament atunci cand esti crestin. Ideile erau impartite: Clement Romanul
de exemplu considera ca Biblia iudeilor prefigureaza viata Bisericii. El a

4 Mircea Eliade, op. cit. p.364 -365.
478, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 383
48 Ibidem.
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cautat s demonstreze paralelismul existent intre textele biblice iudeice si
realitatile concrete ale crestinismului din vremea sa. De exemplu tot ceea ce
inseamna ordinea levitica este folositd pentru a se explica si justifica ierarhia
in Biserica Crestind, iar tot ceea ce avea legiturd cu Moise era folosit pen-
tru a vorbi de functiunea episcopala+.

In acest context Marcion merge mult mai departe si sivarseste ruptura
radicald cu scrierile iudaice care sunt devalorizate si care raman un fel de
cod moral, poate util, dar fira mare valoare in raport cu Dumnezeul Noului
Testament si cu Iisus Hristos. Acest lucru I-a dus pe Marcion la separarea
Dumnezeului Vechiului Testament de Cel al Noului Testament.

Marcion si-a organizat adeptii si intr-o biserica dupa modelul Bisericii
Crestine. Ea avea un minister episcopal. Ei aveau preoti si erau organizati in
parohii, practicau unele taine dintre care botezul, euharistia, traiau in asce-
tism si aveau scrierile lor proprii. Desi in cadrul ,,bisericii lui Marcion” s-au
facut multe sciziuni, acestia au reziatat pana in secolul al X —lea. Se puteau
intalni marcioniti in Persia, Italia, Egipt, Palestina, Cipru si Asia Minors°.

Menandru

Un alt gnostic originar din Samaria a fost Menandru. Era originar din
satul samarinean Kaparataia. El a introdus gnosticismul in Antiohia Siriei
unde a activat dupa spusele Sfantului Irineu. Menandru a fost unul dintre
partizanii lui Simon Magul®!, si chiar ucenic al acestuia, de aceea el nu a
intarziat sa-1 depidseasca pe maestrul sau, declarandu-se Mesia. El s-a auto-
definit riscumparatorul care s-a pogorit din cer ca si-i salveze pe oameni.
Cei pe care 1i boteza se credeau superiori ingerilor, iar botezul sau aducea
adevirata inviere, nemurirea si tineretea vesnicas.

Satornil

Dualismul foarte raspandit in Asia sub influenta parsismului, a fost adus
in Antiohia Siriei de catre Satornil, in timpul imparatului Adrian (125). El a
triit in Antiohia si este socotit de citre Irineu discipol al lui Menandruss. In
doctrina lui, el opunea pe Dumnezeul cel manifestat, Dumnezeului evreilor
care era doar o simpla cépetenie a ingerilor creatori. El condamna casatoria, pe
care o declara ca fiind o lucrare a satanei. Teologia lui e dominata de dualism.

49 Jean-Daniel Dubois, art. cit.

50§, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 385

51 Pr. Prof. Joan Ramureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit.
p-133

52§, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 323

53 Pr. Prof. Ioan Rdmureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit.
p-133
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Dupa cum observa Sfantul Irineu, Satornil este primul care vorbeste de doua
categorii de oameni, cei care acced si cei care nu acced la lumina celesti>.

Pe scurt, doctrina lui Satornil s-ar putea rezuma astfel. In fruntea
Imperiului Luminii se afla fiinta primordiald, Tatal necunoscut, din care
emand o multitudine de spirite: ingerii, arhanghelii, puterile, etc. Pe cea mai
de jos treapti se afla spiritele celor sapte planete, ingerii care conduc lumea.
In fata Imperiului Luminii se ridicd Imperiul Intunericului stipanit de Satan,
principiul rau. Pe domeniul sau, cele sapte spirite planetare (elohimii iudei-
lor), au creat lumea terestra cu tot ceea ce-i apartine, deasupra cireia se afla
dumnezeul iudeilor. Destinul lor este de a lupta in continu cu Satana. Cele
sapte spirite au fost asa de mult indepéartate de Imperiul Luminii incéat o
razi din strilucirea ei nu putea sa ajunga pana la ei decat tranzitiv. Cu toate
acestea raza 1i umpleau de anumite dorinte fapt pentru care ei incercau si o
retind. Cum ei erau foarte slabi, ei reuseau sa retina aceasta razi de lumina
in imparitia lor doar sub forma unei imagini care o reprezenta. Ei au creat
omul dupai reflectul si aseméanarea acestei raze. Din pacate creatia lor a fost
numai o masi de corpuri inanimate, care erau incapabile de a se mentine
in picioare. Dumnezeul suprem a avut milad de aceasta creatura si i-a tri-
mis o scanteie de viati, care a animat-o si i-a oferit puterea de a se ridica.
Aceastid samanta de viata divind, implantata in om, trebuia si se dezvolte
liber, si apoi sa se intoarc la izvorul primordial, in Imparitia Luminii, dar
ea trebuia sa se reantoarca singura, pentru ca tot ceea ce rimane se reintre
de unde a venit. In afara acestor oameni superiori si spirituali, sunt oame-
nii rai, cei care nu au in ei decat elementul material si care erau instrumente
ale Imperiului Intunericului. Profetii Vechiului Testament au fost emanati
in parte de Satan, in parte de spiritele planetare. Oamenii réi erau asistati
din doua parti cu toate ca Satan s-a aratat ostil Dumnezeului iudeilor. Ceea
ce era bun prin natura lor era oprimat de unii si de altii. Pentru a distruge
imperiul Satanei pe de o parte si pe de alta imperiul Dumnezeului iudeilor
si pentru a indrepta spre Imperiul Luminii oamenii, Dumnezeul suprem a
trimis pe pdmant eonul sau, Nous sau Hristos, imbracat intr-un corp fan-
tastic, pentru a-i invata pe oameni prin adevarata stiinta si ascetism (abti-
nere de la césitorie, de la procreare, de la carne care sunt opere satanice)
sa se elibereze de materie si de Dumnezeul iudeilor. La fel ca si predece-
sorii sdi, Satornil se considera drept rascumparitorul care a pogorat din cer
ca sa-i salveze pe oameni.

Cei doi, Menandru si Satornil, faceau parte din gnosticismul sirian
care s-a caracterizat printr-un dualism riguros, prin dochetism si anti-iu-
daism exagerat.

54 Mircea Eliade, op. cit. p. 365
558, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 336-337
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Cerint

Cerint este un iudeo-crestin, originar din Alexandria. El a fost influ-
entat de filosofia lui Filon. A trait in vremea Sfintilor Apostoli timp in care
Cerint se afla in Palestina. In cele din urma s-a stabilit in Asia Mici, unde
chiar a intemeiat o scoala in care si-a propovaduit erezias®.

Erezia lui ar putea fi descrisa dupa cum urmeaza. lisus este un sim-
plu om, fiul lui Iosif si al Mariei, dar fata de ceilalti muritori este mai drept
si mai intelept. Hristos sau Duhul lui Dumnezeu s-a coboriét peste Iisus la
botez sub forma unui porumbel si i la revelat pe Dumnezeul cel necunos-
cut®. Gratie acestui lucru el sivarsea minunile. In timpul patimilor Hristos
la parasit pe Iisus, pentru cd el insusi era spiritual si incapabil de a suferi®®
si s-a inaltat 1anga Dumnezeu Tatal®.

Cerint adopta teoria lui Filon in ceea ce priveste divinitatea. Aceasta
pentru el era mai presus de orice, invizibila, care nu poate fi definita, sepa-
ratd de lumea terestra printr-un abis infinit. Autorul lumii acesteia nu este
Dumnezeu, ci o virtute distincta de el, pe care nici nu-1 cunoaste, un inger,
arhitectul lumii un demiurg, autorul legii mozaice®°, care-1ignora pe adeva-
ratul Dumnezeu. Aceasta este de fapt prima expresie stricto sensu a gnos-
ticismului®.

El foloseste evanghelia dupa Matei, si nu le recunoaste pe cele ale
Sfintilor Apostoli Pavel si Ioan, care il combateau. Lui Cerint i se atribuie de
asemenea ideea unei imparatii de o mie de ani, in care Iisus Hristos va apa-
rea din nou pe pimant. Imparitia lui Dumnezeu avea pentru el un caracter
pamantesc, iar fericirea consta in satisfacerea tuturor poftelor®. Din iuda-
ism el a pastrat circumciziunea gi sabatul®s.

Carpocrat

Gnosticismul iudeo-crestin din Siria si Asia a patruns si in Egipt prin
stabilirea lui Cerint la Alexandria. in anul 120 Carpocrat a proclamat o teo-
rie asemanatoare cu a lui Cerint. El afirma ca Iisus este fiul lui Iosif si al
Mariei doar ca o putere la sanctificat, iar cel care primeste aceasta putere
este egalul lui Iisus si poate si sdvarseasca aceleasi minuni®4. Gnoza pe
care o promulgheaza el este una panteista, anti-iudaica si pagana. Conform

5DTC, t 11, c. 2151

57 Mircea Eliade, op. cit. p. 365

58S, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 317

5 Mircea Eliade, op. cit. p. 365

¢S, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 317

¢ Mircea Eliade, op. cit. p. 365

®2Joan Rdmureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit. p. 179

% Magistrand Nicolae V. Stianescu, Hiliasmul si incoherentele lui, in Ortodoxia 2/1957, p. 240
% Mircea Eliade, op. cit. p. 365
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invatiturii sale monada este tatil, care este de asemenea sursa tuturor
lucrurilor. Spiritul trebuie si se absorbe in aceasta monada, in intregime,
pentru a gasi drumul spre fericire. Din monadi au iesit mai multe spirite
care sau revoltat si au creat lumea vazuta. Religiile populare, dar mai ales
ceaiudaica, spune el, vin de la demoni, iar adevirata religie este intoarce-
rea in monad4, in unitatea pierduta a totului, prin gnoza si célcarea legii
lui Demiurg. Gnoza lui era caracterizata prin coruptia sa morala. Toate
agapele pe care le sdvarseau erau intinate de desfrau, Carpocrat invatand
comunitatea bunurilor si a femeilor®. Se spune chiar ca fiul lui Epifan,
a murit la varsta de 17 ani, corupt. Jean Danielou spunea ca, Carpocrat
»pare sd indrepte revolta gnostica nu doar impotriva Dumnezeului evre-
ilor, ci impotriva Legii.”®® El afirma ca bine si rdu nu exista de la natura,
ci numai in inchipuirea omului.De asemenea el punea pe aceeasi linie cu
Hristos pe filosofi ca Pitagora, Platon si Aristotel®”, considerand ca aces-
tia toti au parcurs drumul adeviratei cunoasteri. Carpocratienii aveau in
bisericile lor imagini de ale lui Iisus si de ale filosofilor greci si purtau si
un semn distictiv: aveau sub urechea dreapta un marcaj facut cu un fier
inrosit®8.

Fiul sau a raspandit doctrina in insulele Cefalonice si este cel care a intro-
dus invatatura cum ci femeile sunt comune tuturor. Erezia a avut adepti si
in Egipt, iar in timpul pastoririi lui Anicet, papa al Romei in 161, un anume
Marcelin a incercat sa recruteze partizani ai acestei erezii in Roma®.

Cu toate ci exista date destul de precise despre Carpocrat, totusi unii
istorici 1i contesta existenta, afirmand ca se face o confuzie cu numele unui
zeu egiptean Horus-Harpokrates?.

Basilide

Basilide, contemporan cu Carpocrat este originar din Siria si a fondat
in Alexandria, sub imparatul Adrian (125-130) o secta care a dainuit pana
in jurul anului 4007 El este cel care a dat o primi sintezi a doctrinei pro-
povaduite de discipolii lui Simon Magul. Basilide elaboreaza o vasta si com-
plexa cosmologie de tip gnostic: ,La inceput era neantul, purul nimic, din
care a iesit haosul, iar din acesta se ridica Marele Arhon, care intemeiazi

68S. E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 366

% Jean Danielou, op. cit. p. 365

7Pr. Prof. Ioan Radmureanu, Pr. Prof. Dr. Milan Sesan, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae, op. cit.
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ogdoada; un al doilea arhon intemeiazi ebdomada, care este cerul planetar.
Acest arhon a condus lumea pani la Moise. Intre Marele Arhon (Dumnezeu)
si arhonul ebdomadei, se giseau 365 de ceruri, avand fiecare 77 eoni si for-
mand pleroma. Materia eterna, asezatd adanc sub pleroma a prins cateva
parti din lumina, pentru eliberarea carora Iehova, arhonul ultimului cer, a
creat lumea, fari a le putea mantui. Pentru aceasta, Dumnezeu a trimis pe
cel mai mare dintre eonici impotriva Legii.””* El afirma ca bine si rdu nu
existd de la naturd, ci numai in inchipuirea omului.

De asemenea el punea pe aceeasi linie cu Hristos pe filosofi ca Pitagora,
Platon si Aristotel, considerand ci acestia toti au parcurs drumul adevara-
tei cunoasteri. Carpocratienii aveau in bisericile lor imagini de ale lui Iisus
si de ale filosofilor greci si purtau si un semn distictiv: aveau sub urechea
dreaptd un marcaj facut cu un fier inrosit”.

Daca cineva il marturiseste pe acel care a fost rastignit, afirma Basilide,
este Inca sclav si sub dominatia celor care au creat trupurile, iar cei care
neaga, sunt eliberati de sub influenta lor si ajung si-1 cunosca prin iconomie
pe Tatal nendscut. Din cauza ca trupul este coruptibil dupi natura sa, exista
mantuire numai pentru suflet. Profetiile provin si ele de la Arhanghelii cre-
atori ai lumii, dar Legea provine de la conducitorul lor, adica de cel care a
scos poporul din tara Egiptului.

Evanghelia nu este decat cunoasterea lucrurilor supralumesti. Toata
desfiasurarea se rezuma la trei faze: in prima este amestecarea semintei
universale in haos; in a doua, separarea elementelor amestecate; in a treia,
restabilirea, reintegrarea lor in prima lor natura. Aceasta reintegrare con-
sista in ceea ce Dumnezeu a stabilit, marea ignoranta: nimeni nu doreste
nimic din ceea ce depiseste natura sa, nu cauti sa dobandeasci o natura
strdind. Tot ceea ce riamane in sfera sa este indistructibil, tot cel ce vrea
sa plece din aceastd sfera e destinat mortii. Prin aceasta ignoranta cobo-
rata peste ei, arhonii hebdomadei si ogdoadei au fost eliberati de durere si
de doriri ingrijordtoare. Dar toate lucrurile si destinul lui Iisus a fost fixat
dinainte de astre si ore’.

Sufletele oamenilor au pacatuit intr-o viata anterioara, si din aceasta
cauzd ele sufera pedeapsa pe pamant’®, iar credinta este socotita de ei un
dar natural care descopera invitaturile firda demonstratie, printr-o intele-

72 Jean Danielou, op. cit. p. 365
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gere intelectuald, ea fiind o insusire a firii. Adeptii lui Basilide se credeau
alesi inca din timpul zadmislirii lor, predestinati la mantuire?.

Opiniile asupra doctrinei lui Basilide sunt foarte variate iar cerce-
tatori ca Bauer, Gieseler, Ritter cred cid adevaratul sistem este cel pre-
zentat de Clement Alexandrinul, Sfantul Irineu si Epifaniu, care de fapt
este sistemul basilidienilor ulteriori. Tot acestia il credeau pe Basilide un
dualist, chiar daci nu erau de acord asupra intrebarii daca el accepta un
principiu originar si absolut rdau, sau numai o materie vesnica’®. Clement
Alexandrinul in Stromata IV, 12, il citeazi pe Basilide care ar fi zis ca:
»tot ceea ce voiam mai curand, numai a pune riul in contul -providen-
tei”. Trebuie si recunoastem ca Basilide nu a acceptat niciodata un al
doilea principiu, cel al raului. El ramane monist in comparatie cu cei-
lalti gonostici?.

Valentin

Cel mai de seama maestru gnostic este Valentin. El figureaza printre cei
mai mari teologi si mistici ai timpului sau. S-a néscut in Egipt si a fost sco-
lit 1a Alexandria. A propovaduit la Roma unde si moare la 160. Totusi locul
mortii pare sa fie incert pentru cd Mircea Eliade spune ca Valentin nereu-
sind si ocupe scaunul de episcop al Romei, ,,0 rupe cu Biserica si paraseste
orasul.”® Se crede ca dupa ce a fost descoperit a fost alungat de Biserici si
s-a refugiat in Cipru unde a si murit in jurul anului 161%. Aceasti informa-
tie este preluati de la Tertulian®2.

Valentin a pretins ca si-a insusit doctrina de la Theudas, un discipol
de al lui Pavel Apostolul, dar el si-a extras doctrina din filosofia greaca,
mai exact din Pytagora si Platon si este de asemenea probabil ca a utili-
zat si doctrina simonitilor®. El isi propune si explice existenta raului si
caderea sufletelor nu dintr-o perspectiva dualista, ci ca o drama survenita
in insasi interiorul divinitatii, deci el atenueaza dualismul gnostic orien-
tal si priveste lumea nu sub forma dualismului riguros, ci al paralelismului
dintre lumea superioari a ideilor si cea inferioara a formelor®+. Valentin a
scris ,,Scrisori”, ,,Omilii”, un tratat ,,Despre cele trei naturi” si o evanghelie:
,Evanghelia Adevarului”.
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Iata principalele puncte a sistemului sau. Fiinta Primordiala, este per-
fecta, unica si suprema divinitate, ratiunea tuturor existentelor, infinit bogat3,
inaccesibila. Constiinta de sine insuti consista in ticere. Tacerea 1i este unita
ca Insotitoare, iar viata inchisa in Bythos nu se releva, numai doar printr-o
serie de cupluri analogice. Din aceasta unire provin spiritele superioare
ca expansiune a lor ca forte, eonii superiori, elementele personificate ale
absolutului, care se desfiasoara in finit si se rezuma in el insusi. Din Bythos
(Adancul) si din Sige (Tacerea) se emani direct fiul unic Nous,(Mintea) cel
mai inalt dintre eoni, inceputul tuturor lucrurilor, care singur il contempla
pe Tatil primitiv, apoi Aletheia (Adevarul), care-1 completeaza. Acesti patru
constitue tetrada suprema. Nous si Aletheia formeaza doi noi eoni, Logos
(Cuvantul) si Zoe (Viata), si acestia doi altii: Antropos (Omul) si Ecclesia
(Biserica). Numarul de patru a fost ridicat la opt, aceasta fiind prima ogdoada
fericitd.Logos si Zoe au dat nastere din nou la cinci cupluri de spirite iar
Antropos si Ecclesia la sase cupluri®s.

Exista deci treizeci de eoni, cincisprezece masculini, iar cincisprezece
feminini. Cu cét acesti eoni se indepéartau de Bythos cu atét ei pierdeau ceea
ce eradivin in ei. Ultima cifrd douazeci era mai slaba decat cei zece eoni iar
acestia mai slabi decat ogdoada suprema. Ei formeaza impreuni plenitu-
dinea adica pleroma, care are ca si contrar haosul fara esentd, vidul numit
Kenoma®®.

Demiurgul devine creatorul unei a treia lumi, unde omul ocupa pri-
mul rang. El a creat omul din materiale si i-a insuflat un suflet, dar omul a
primit de la Intelepciune, fari ca Demiurg si-si dea seama, un principiu de
viata superioara, un duh, cu ajutorul caruia omul s-a ridicat deasupra demi-
urgului marginit. Iritat, acesta a interzis omului sd méanance din fructul sti-
intei. Omul a incalcat aceastd porunci, a fost alungat din paradis, expulzat
in lumea grosiera a materiei si acoperit cu corp de aceeasi natura®.

Legea si profetii vorbeau numai de la demiurg. Toti profetii pana la
Hristos au fost banditi si hoti. Demiurgul a promis iudeilor un Mesia psi-
hic in persoana lui Iisus inzestrat cu un corp spiritual, care nu a luat nimic
de la Maria, ci a traversat-o cum apa traverseazi un canal. Cum tot ceea
ce este pnevmatic trebuia eliberat si reunit cu pleroma, cand acest Mesia
psihic a fost botezat de Ioan, reprezentantul demiurgului, eonul sublim
Tisus Soter s-a unit cu el, a operat prin intermediul lui, dar s-a retras in
timpul patimilor. Prin el oamenii si demiurgul au primit cunoasterea
ordinii superioare a lumii. Eliberatorul Iisus devine sotul lui Achamoth
si o conduce in Pleroma, impreuna cu oamenii spirituali. Natura psi-

88, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 367 - 368
86 Ibidem., p. 368
878. E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 369
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hica merge in locul despértitor in imperiul demiurgului, natura materi-
ala piere complet®.

Existi trei specii de oameni, carnali, insufletiti si spirituali. Litera din
doctrina lui Iisus este pentru psihici, care singurii au nevoie de a face fapte
bune. Duhul pe care Soter 1-a agezat in doctrina lui Iisus, este pentru pne-
vmatici, care sunt mantuiti din cauza naturii lor. Clement Alexandrinul
afirma clar acest lucru: ,Discipolii lui Valentin ne acordi noua, celor
simpli credinta, lor insi, care sunt mantuiti prin naturi, isi acorda gnoza,
care existd in ei potrivit superioritatii semintiei lor deosebite; si spun ca
gnoza este tot atat de departe de credinta pe cat este dedeparte pnevmati-
cul de psihic”®. Materia va fi nimicita de un foc care va iesi din adancuri,
dar aceasti distrugere va fi precedata de separarea elementelor materi-
ale, psihice si pnevmatice. Psihicii vor fi scdpati de puterea lui Satan, iar
pnevmaticii de Demiurg.Morala valentinienilor era una corupta. Mancau
carne jertfita idolilor si puneau cunoasterea, care era caracteristica dis-
tinctiva a oamenilor spirituali si superiori, deasupra credintei. Credinta
era numai pentru oamenii psihici. Primii fiind aurul pur, sarea piman-
tului, lumina lumii, aveau dreptul de a intreprinde unele actiuni funeste
ultimiloré°.

Mileranismul

In perioada de inceput a Bisericii Crestine aceasta s-a confruntat si cu
alte erezii sau idei eretice, care de asemenea erau raspandite de catre unii
iudei sau gnostici. O astfel de idee gresita este si aceea a unei imparatii a lui
Dumnezeu care va avea loc pe piméant dupa a doua venire a Mantuitorului.
Aceasta erezie provenea din iudaism desi in mod oficial aceasta nu era pro-
povaduita de ei. De fapt milenarismul a aparut in urma interpretarii gre-
site a unor texte din Vechiul Testament, mai bine zis a unor profetii mesi-
anice. Cu toate ca erau mai multi care sustineau acest lucru durata acestei
imparatii era discutabila“'.

Conceptia despre o mie de ani, ce trebuie sa preceada finalul lumii,
se gaseste si la magii caldeeni si in idee celor zece secole, care dupa sibi-
lele romanilor trebuie si se scurga intre caderea Troiei si ciderea Romei.
Aceste idei au intrat in Biserica prin intermediul unor scriitori si Parinti
ai Bisericii, care sustineau ca dupa a doua venire a Domnului si inainte de
Judecata Universala, va avea loc pe pamant o imparitie de o mie de ani, in

8 Ibidem, p. 370

89 Clement Alexandrinul, Strom. II, 10, 2

98§, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 370

9 Diac. Prof. N.I. Nicolaescu, Venirea a doua a Domnului. Impdrdtia de o mie de ani., in ST
1-2/1972, p.18
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care Mantuitorul va domni impreund cu dreptii care se vor bucura de tot
felul de bunatati in aceasta perioada.

Milenarismul este una dintre cele mai importante doctrine si miscari
eshatologice care s-au desfasurat in majoritatea religiilor. Daca punctul de
plecare al aceste Invataturi gresite in iudaism era versetul patru din psal-
mul 89: ,,0 mie de ani inaintea ochilor T&i sunt ca ziua de ieri, care a trecut
si ca straja noptii.”, in crestinism punctul de plecare este Apocalipsa. Mai
precis spus intreg cap. 20 al Apocalipsei, dar in special versetele 4-6: ,, Si
am vazut pe tronuri si celor ce sedeau pe ele li s-a dat s faci judecati. Si
am vazut sufletele celor tdiati pentru marturia lui lisus si pentru cuvantul
lui Dumnezeu, care nu s-au inchinat fiarei, nici chipului ei, si nu au primit
semnul ei pe fruntea si pe mana lor. Si ei au inviat si au imparétit cu Hristos
mii de ani. Iar ceilalti morti nu inviaza pana ce nu se vor sfarsi miile de ani.
Aceasta este invierea cea dintai.” (Ap. 20, 4-5)

Cu toate ca s-au intélnit idei milenariste si inaintea lui Cerint, totusi
acesta este considerat ca fiind primul milenarist. El a fost cel dintai care
a sustinut ca va fi vreme de o mie de ani o serbare nuptiala®2. Papias de
Hierapolis este considerat primul scriitor crestin care a pus in circula-
tie ideile iudaice referitoare la imparatia de o mie de ani®. Acesta a fost
urmat de Sfantul Tustin Martirul si Filosoful, Sfantul Irineu de Lyon. Idei
milenariste au avut si Tertulian, Ipolit, Apolinarie de Laodiceea, Lactantiu,
Victorin de Poetavio, Sfantul Ambrozie al Mediolanului, dar hiliasmul pri-
meste un sens eretic doar incepand cu Montanus care afirma ca va fi insti-
tuit un Ierusalim ceresc si va veni imparitia lui Hristos de o mie de ani, Care
va domni cu cei dreptid.

Milenarismul a cunoscut doua tendinte: una spirituali si una vul-
gard. Milenarismul vulgar sustinea venirea unei imparatii in care dreptii
se vor impartasi de toate placerile senzuale, chiar de desfrau. Cerint sus-
tinea acest lucru: ,imparatia lui Dumnezeu ar consta doar in satisfacerea
poftelor stomacului si a organelor asezate mai jos de el, deci in mancare, in
bautura si in impreuniri trupesti.” Un altul care avea aceeasi pirere este
Nepos de Arsinoe, din Libia, care afirma ci ,vor urma pe pamant o mie de
pléceri trupesti.”.

Milenarismul a avut multi opozanti in cursul istoriei, mai ales printre
adversarii montanismului si a invatatilor din Alexandria®. Se stie ca scoala
alexandrina interpreta Scriptura in mod alegoric si de aceea nu admitea

92 Magistrand Dumitru Vasilescu, Originea si aspectele milenarismului din punct de vedere dog-
matic in primele veacuri crestine, in ST 5-6/1964, p. 337
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9% Ibidem, p. 39.

% Eusebiu de Cezareea, op. cit., III, 28, p. 130

%S, E. Le Cardianal Hergenroether, op. cit., p. 450
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interpretarea textelor care vorbesc de aceasta imparitie de o mie de ani ad
literam.

Cronologic dintre Parintii Bisericii, primul care a combatut milena-
rismul a fost Apolinarie de Hierapolis ciruia i-au urmat Miltiade si pre-
otul Caius din Roma. Unii dintre ei au combatut asa de mult aceasti ere-
zie incat au cazut la randu-le in mari exagerari. S-a ajuns pana la a nega
canonicitatea Apocalipsei si la atribuirea acesteia lui Cerint. Acestia au fost
Caius de Roma si Dionisie al Alexandriei care a scris impotriva milenaris-
tului Nepos de Arsinoe, lucrarea ,Despre Fagaduinte”.” Cu toate acestea
el a cules si roade de pe urma acestei confruntari. Datorita lui crestinii din
orasul Arsinoe, renunta la erezie%®.

Milenarismul a fost combatut si de Atenagora, Clement, Origen, Meliton
de Sardes, Didim cel Orb, Sfantul Epifanie etc. In Apus, aceasti erezie este
combatuti de Fericitul Augustin si de Fericitul Ieronim care o numeste ,,fal-
sitate potrivnica Sfintei Scripturi, poveste pe cat de primejdioasa, pe atat
de ridicola.”.

O buni parte a celor care au sustinut aceasti erezie si mai cu seama
cei dintre Parintii Bisericii au facut-o din dorinta arzéatoare de a fi cat mai
curand cu Mantuitorul si de a fi pregétiti pentru ziua Domnului.

Milenarismul a fost condamnat si in anul 230, intr-un sinod tinut la
Iconiu', iar la Sinodul Ecumenic de la Efes din 431, se condamna conceptia
literala a mileniului. Milenarismul a luat diferite forme dea lungul istoriei dar
va reaparea sub forma sa initiala la protestanti in secolul al XVII — lea©.

Montanismul

Montanismul este o miscare spirituala, profetici si eshatologica, care
a aparut in Frigia in mijlocul secolului al IT — lea. Cel care a condus aceasta
miscare a fost Montanus. El a fost preot al zeitei Cybele. S-a convertit la
crestinism, pe care 1-a imbratisat cu un zel arzator, dar putin luminat, ceea
ce l-a facut si cada foarte repede in erezie. Data la care si-a inceput activi-
tatea este discutabild. El s-a crezut imediat favorizat de revelatii particulare,
cadea deseori in extaz si a inceput si profeteasca'*®. Se credea instrument
al Paracletului sau chiar Paracletul insusi. El propovaduia o nou varsta a
Bisericii, anul Spiritului'®3, sfarsitul apropiat al lumii, si se credea ultimul
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profet*4. Noul Ierusalim conform lui, trebuia si coboare din cer in apro-
pierea orasului Pepuze in Frigia, unde Domnul va domni cu cei alesi timp
de o mie de ani's.

Montanus a fost ajutat in activitatea sa de doua femei, Priscila si Maximila
pe care le considera de asemenea profetese. Imparitia lui Dumnezeu, care
inainte de Iisus Hristos, a fost la statura copilariei, a ajuns statura adolescentei
prin Iisus Hristos si apostoli, si acum trebuie si se inalte la perfectiunea
varstei barbatiei°®. Mijloacele necesare pentru a ajunge la aceasta varsta
a barbatiei, Dumnezeu i le-a relevat lui Montanus si celor care-1 insoteau.
Conditiile indispensabile pe care cei din secta lui Montanus trebuiau si le
indeplineasca: a. trebuiau si se abtina de la a doua casatorie, care este o
slabiciune morali; b. Ei trebuiau sa practice posturi lungi si riguroase, nu
aveau voie sd manance decat alimente seci si dure, le era interzisa consu-
marea carnii si a vinului'’; nu aveau voie si fuga in timpul persecutiilor,
ci trebuiau sd indure martirul care era obligatoriu pentru toti; trebuiau si
creada ca pacatele de moarte cum ar fi: apostazia, omorul, desfranarea,
nu puteau niciodat iertate in intregime de Biserica, iar cei ce le savarseu
si vroiau sa fie pedepsiti pentru ele erau inldturati de la taine!°®; trebuiau
repudiate toate podoabele de lux, mai ales la femei, nu li se ingdduia ace-
stora sa detind functii publice, barbatii trebuiau si se sustraga de la servi-
ciul militar, sa se abtini de la a picta, de a sculpta si de a invata stiinte pro-
fane; fecioarelor si nu numai celor care au fost consacrate lui Dumnezeu, nu
le era ingaduit si se descopere de voal; cu alte cuvinte, ei trebuiau si duca
o viatd exterioard, aceea pe care o pretindea viitoarea si apropiata venire a
Domnului si imparétia Sa de o mie de ani'®.

Gruparea montanista a luat o amploare neasteptata. Au aderat la ea
comunitati intregi impreuna cu episcopii si preotii lor. Astfel in Siria un epi-
scop a plecat in degert impreuna cu intreaga sa comunitate pentru a-1 agtepta
pe Domnul si a intAmpina Ierusalimul ceresc. Si nu a fost numai un caz. In
Pont un alt episcop anunta sfarsitul care urma si vina in decurs de un an, si
mai mult s-a fixat ca data a venirii sfarsitului anul 179 sau 180%°.

Asadar erezia s-a raspandit cu repeziciunea in intreaga Asie Minor.
Agitatia pe care aceasta o provoca in comunititi au dus la reactia promta
a episcopilor care s-au reunit in sinoade pentru a condamna erezia lui
Montanus. De fapt sunt primele sinoade pe care Biserica le-a convocat. Un
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astfel de sinod a fost convocat de citre apologetul Apolinarie de Hierapolis,
in orasul sidu de resedintd, la care au participat 26 de episcopi. Montanus
a fost condamnat, iar Apolinarie a scris cu aceasta ocazie lucrarea ,,Contra
ereziei frigienilor”, Din 177, comunitatea crestinilor din Lyon se sesizeaza
la randul ei si trimite scrisori Bisericilor din Asia, Frigia in care condamnau
erezia. Au scris chiar papei Eleuter.

Erezia s-a raspandit si in Africa, unde Tertulian va fi acaparat de aceasta
invataturase, Chiar si titlurile operelor sale iau temele montaniste. in seco-
lele IV si V, imparatii Constantin (331) si Honoriu (407) au luat masuri
severe contra montanistilor's.

Montanistii au fost de asemenea condamnati la Sinodul al IT — lea
Ecumenic, prin canonul al 7 —lea, precum si la Sinodul Trulan, prin cano-
nul 95. impératul Iustinian a luat si el misuri inpotriva acestor eretici, alun-
gandu-i din Constantinopol. Si nu s-a multumit doar cu atat. A dezhumat
corpul lui Montanus si la ars in anul 530'4. Dupéi aceasta datd montanistii
incep si dispara din istorie, dar inca se gisesc urme ale acestei erezii in seco-
lul al VI-lea in Orient si la Roma in timpul papei Grigorie cel Mare la ince-
putul secolului al VII — leas. Montanistii mai sunt mentionati in anul 722,
cand o grupare de-a lor, refuzand sa treaca la dreapta credinta, si-a dat foc
in biserica*®.

Perioada primelor trei secole de viata a Bisericii a fost una foarte
zbuciumata. Pe langa faptul ca Biserica era prigonita de statul roman, aceasta
s-a confruntat si cu dezbindri care s-au produs in interiorul ei prin invataturi
gresite, propovaduite de oameni care-si urmareau doar interesele proprii si
nu pe cele ale Bisericii. Unele dintre aceste invataturi gresite le-am expus in
acest studiu, dar in aceasta perioada au existat si alte erezii.

Unele erezii ivite in Biserici in aceasta perioada s-au stins, dar cateva
dintre ele au fost preluate si de omul modern, si repuse in circulatie in tim-
purile noastre dand nastere la alte si alte secte si erezii pe cat de confuze pe
atat de periculoase pentru crestini.

1 Eusebiu de Cezareea, op. cit., IV, 27, p.177
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GRECIA REPERE ISTORICO-CANONICE 1939-1959

GABRIEL ENACHE

Abstract. Greece: Historical-Canonical References 1939-
1958.

Greek Church has played an active role in asserting the stage of
history of the Greek State. Its canonical organization reflected in
its organization statutes enacted by laws were directly influenced
by different historical stages which was the Greek State.

At this time, relatively short, Greece has gone through: the period
of occupation (1941-1944), the period of civil war (1944-1948)
and the test of democracy-building (1948-1967). The end of the
first decade of the post-war Greek state marks the promulgation
of a new organizational status of the Greek Orthodox Church on
December 16, 1959.

Evenimentele anilor 1939-1948, perioada celui de-al doilea razboi mon-
dial si cea postbelicd, au marcat profund evolutia organizérii politice a sta-
tului grec si in egala masura evolutia organizirii canonice a Arhiepicopiei
Atenei. Avem doud etape istorice in aceasta perioada: perioada de ocupatie
1941-1944 si perioada razboiului civil 1944-1948, ce a urmat eliberarii.

Inceputul celui de-al doilea rizboi mondial giseste Grecia intr-o stare
de neutralitate, dictatorul Metaxas incercand sa tina Grecia departe de aria
ostilitatilor. In 28 octombrie 1940 ambasadorul Italiei la Atena ii inméaneaza
lui Metaxas un ultimatum, care este evident respins, urmat la cateva ore de
o invazie a trupelor italiene prin granita greco-albaneza.' Urmeaza contra-
ofensiva greacd, armata greaca reusind si treacd in Albania avand ca scop
,,eliberarea” unei regiuni din sudul Albaniei in care se afla populatie greaca
si pe care acestia o numeau Epirul de Nord.2 Singurul aliat a fost Marea

* Apostolos E. Vakalopoulos, Istoria Greciei Moderne (1204-1985), Ed. Euroatlantica, Bucuresti
2004, p. 131.

2 Epirul, regiune muntoasa in Nord-Estul Greciei, avand o suprafatd de 9203 km patrati princi-
palele orase fiind Ioanina - fondatd de catre imparatul Justinian- i Igumenita principalul port
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Britanie, care oferi un sprijin aerian minor. in anul 1941, dup# decesul lui
Metaxas, urmasul sau Alexandros Corzyis accepta prezenta unor trupe bri-
atnice — in fapt neozeelandeze si australiene. La 6 aprilie 1941 Germania
declanseza o invazie in Nordul Greciei prin Yugoslavia si Bulgaria, trupele
greco-britanice fiind invise destul de rapid, iar Atena fiind ocupaté la 26 apri-
lie. Guvernul regelui George al II-lea impreuna cu o mare parte a fortelor
britanice reuseste si se refugieze in Creta, aldturadu-se trupelor britanice
stationate deja in insuld. Regatul Unit intentiona sa folosesca acesta insula
drept bazi aeriana pentru initierea unor atacuri aeriene asupra cimpurilor
petrolifere din Romania.? Insi forta armatei germane a fost mult mai mare,
Creta intrd sub ocupatia acesteia, iar regele si guvernul acestuia, simbolu-
rile legitimitatii constitutionale ale statului grec se retrag in Orientul apro-
piat la Cairo. Pana in iunie 1941 Grecia era ocupati, optandu-se pentru o
ocupatie tripartitd germano-italiano-bulgard. Germania si-a rezervat con-
trolul asupra Salonicului4, Atenei, Cretei, a catorva insule importante din
Marea Egees si a frontieirei terestre cu Turcia. Italia a ocupat majoritatea
teritoriului din Grecia continentala, iar Bulgaria a ocupat Tracia si o parte
a Macedoniei; in teritoriile ocupate de armata sa, Bulgaria a adus colonisti
si a inceput actiuni de persecutare a populatiei locale. O astfel de situatie a
generat si coagularea unor miscari de rezistentd, una avand ca centru comu-
nistii greci, pana in acest moment acestia fiind o laturd marginali a vietii
politice grecesti, cealaltid cateva miscari non-comuniste, cea mai impor-
tantd grupandu-se in Nord-Vestul Greciei. Comunistii infiinteaza in sep-
tembrie 1941 Frontul National de Eliberare — EAM, la care au participat si o
parte a socialistilor si agrarienilor- majoritatea fortelor politice traditionale
refunzand o implicare directd, al carui organism militar era ELAS®, Armata
Nationala de Eliberare Nationala. Cel de-al doilea grup de rezistentd, non—
comunist, era Liga National-Republicanid Greacd, EDES, cu centrul in Epir;
pe langa aceste doua forte principale au mai existat diverse grupuri de par-
tizani locali. Aceste grupari au fost sprijinite si de trupe speciale britanice,
reusind si detina controlul zonelor montane din Grecia. Din pacate intre
cele doud grupari au intervenit disensiuni inca din timpul ocupatiei, grupa-
rea comunista atacand chiar EDES-ul in octombrie 1943 sub pretextul cola-

catre Europa de Vest

3n anul 1941 Roménia era aliatul Germaniei, luptand pe frontul de est in incercarea de a recu-
pera o parte a teritoriului sdu national pierdut in urma dictatului de la Viena. Resursele de petrol
ale Romanieie in acel timp erau printre cele mai importante la nivel mondial si reprezentau o
resursd foarte importantd a trupelor germane.

4Salonic, in greaca Tesaloniki, al doilea oras ca importanti al Greciei, capitala regiunii Macedonia,
oras intemeiat de catre Filip al II-lea regele Macedoniei, tatal lui Alexandru Macedon.
5Respectiv Limnos, Lesvos, Chios, insule ce se aflau in apropierea liniei de coasta a Turciei si deli-
mitau frontiera maritima cu aceasta.

¢ A. E. Vakalopulos, Istoria..., p. 142.
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borarii acestuia din urmaé cu autorititile; in anul 1944 ELAS-ul dispunea
de un numar de aproximativ 60000 de combatanti, astfel incat in februa-
rie 1944 cand s-a ajuns cu greu la un armistitiu cu cealalta parte a rezisten-
tei i s-a impus acesteia sd rimana la baza din Epir.

Anul 1944 marcheaza inceputul inlaturarii dominérii germane din
Europa. Anglia si Uniunea Sovietica ajung la un acord privind delimitarea
zonelor de influenta in urma celebrei discutii dintre primul ministru bri-
tanic Winston Churchill si conducitorul U.R.S.S. Iosif Visarionovici Stalin.
Astfel dominatia Britanica in Grecia era asigurata in schimbul dominatiei
sovietice In Romania. Aceasta intelegere a avut ca rezultat direct numirea
ca prim ministru al guvernului din exil a lui Gheorghios Papandreu, aflat
la Londra. Acesta a revenit in Grecia incepand cu 18 octombrie 1944. Cu
toatd aceasta intelegere, EAM ul intra in conflict cu Papandreu, retragan-
du-si oamenii din guvern si neacceptand demobilizarea fortelor sale si inlo-
cuirea lor cu o armata regulati. Organizeaza la 3 decembrie o manifesta-
tie la Atena, urmati de o grevia generald, iar in urma altercatiilor cu fortele
de ordine din Piata Syntagama sunt ucisi cinsprezece oameni. Ca raspuns
ELAS incepe atacarea sectiilor de politie ce a dus la declansarea unor lupte
de strada cu trupele britanice din Atena. Winston Churlchill” se deplaseaza
urgent la Atena, unde in urma unei discutii cu arhiepiscopul Damaskinos?®,
se stabileste ca regenta provizorie va fi asigurati de acesta pana la organi-
zarea unui referendum privind forma de organizare statald a Greciei. La
11 ianuarie 1945 se semneazi un armistitiu de incetare a focului, guvernul
promitand in schimbul demoblizarii organizarea unui referendum in pri-
vinta monarhiei urmat de alegeri si o amnistie pentru ceea ce ei numeau
,,crime politice”. Guvernul insi ,, inverseaza,” ordinea stabilita cu fortele
de stinga, organizand alegeri la care acestia refuza sa participe. Partidul
Poporului — formatiune de dreapta castiga cu o majoritate covarsitoare,
55%, chiar daca voturile total exprimate au fost de 9%.° Noul guvern, devan-
seaza data referendumului privind monarhia — initial martie 1948 - pen-
tru martie 1946 si cu un procent de 68% pentru intoarcerea regelui, acesta
revine la Atena. In tot acest timp forte militare de stinga se infiltreazi din-
spre Bulgaria si Yugoslavia. In octombrie 1946 comunistii anunti forma-
rea Armatei Democrate, condusé de un fost comandant al ELAS, iar Grecia
intra in era razboiului civil 1946-1949. ELAS incearci formarea unui stat in
nordul Greciei, insd dupa trei ani de lupte suveranitatea statului grec a fost
restabiltitd; ajutorul S.U.A., inchiderea granitei cu Yugoslavia in urma spri-

7La presiunea Marii Britanii, regele George al II-lea aflat in exil accepta s abdice in favoarea unei
regente, pana la stabilirea prin vot popular a viitoarei forme de organizare a Greciei.

8 Damaskinos I Papandreu, Arhiepiscopul Atenei intre 1941-1949.

9A. E. Vakalopoulos, Istoria p. 149.
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jinirii de care comunistii greci a pozitiei sovietice si nu in ultima instanta
decizia sovietica de a se retrage din zona mediteraneeana au dus la infran-
gerea gherilelor comuniste.

Perioada 1949-1974 a fost una dintre cele mai dificile din istoria Greciei
independente si poate fi impartita in doua etape distincte :

1949-1967, perioada de dupa incetarea razboiului civil si de incercare
de instaurare a democratiei;

1967-1974, perioada dictaturii militare cunoscuta si sub denumirea de
dictatura coloneilor;

Urmadrilor catastrofale ale celui de-al doilea razboi mondial li s-au

addugat cele din urma razboiului civil, un rizboi in care grecii au lup-
tat impotriva altor greci. Divizarii clasice a societatii elene intre venize-
listi — republicani — si antivenizelisti — sustinitori ai monarhiei li se ada-
uga una, mult mai profunda intre comunisti si anticomunsti. Regele George
al II-lea® revine in Grecia in urma referendumului popular doar pentru
cateva luni, fiind urmat la tron de fratele sidu Pavel (1947-1964). Politica
generala a guvernelor Greciei a fost aceea de blocare a comunismului atat
in plan intern cat si extern, fiind reprezentate de coalitii de centru sau cen-
tru-dreapta. Pe langa figuri consacrate ale politicii, cum ar fi Gheorghios
Papandreu, apar si nume noi in politica, cum ar fi fostul comandant al arma-
tei generalul, devenit maresal, Papagos. Acesta se retrage din armata in urma
unor disensiuni cu regele Pavel, formandu-si propria formatiune politica
numitd Adunarea Elena. Acesteia i s-a adaugat pe scena politica o formati-
une de stanga Uniunea Democrati de Stanga, in fond o formula politica de
activare a Partidului Comunist aflat in ilegaliate.” In anul 1952 se incearca
o masura de reconciliere nationala prin comutarea majoritatii condamna-
rilor la moarte din timpul rdzboiului civil si prin eliberarea sau micsorarea
pedepselor celor care au fost condamnati din motive politice. Anul 1955 mar-
chezi o escaladare a unei crize intre Grecia si Turcia, pe tema in jurisdictiei
asupra Ciprului,* Papagos moare, iar regele Pavel il alege ca prim minis-
tru pe Constantin Caramanlis, care transforma adunarea Eleni in Uniunea
Nationalid Radicald, reformand sistemul de vot la alegerile din 1956 fiind
primele la care femeile primeau drept de vot. Intre anii 1955-1961 formati-

1 George al IT-lea , 1890-1947, a fost rege al grecilor intre 1922-1923, 1935, 1947; rege in exil 1941-
1947; regentd 1945-1946;

uparticiparea acestei formatiuni in alegeri ajungand la un moment dat principala forta de opo-
zitie a generat planul de rasturnare a Regelui Pavel si de instaurare a unei dictaturi militare sub
pretextul evitarii instalarii unui regim comunist la Atena, regim politic cunoscut sub denumirea
de ,,dictatura coloneilor”;

2Criza cipriota a fost un eveniment major: doua tari aflate in aceesi aliantd militard NATO isi dis-
putau suveranitatea asupra insulei, populatia majoritara era greacé cu o mica minoritate turca in
nordul insulei, aceasta dorindu-si integrarea in jurisdictia Greciei fata de Imperiul Britanic.
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unea de dreapta a lui Caramanlis a dominat scena politici a Greciei ca forta
principald, intre relizarile sale doud acorduri fiind cele mai importante:

solutionarea partiala® a crizei cipriote prin ajungerea la un acord in anul
1959, guvernele britanic, grec si turc fiind de acord cu recunoasterea unui
stat independent cipriot; intr-o intélnire ulterioara la Londra Arhiepiscopul
Macarios al Ciprului si Fayil Kutchuk, liderul comunitatii turce din Cipru
au semnat acordul;

in 1961 Gecia ajunge la un acord cu Comunitatea Economica Europeana
prin semnarea unui tratat de asociere ce prevedea accederea ca membru cu
drepturi depline in anul 1984;

Din perspectiva organizarii canonice a Arhiepiscopiei Atenei, sfarsitul
primei decade din epoca postbelica a statului grec marchezi promulgarea
unui nou statut de organizare in data de 16 decembrie 1959.

Statutul Bisericii Greciei 1959

Charta constitutionala a Bisericii Greciei din 1959, este cea mai suc-
cinta dintre toate statutele de pana in prezent, fiind alcatuita din trei capi-
tole si 17 articole. Ea se refera strict la convocarea si functionarea Sfantului
Sinod al Ierarhiei si Sfantului Sinod Permanent, la modalitatea de desem-
nare a reprezentantului guvernului si a atributiilor sale, alegerea in scau-
nul de Arhiepiscop al Atenei, al mitropolitului de Salonic si Pireu, precum
si criteriile de eligibilitate ale ierarhilor :

Capitolul A: Administarea Bisericii Greciei;

Capitolul B: Criteriile profesionale si personale pentru eligibilitatea ca
episcop; Modalitatile de stabilire a listei celor eligibili;

Capitolul C: Modalitatea de alegere a Arhiepiscopului, Atenei, a mitro-
politilor de Salonic si Pireu, precum si a celorlalti mitropoliti;4

Primul capitol , cuprinde trei sectiuni dupa cum urmeaza :

- Administarea Bisericii Greciei articolele 1-4;

- Sfantul Sinod Permanent articolele 5-8 ;

- Reprezentantul guvernului articolul 9;

Inci de la inceput se afirmi ci Sfantul Sinod al Ierarhiei este cea mai
inaltd autoritate bisericeasca, alcatuitd din toti mitropolitii in functie care
administreaza mitropolii. Data convocarii este stabilita la 1 octombrie in fie-
care an, in sedintd ordinara anuald, pe o durata de cinsprezece zile , 1a cere-
rea a jumaitate din membrii sdi putdndu-se prelungi pana la o luna; con-
vocdrile in sedinte extraordinare realizindu-se prin decret regal, la cere-

13 Marea Britanie, Grecia si Turcia erau garantii unui nou stat, cu o constitutie ce garanta minori-
tatii turce, aproximativ 18% din populatia insulei, 30%din locurile in parlament si 40% din numa-
rul functionarilor Politiei; presedintele statului devenea Arhiepiscopul Macarios.
14 Charte Constitutionnnelle de I’ Eglise de Grece, Istina, nr. 4, 1961-1962 p. 393.
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rea Ministerul Educatiei si Cultelor, dupa o decizia luata de Sfantul Sinod
Permanet sau la initiativa a jumétate din numéarul membrilor Sfantului
Sinod al Ierarhiei. Presedintele Sinodului permanet, in trei zile de la cererea
facuti de citre ierarhi se adresezi in scris Ministerului, cu indicarea datei
si a ordinii de zi ce trebuie dezbatuta. In cazul unei cereri din partea ierar-
hilor Bisericii, fie ca urmare a unei decizii a Sinodului Permanent, fie ca
cerere venita din partea majoritatii ierarhilor, ministerul trebuie s publice
in zece zile decretul de convocare, iar daca prin absurd acest lucru nu se
intampl, Ierarhii Bisericii Greciei se pot reuni de drept. In privinta dura-
tei si a temelor discutate ele sunt nominalizate expres in ordonanta regala
de convocare. Presedintele Sinodului Ierarhiei este Arhiepiscopul Atenei,
iar in lipsa sa generata de diverse cauze este inlocuit de cel care are cea mai
mare vechime de la hirotonirea intru arhiereu. Din perspectivi functionala,
quorumul era intrunit cind numarul efectiv depdsea jumatatea numaru-
lui total, deciziile se luau cu majoritatea absoluta, in caz de egalitate votul
presedintelui primand; exista si posibiliatea , pentru mésuri fundamentale,
ca hotararile sa fie luate numai cu o majoritate de doui treimi din numa-
rul total al ierhilor. Sinodul Ierarhiei isi conferea dreptul de a invita cu rol
consultativ si pe ierarhii aflati in retragere, pentru probleme bisericesti
de ordin general. In privinta ordinii de zi, la inceputul lunii mai Sinodul
Permanent comunica tuturor Mitropolitilor o posibila listid cu subiecte ce
urmeza a fi puse in dezbatere, urmand si primeasci raspunsul acestora cu
observatiile de rigoare, urmand ca pe baza acestor observatii si redacteze
pana in ultima parte a lunii iunie ordinea de zi finala. Atributiile Sfantului
Sinod al Ierarhiei sunt:

— datoria de a pastra comuniunea cu Patriarhia ecumenica si cu cele-
lalte Biserici Ortodoxe autocefale;

— apropune si lua masuri pentru unitatea si perfectionarea vietii cresg-
tine a credinciosilor Bisericii Greciei;

— exercita autoritatea suprema administrativa in concordanta cu sfin-
tele canoane si legile statului;

— se pronunta asupra subiectelor referitoare la cult;

— emite ordine in conformitate cu competenta sa canonica, ce au ca arie
de acoperire intreaga Bisericid a Greciei, cu referire la credinta, cult, disci-
plina bisericeasca, organizarea si administrarea interioara a Bisericii;

— redacteazi proiectele de lege si ordonatele cu referire la Biserica, le
modifica pe cele in vigoare si isi da avizul asupra celor pregatite de cétre
Stat;

— controlezi actiunea ierarhilor si a Organismelor bisericesti;

— coordonezi raporturile intre Biserica Greciei si Bisericile Ortodoxe
si eterodoxe;
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stabileste lista candidatilor eligibili la demnitatea de ierarh, alege
Arhiepiscopul Atenei, mitropolitii de Salonic si Pireu si pe ceilati mitropo-
liti.

Sinodul Permanent

In ceea ce priveste componenta Sfantului Sinod Permanent, acesta il
avea ca si presedinte pe Arhiepiscopul Atenei céruia i se alaturau opt mem-
brii, alesi dintre membrii Sinodului Ierarhiei, patru aprtinand Bisericii
Autocefale a Greciei si patru scaunelor mitropolitane din Nord ale tronului
ecumenic, alesi in ordinea vechimii in demnitatea ierarhici’s; in caz de forta
majora presedintele era inlocuit de citre ierarhul cu cea mai mare vechime
in demnitatea arhieriei. Perioada pe care isi desfasura activitatea este aceea
de un an, intre data de 1 octombrie a anului in curs si 30 septembrie a anu-
lui ce urma. Pentru a fi eligibil un ierarh trebuia sa aiba o vechime de mini-
mum 3 ani de la hirotonirea intru arhiereu. Din motive intemeiate legate
de motive medicale, un ierarh isi poate depune demisia din sinodul perma-
nent.'® Intarea in vigoare a reglementarilor privind numarul sinodalilor era
prevazuta numai dupa incetarea exercitiului functionarii Sinodului perma-
net deja numit, adica dupa data de 1 octombrie 1960. Quorumul sinodal pre-
vazut pentru o sedinté valida era ca numarul celor prezenti sa fie mai mare
decat al celor absenti, hotirarile fiind asumate cu majoritatea de voturi, in
cazul unui vot nedecis cel al presedintelui prevaland. Sinodul Permanet are
libertatea de a-si stabili sedintele ordinare, sau poate fi reunit in sedinte
extraordinare prin decizia presedintelui sau a doua treimi din membrii sai.
Presedintele are ca responsabilitate sa stabileasca subiectele ce vor fi discu-
tate si sa le comunice membrilor cu cel putin 24 de ore inainte de reunire.
Sinodul Permanet are posibiliatea de a comunica direct cu toate autoritatile
statale, corespondenta fiind sustinuti de citre Presedintele sau. Atributiile
Sinodului Permanent:

— aproba continutul manualelor pentru invatamantul religios in inva-
tdmantul primar si gimnazial; vegheaza asupra instructiei si educatiei cle-
rului, si asupra vietii spirutuale a credinciosilor Bisericii Greciei, prin pre-
dicarea cuvantului lui Christos, propovaduirea invataturilor crestine, acti-
uni caritabile si sociale, editarea de carti parenetice;

— se Ingrijeste de publicarea buletinului oficial in care sunt publicate
toate legile bisericesti, deciziile sale si cele ale Sfantului Sinod al Ierarhiei;

— realizeaza si coordoneaza activititi spirituale specifice; redacteaza
scrisori parenetice adresate poporului prin care ii atentioneazi asupra diver-

5 Charte Constitutionnelle ..., art. 5, p. 395.
16 Charte Constitutionnelle ..., art. 5, alineatul 4, p. 396.
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selor invataturi eretice si in cazul in care se confirma existenta reala a acti-
unilor de prozelitism solicitd ajutorul autoritétilor publice;

— stabilieste si aplicd masurile impotriva celor condamnati pentru ere-
zie, in conformitate cu sfintele canoane;

— suprevegheaza continutul tipariturilor destinate clerului si poporu-
lui, si asupra diverselor tablouri ce privesc subiecte religioase, importate sau
imprimate in Grecia; in cazul in care diverse tiparituri sau tablouri religi-
oase aduceau atingere de orice natura dogmelor sacre, cultului Bisericii sau
contineau expresii ce atentau la religia ortodoxa si la cler, solicita interven-
tia autoritatilor statale in conformitate cu legile in vigoare;?”

Sfantul Sinod Permanet trebuia sa duca la indeplinire atributiunile pre-
vazute in legea 671 din 1943, respectiv articolele 21, 23, 29, alineatul 2, 33, 34,
36, 37, 39, 40, 53, 56, alineatul 1, 58, 59 alineatul 3, 4, 60, 61, 62 si 64;®

Ultima sectiune a capitolui primului capitol afirmé existenta unui
reprezentant al guvernului pe langa Sfantul Sinod al Bisericii Greciei, in
calitate de reprezentant al Statului elen, numit prin decret regal , la pro-
punera ministrului Educatiei Nationale si al Cultelor ,, dintre persoanele
nominalizate in articolul II din legea 671 din 1943, modificat prin articolul
legii 1963 din 1944,, din charta constitutionali a Bisericii Greciei,,. in prin-
cipiu acesta primea din partea Sf. Sinod Permanet o convocare ce era vala-
bila pentru toate sedintele ordinare, o convocare speciala fiind necesara
penru fiecare sedinta extraordinard. Nu avea drept de a vota, iar in lipsa sa
sedintele erau statutare, i se comunica in scris ordinea de zi, acesta dan-
du-si acordul pentru aceasta, cu exceptia subiectelor ce tratau problema-
tica dogmei-credintei si a celor ce se refereau la cult. In cazul unor subiecte
exceptionale ce nu intrd in aria subiectelor de natura religioasa are dreptul
de a-si afirma decizia. Acest reprezentant avea ca datorie expresid emiterea
unui raport catre Ministrul Educatiei si Cultelor, in care relata cele stabi-
lite in Sinodul Permanet , chiar si in cel al ierarhiei.

Capitolul B, al doilea al Statutului din 1959, stabilea in mod expres cri-
teriile de eligibiliatate ale ierarhilor ce urmau a fi alesi precum si modalita-
tea Inscrierii acestora pe listele de alegeri. Criteriile generale prevedeau ca
un canditat trebuia sa intruneasca in mod obligatoriu urmatoarele cerinte :
sa fie cetdtean grec, cleric celibatar, credinta sincera si viata moral3, licen-
tiat in teologie al uneia din facultitile de teologie din cadrul Universitatilor
elene, sau al scolii teologice de la Halki, s fie in varsta de peste 40 ani si sa
nu existe o condamnare bisericeasci sau a tribunalelor civile pe numele sau.

7prin extensie, aceste prevederi se aplicau si in cazul diverselor manifestari artistice, piese de tea-
tru, productii cinematografice care prin reprezentéri directe sau simbolice ofensau ceea ce tine
de dogma crestina.

8 Charte Constitutionnelle..., Capitolul A, art. 8; p. 398;
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Acestor conditii generale li se adaugau conditii speciale ce privesc experi-
enta in activitatea Bisericii : cinsprezece ani de la hirotonire, zece ani de la
obtinerea diplomei de licenti-care puteau fi redusi la cinci, doi ani inchi-
noviere la una din mandéstirile: Longobarda, Muntele Athos, Sf. Ioan din
Patmos, Sf. Ecaterina din Sinai sau de serviciu activ in ordinul Confreria
Sf. Mormant. La acestea se pot adduga experienta de zece ani, in conditii
exceptionale se pot reduce la cinci, in urméatoarele functii: secretar sef al Sf.
Sinod; protosinghel al Arhiepeiscopiei Atenei sau a unei Mitropolii; pre-
dicator al Mitropoliei sau al Apostoliki Diaconia, sau al Fortelor armate;
director sau superior al Scolii superioare de teologie de la Salonic; profesor
al invatamantului liceal de stat; director al Apostoliki Diakonia sau staret
de minastire; profesor al facultatilor de teologie din Univesitatile de Stat
sau al scolii de la Halki; episcop vicar. Alegerea unui ierarh se facea ditr-o
lista ce 1i cuprindea pe cei eligibili, lista aprobata de catre Sfantul Sinod al
Ierarhiei si care era alcatuitd pe baza unor prevederi exprese a chartei con-
stitutionale aBisericii Greciei. Cei eligibli aveau doua posibilitati de a fi
inscrisi pe acesta lista:

— se adresau direct Sinodului Permanent, care emitea documentele ce
atestau calitatile cerute;

— la propunerea unui mitropolit, fiecare ierarh avand dreptul de a face
o astfel de propunere;

Procedura prevedea ca lista posibilior eligibili, insotite de copii ale cre-
tificatelor ce sustineau respectivele nominalizari si fie transmise ministru-
lui educatiei si cultelor spre verificare si aprobare, dupa obtinerea acordu-
lui, lista era transmisa Sfantului Sinod al Ierarhiei care o aproba in prima
sa sedinta ordinara sau extraordinara;

Ultimul capitol, C, al ITI-lea vine sa aduca precizari asupra metodolo-
giei alegerii Arhiepiscopului Atentei, mitropolitului de Salonic si al mitro-
politului de Pireu, scaun proaspit infiintat. In momentul vacantirii scau-
nului arhiepiscopal, Sfantul Sinod Permanent aduce acest fap la cunostinta
mitropolitilor fixand data pentru alegeri, la maxim 20 zile de la vacanta-
rea scaunului, cerand ministrului Educatiei si Cultelor promulgarea unui
decret regal privind convocarea unei sesiuni extraordinare a Sfantului Sinod
al Ierarhiei. Alegerea avea ca loc de desfasurare catedrala mitropolitana din
Atena, intr-o sedinta unicd, sub presedentia celui ce avea cei mai multi ani
in exercitiul arhieriei, secretar al sedintei fiind cel care avea cei mai putini
ani in arhierie. La aceasta sesiune participa ministrul Educatiei si Cultelor
care contrasemna procesul verbal al alegerilor.Quorumul necesar era de
doud treimi din numarul total al ierarhilor in activitate. Dintr-o listd mai
larga, sunt votati cei care vor candida la demnitatea de Arhiepiscop, pri-
mii trei in ordinea numaérului de voturi obtinute fiind cei alesi pentru scru-
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tinul efectiv. Dintre acestia, va fi ales cel ce a obtinut majoritatea voturilor,
jumatate plus unu din cei care au votat.

In privinta alegerii miropolitului de Salonic, al celui de Pireu si al mitro-
politilor in general ei erau alesi de catre Sinodul Ierarhiei in prima sedinta
ordinard sau extraordinara dupa cum urmeaza: mitropolitul de Salonic si
cel de Pireu dintre mitropolitii aflati in activitate, iar pentru ceilati mitropo-
liti din lista cu cei eligibili sau un episcop vicar devenea alesul. Presedintele
Sfantului Sinod Permanent, anunta vacantarea scaunelor mitroplitane,
urmand si se decida asupra datelor de alegeri. Procedura era similara cu
cea a alegerii Arhiepiscopului Atenei, fiind declarat castigator cel ce obti-
nea o majoritate relativa.

Charta statutari a Bisericii Greciei din 1959 se incheie cu anuntarea
infiintarii Mitropoliei de Pireu, in orasul cu acelasi nume, jurisdictia sa fiind
alcituita dintr-o parte a jurisdictiei Arhiepiscopiei de Atena si cu abrogarea
tuturor reglementarilor contrare dispozitiilor prezentului decret.*

Biserica Greciei a jucat un rol activ in afirmarea pe scena istoriei a
statului grec. Organizarea canonica a acesteia, refelectata in statutele ei de
organizare promulgate prin legi organice au fost in mod direct influentate
de diversele etape istorice in care s-a aflat statul elen.
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ROLUL FEMEII IN ACTIUNILE POLITICO-MILITARE ALE CRUCIADEI
I. VALORI SI VIRTUTI MORALE, INTRE NEVOIE, ILEGALITATE SI
BENEFICIU
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Abstract: Role of Women in Political-Military Actions of First
Crusade. Values and Moral Virtues, between Needs, Illegality and
Benefit.

Crusade was a military action, but the presence of women in sig-
nificant numbers highlight the “weightlessness” of historical ele-
ment, and ideological logic of the narrated events.

The absence of women from the battlefield does not exclude them

completely from political or administrative authority associated

with the noble. Women have been shown capable of manipulating

political power and military efforts to target goals.

Contributions and support of women in military campaigns in the

Middle East are proof that women were not only victims or obser-
vers, but active participants in these conflicts.

Courage and diplomacy that showed women in the crusade have

debunked certain prejudices that have made medieval stereo-
type women.

Introducere.

Dupa o perioada neintrerupta caracterizata prin dezinteres, in lumea
istoriilor medievale au inceput sa apara primele licariri de curiozitate cu
privire la participarea femeilor la cruciada incepand cu secolul al XIX-lea.
Discursul istoric sau mai bine zis politic, practicat atat de Biserica Apuseana
cat si de celalalte societati laice, ce excludeau oamenii de rand si in special
femeile din principalele actiuni ale cruciadei, inca mai fac si astazi obiec-
tul unor analize critice'.

' A se vedea studiul: Myriam Greilsammer, L’imaginaire masculin et la soumission des vassales
dans le Royaume Latin de Je ‘rusalem vers 1200: un jalon supple ‘mentaire dans Uhistoire de
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Deschiderile oferite de iluminism, schimbarile pe care le-a adus Revolutia
franceza, innabusirea mitului monarhiei de drept divin si integrarea constanta
a grupurilor sociale in sfera anchetei istorice au redimensionat amploarea
cercetarilor. Treptat analiza istoricilor s-a desprins tot mai mult de sabloa-
nele prejudecitilor impuse de societatea lumii medievale. Am putea vorbi
in acest secol de o redefinire a interpretarii istorice. Un prim pas in acest
demers il gasim in analiza facuti de istoricul german Leopold von Ranke
care considera ca indatorirea istoricului este de a prezenta faptele intocmai
cum ele s-au petrecut (wie eigentlich gewessen sei)>.

Desigur ca s-a cautat identificarea principalilor vinovati pentru inlatu-
rarea femeilor din evenimentele importante ale istoriei. S-a luat in discutie,
de asemenea, statutul femei in societatea crestina din Evul Mediu si rolul
acesteia in diversele actiuni militare intreprinse de occidentali in tinuturile
Levantului. Considerati complici la formarea memoriei colective, cronica-
rii latini, oameni proveniti in marea majoritate din randul clericilor apu-
seni, au fost printre potentialii vinovati pentru lipsa femeilor din naratiu-
nile cruciadelor. Spre deosebire de societatea europeani moderni secula-
rizatd, secolul al XI-lea a fost o perioada profund spirituala. Era un mediu
in care invitatura crestind influenta practic orice aspect al vietii omenesti,
de la nastere si pani la moarte. Educatia si cultura nu aveau aceeasi pros-
peritate ca in epoca carolingiana. Clericii erau, in principal, cei care cunos-
teau carte si cei care contribuiau la formarea memoriei colective. Tocmai de
aceea istoricii de azi le "reproseazd” ca au contribuit la reprezentarea soci-
ald asociati conditiei feminine sd devina un produs masculin3. Aceastd pre-
siune psihologica a fiacut ca normele discriminatorii si fie cu timpul insu-
site si asumate inclusiv de femei, care au ajuns si le considere firesti. Fluxul
informatiei istorice din aceasta perioada era dat de cétre acesti oameni. Aura
febrila de religiozitate care invaluia convingerile lor prezenta un indicativ
cert in relativitatea evenimentelor descriese. Apartenenta aceasta ideolo-
gica a facut sa restrictioneze accesul femeilor la un tratament egal in fata
adevirului istoric#. Astfel ca in naratiunile cruciadei sunt reflectate valorile
ecleziastice sau interesele politice care serveau Bisericii. Rolul maselor tre-

la violence symbolique envers les femmes, Journal of Medieval History, vol. 27, Brill, 2001, p.
331-363;

2Rudolf Vierhaus, “Rankes Begriff der historischen Objektivitdt”, in Reinhart Koselleck, Wolfgang
J. Mommsen, Jorn Riisen, Objektivitdt und Parteilichkeit in der Geschichtswissenschaft, Band.
1, Miinchen 1977, p. 63-76;

3Hayden White, The Content of the Form: Narrative Discourse and Historical Representation,
Baltimore, 1987, p. 45; Angela Ruth Bolen, Christina of Markyate, Manly Woman of God: Mysticism,
Monasticism, and Masculinity in Twelfth-Century England, Boise State University, 2012, p.
28.

4Walter Porges, The Clergy, the Poor, and the Non-combatants on the First Crusades, Speculum,
Vol. 21, No. 1, Jan., 1946, p. 15;
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buia neglijat in favoarea personalititilor din randul aristocratiei, singurii
care puteau si satisfaca aceste interese. Analfabetismul din randul mase-
lor si in mod special din cel al femeilor nu putea si ofere o audienta aces-
tor demersuri. Dovezile despre alfabetizarea in randul femeilor sunt limi-
tate in aceasta perioadi. Corespondentele unor femei si cateva indici ofe-
rite de cronicari, ce asociau educatia cu unele ocupatii din randul femeilor,
sunt izvoarele de baza ce ofera cele mai importante informatii in materie
de educatie. Manastirile erau la cea vreme centre de cultura pe langa care
functionau scoli, atat pentru viitorii clerici, cat si pentru unii dintre laici.
Aici femeile nobile invitau sa scrie si sa citeasca din cartile bisericesti. Din
categoria femeilor ce au avut prilejul de a primii o astfel de educatie si care
au participat la cruciada, se numaéra si Adela de Blois, Corba de Thorigne
(1075-1102), Emilia de Bullion sotia principelui Fulcher, Elvira de Castilia
(cca. 1082-1151) sau Ida Markgrdfin de Austria (d. 1101)5. Chiar daca sunt
rare cazurile se poate vorbi in acesta epoca de femei care au imbogatit lite-
ratura medievald cu o serie de poeme sau poezii. Occativa sau Maria de
France sunt cele mai prolifice exemple®. Ele sunt cele care elogiazi cali-
tatile feminine din societatea Evului Mediu. Oferta educationala in Evul
Mediu nu se rezuma numai la manastiri. Existau si Universitati de presti-
giu ca cea din Bologna (1088), Oxfort (cca. 1070) sau Paris (1200), numai
ca accesul femeilor era interzis. Pana la sfarsitul secolului al XIX-lea feme-
ile au fost private de acest drept. Este unul din exemplele evidente pentru
influenta pervaziva a stereotipurilor de gen asupra inferentelor sociale si
persistenta unei conceptii traditionaliste (hegemonia masculina) din socie-
tatea medievald’. Aceasta dimensiune restrictiva era extinsa si asupra mase-
lor de rand. In acest caz analfabetismul era preponderent fie ¢ vorbim de
barbati sau femei. Pentru a avea acces la educatie unele dintre aceste femei
apelau la monahism. Insi si acest refugiu al ministiri presupunea indepli-
nirea catorva conditii. Calugiria era o optiune doar pentru cele care dispu-
neau de o zestre substantiali. Intr-o astfel de comunitate femeile puteau

5Katharina Boll, Alsé redete ein vrowe schoene — Untersuchungen zu Konstitution und Funktion der
Frauenrede im Minnesang des 12. Jahrhunderts, ed. Konigshausen& Neumann, Wiiryburg, 2007,
p- 309; Sabine Geldsetzer, Frauen auf Kreuzziigen, 1096—1291, Wissenschaftliche Buchgesellschaft,
Darmstadt, 2003, p.184 -187; John H. Pryor, Stephen of Blois: Sensitive New-Age Crusader or
Victim of History?, in Journal of the Sydney University Arts Association 20, 1998;

®Maria de France este considerata de istorici prima poetd medievala. Ea ocupa un loc aparte printre
poetii anglo-normanzi, fiind o femeie superioara secolului in care traieste si care se remarca prin
cultura sa. Pentru activitatea si rolul Mariei de France in epoca medievala a se vedea Voichita
Sasu, Littérature et civilisation francaises - Moyen Age, Cluj-Napoca, Presa Universitard, 1997;
Kinoshita, Sharon, Peggy McCracken, Marie de France: A Critical Companion. vol. 24 for Gallica
Series, Edt. DS Brewer, Woodbridge, 2012;

7Carolyn Dinshaw, David Wallace, The Cambridge companion to Medieval Women’s writing,
Cambridge University Press, 2003, p. 161;
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ajunge la o functie importanta si sa exercite o autoritate care nu li se per-
mitea 1n afarid. Cu toate acestea tot trebuiau si se supuna unui cler mascu-
lin superior in rang®.

In aceste imprejuriri este de la sine inteles citre cine se indrepta in
principiu mesajul cruciadei. intr-o soceitate arhaici, ca cea medievala, ati-
tudinea maselor era ugor de controlat de citre Biserica Apuseana.

Presiunea venea din interiorul caselor nobile, care dupa epoca carolin-
giana, incercasera si coboare crestinatatea la nivelul inteligentei lor “limi-
tate”, prin acapararea Papalitatii si prin numirea in functiile ierarhiei bise-
ricesti ale unor oameni usor de manipulat. Numai ca schisma dintre Biserici
si aparitia islamului in Europa a distrus acest vis. In acest context era ino-
portun pentru ca biserica sa privilegieze o coalitie cu masele in defavoarea
nobililor. Asta explica si faptul de ce in cronici femeile din clasele de jos
apar tangential. Dar nu inseamna ci aceste femei nu au avut un rol impor-
tant in societatea statelor medievale si cu atdt mai mult in actiunile mili-
tare din Orientul Apropiat.

Responsabilitatea militard a femeilor in cruciadd

Cruciada poate fi vazuta ca unul din fenomelele cu cea mai ampla func-
tie distructiva, ce a transformat idealul religios intr-unul homicid. Fiind un
fenomen social deosebit de complex, o stare in care societatea medievala
s-a angajat, intr-o masura sau alta, cu toti factorii vietii sociale, Campania
cruciadei poate fi abordata din mai multe puncte de vedere si in modalitati
metodologice foarte diferite. Eficienta unei asemenea campanii militare a
fost data nu numai de actiunea combatantilor ci si de cea a necombatanti-
lor. Aparatul auxiliar din spatele frontului era compus din scutieri, fierari,
croitori, brutari, constructori, spalitorese, asistente medicale, prostituate
si asa mai departe. Astfel, suportul militar oferit de unele femei pe cam-
pul de lupta au format o parte din aceasta suita. Degi prezenta femeilor pe
campul de lupta este mai putin vizibila decat cea a barbatilor, existd nume-
roase elogii cu privire la sprijinul oferit de femei in cruciada. De cele mai
multe ori istoriile medievale ne invita si valorizam si sa apreciem gesturile
eroice ale barbatilor pe cAmpul de lupti. Insi expunearea unor anumite
interventii a femeilor la actiunile militare ale cruciadei ne duce intr-un spa-
tiu relativ nou. Relativitatea consta nu din faptul ca subiectul despre acti-
unea femeilor in cruciadi este investigata succinct incepand cu jumatatea
secolului al XX-lea, ci din omiterea unor marturii valoroase oferite de cro-
nicile vremii, ce s-au perpetuat de-a lungul acestor secole. Atat izvoarele

8 Allen Prudence, The Concept of Woman, Vol. I, in The Aristotelian Revolution, Eerdmans, 1997,
p. 57;
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latine cét si cele arabe nu se sfiesc sa inregistreze aportul femeilor la cruci-
ada. Asistenta medicald, spilarea hainelor, paza in taberele militare, furni-
zarea de materiale pentru lupta, procurarea de provizii sau de apa si une-
ori asistenta spirituala sunt doar cateva din sarcinile femeilor participante
la campaniile militare din Levant®. Procesul acesta de implicare a femeilor
in actiunile militare ale cruciadei poate servi ca reper in evaluarea profilu-
lui de cruciat. Descrierile contemporane fiacute acestor momente de con-
sacrare tind sa puna accentul pe aportul semnificativ adus de aceste femei.
Ne-am putea indoi de aceste dovezi, dat fiind faptul ca méarturiile sunt ofe-
rite aproape intotdeauna de clericii apuseni care incercau sa manipuleze
istoria in favoarea Bisericii Romei. Ins# prezenta lor in relatirile cronica-
rilor arabi par sa confirme importanta contributiilor aduse de femei. De
pilda nobilul arab Usamah Ibn-Mungqidh isi exprima, in cronica sa numita
“Cartea Contemplatiei” admiratia fata de curajul si vitejia femeilor Textul
ticsit cu comentarii directe si aménunte incidentale cuprinde multe anec-
dote si povestiri despre implicarea femeilor in confruntarile militare dintre
crestini si musulmani. “...Dintre combatanti, o femeie din tabdra franci-
lor a iesit si cu un vas a ucis pe unul de-al nostru™°. Din relatérile sale mai
aflam ca nu numai in tabara francilor existau printre conbatanti femei, ci
siin cea a musulmanilor. In mod deosebit I-a impresionat actul de vitejie al
unei femei musulmane care in timpul unui atac, dus de regele franc Balduin
I'in tinutul Shayzar”, a capturat si a ucis trei barbati franci’?. Important de
retinut ci Usamah a ficut aceste relatiri la 60 de ani dupi ce a avut loc. In
aceasta privintd istoricul Niall Christie este de parere ca ele au fost scrise nu
cu scopul de a construi un tablou cat mai exact al celor intamplate cu ade-
varat in prima cruciada, ci cu rolul de a oferi o instruire morali a viitoare-
lor generatii musulmane?s.

Aceeasi admiratie fatd de comportamentul militar al femeilor o gasim
si la cronicarul Ibn al-Athir. El relateaza un eveniment petrecut in timpul
luptelor duse pentru cucerirea orasului Al Quds (Ierusalim) din vremea cru-

9Sabine Geldsetzer, Frauen auf Kreuzziigen 1096-1291, Darmstadt, 2003, p. 119;

10 Usamah Ibn-Mungqidh, The Book of Contemplation, trad. P.M. Cobb, Londra, 2008, p. 144;
1“Shaizar” sau Saijar este denumirea arabic dati orasului situat la nord de Siria. In cronicile
latine este gasit sub denumirea de Caezarea (Capadocia). Orasul reprezenta pentru cruciati un loc
important in istoria crestinismului deoarece era legat de viata si activitatea Sfantului Vasile cel
Mare. A se vedea: William of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, trans. E.A. Babcock
and A.C. Krey. Columbia University Press, 1943, p. 266-267;

12Usamah Ibn-Mungqidh, An Arab-Syrian Gentleman and Warrior in the Period of the Crusades.
Memoirs of Usamah Ibn-Mungqidh (Kitab Al-Istibar), trans. Philip K. Hitti, Columbia University
Press, 2000, p. 154;

13 Pentru mai multe informatii a se vedea analiza ficutd de Niall Christie, “Just a Bunch of Dirty
Stories? Women in the “Memoirs” of Usamah Ibn Munqidh”, in Eastward Bound: Travels and
Travellers,1050-1500, ed. Rosamund Allen, Manchester University Press, 2004, p. 71-87.
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ciadei I'4. Aflam astfel ca printre prizonieri capturati de cdtre musulmani,
au existat si trei femei rizboinice imbricate in haine de barbati (armura).
Curajul si spiritul de sacrificiu de care au dat dovada aceste femei se pare
ca au contribuit in timp la consolidarea imaginii femeilor in gandirea medi-
evald din Orient’s. Am putea spune ca rezultatul acestor admiratii au avut
un dublu efect. Pe de o parte a facilitat la dezvoltarea unui dialog intre cele
doui tabere beligerante, iar pe de altid parte a ajutat, in anumite impreju-
rari, la consolidarea unor familii mixte. Celebri in acest caz este mariajul
dintre Al-Amir Shihab-al-Din Malik ibn-Salim, califul cetitii din Qal’at
Ja’bar si o femeie crestini cizuta prizonierd in tabdra musulmana. Fiul
acestora Salim ibn Malik ibn Badran ibn al-Mugallad ibn al-Musayyib va
fi mostenitorul cetatii din Qal’at Ja’bar si al cetatii Qalsat Salab- Alep din
Orientul Apropiat®.

Surprinzatoare in acest sens, sunt si relatirile clericilor latini, care
desi au criticat participarea femeilor, n-au ezitat s comemoreze actiunile
unor femei pe cimpul de lupti. Albert de Aachen, de exemplu, in descri-
erea asediului Ierusalimului din 1099, explica modul in care femeile s-au
adunat intr-un singur loc si s-au angajat sd confectioneze unele materiale
menite protejeze turnurile si celalalte masinarii de luptd impotriva popula-
tiilor indigene. Si autorul anonim al cronicii Gesta Francorum are cuvinte
de lauda fata de femeile care au adus apa soldatilor in toiul luptei de la 1
iulie 1097 din Dorylaeum®*®. Pentru Ambrosie, un martor ocular al acestei
lupte, efortul femeilor de a aduce apa in timpul luptei si atitudinea de a se
ruga pentru siguranta armatei sunt demne de admirat®. Poemul Chanson
d’Antioche oferd de asemenea o aceeasi sceni: “Baronia era insetata, era
foarte asuprita; Cavalerii din Tancred isi doreau apa cu disperare. Acestia
erau serviti excelent de catre cele care erau cu ei. Doamnele si fecioarele

14 Al Quds - nume arab pentru Ierusalim. Vine de la verbul gadusa — a fi sfant. Ierusalimul este
relatat in cronicile arabe ca orasul sfant, loc legat de numele profetului Mohamed. Pentru mai
multe detalii a se vedea Jerusalem: The Blessed Land, Bible, Qur'an & History http://faithfo-
rum.wordpress.com//?s=Jerusalem (23.06.2013) si Terminologies http://endeavour-peace.
page.tl/Terminologies.htm (23.06.2013);

15]zz al-Din Ibn al-Athir, The Chronicle of Ibn-al Athir for the Crusading Period from Al-Kamil
Frl-ta’rikh. Part.I — The Years 491-541/1097-1146: The Coming of the Franks and the Muslim
Response , trads. Donald Sidney Richards, Ashgate Publishing Company, 2010, p. 21-25;

16 Pentru casatoriile interetnice in societatea medievala din Orient a se vedea Usamah Ibn-Munqidh,
An Arab-Syrian Gentleman and Warrior in the Period of the Crusades. Memoirs of Usamah Ibn-
Mungqidh, p. 70, 158—61, 163—65; Ibn Shaddad, Muhammad ibn ‘Ali, al-A‘laq al-khatirah fi dhikr
umara’ al-sham wa-al-jazirah, edited by S. al-Dahhan, Beirut, 1963, p. 333-340;

7 Albert of Aachen, Historia Ierosolimitana: History of the Journey to Jerusalem, ed. and trans.
Susan B. Edgington , Oxford, 2007, p. 408-409;

8 Anonymi Gesta Francorum et aliorum Hierosolimitanorum, ed. H. Hagenmeyer, Heidelberg,
1890, p. 200;

9 The History of the Holy War: Ambroise’s Estoire de la Guerre Sainte, ed. and trans. Marianne
Ailes and Malcolm Barber, vol. 2, Woodbridge, 2003, p. 150;
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care erau in numar considerabil in armata. Pentru cd acestea s-au pre-
gdatit, si-au aruncat hainele, Si au carat apa pana la cavalerii epuizati,
In cdni, castroane sau in potire de aur. Atunci cand baronii au baut s-au
revigorat™°.

Analizand actiunile militare din Evul Mediu, istoricul John France
afirma cd nu se poate discuta de succesul cruciadei I fara a include si pre-
zenta femeilor. Ele nu au fost numai victime, ci si o parte importanta a
armatei cruciatilor®.

Daca ne referim la participarea femeilor aristocrate pe campul de lupta,
situatia se simplifica mult mai mult in ceea ce priveste documentarea isto-
rica. Izvoarele ne oferd in acest caz chiar si numele si rolul unora dintre
participantele la cruciada. Florina de Burgundia (1083-1097)22, Ida de
Austria (1055-1101) vaduva principelui Margrave Leopold II al Austriei (d.
1095)%3, Hadvide de Chiny?# sau Godehilde de Tosny (1065-d. 1097)> sunt

20“Li bornages ot soi, si est molt esgorés, Molt desiroit de laigue li chevaliersTangrés. Mestier
lor ont eii celes de lor regnés, Les dames, les puceles dont il i ot assés. Quar eles se rebracent,
s'ont lor dras jus jetés, S’ aporterent de l'aigue les chevaliers membrés As pos, as escuieles et as
vaisiaus dorés. Quant ot but li bornages, si est resvigorés”. A se vedea: Susan Edgington, Sarah
Lambert, “Sont ¢ou ore les fems que jo voi la venir?” Women in the Chanson d’Antioche”, in
Gendering the Crusades, Columbia University Press, 2002, p. 155;

2 John France, Victory in the East: A Military History of the First Crusade, Cambridge University
Press, 1994, p. 367-73.

22 Fiica ducelui Odo I de Burgundia si al contesei Sibylle, Florina de Burgundia se numara prin-
tre acele femei nobile care au participat direct la cruciada I. impreuni cu sotul ei printul danez
Svend au fost ucisi intr-una din luptele purtate de cruciati in Asia Mici regiunea Capadociei. in
cruciada din 1101 a participat si tatél acesteia, Odo I care a murit tot pe cdmpul de lupta in 1102.
Pentru mai multe detalii a se vedea: William Bernard McCabe, Florine, Princess of Burgundy -
A Tale of the First Crusaders, Baltimore - John Murphy, 1855;

23Nascutd in tinuturile Germaniei bavareze din Cham, dupd moartea sotului acesteia in prima
cruciada, Ida de Austria a luat parte la cruciada din 1101 conducand propria sa armata alaturi de
Thiemo de Salzburg si de ducii Welf IV si William IX din Bavaria. In luna septembrie a aceluiasi
an, ea si armata ei a fost printre cele care au atacat la Heraclea Cybistra pe sultanul Kilij Arslan I.
Cronicarul Ekkehard de Aura relateaza ca Ida a fost ucisa in luptd, insd mai sunt si alte legende
care spun cd ea ar fi supravietuit, fiind prizoniera si ficand parte din haremul califului Aq Sunqur
al-Hajib de Alep. Tot legenda spune c ea a fost mama a Imad ad-Din Zengi (c. 1085-14 September
1146) erou musulman, dar acest lucru este imposibil de verificat din motive cronologice. Cf. Karl
Lechner, Die Babenberger. Markgrafen und Herzoge von Osterreich 976-1246, Bohlau Verlag
Wien-Ko6ln-Weimar, 1992, p. 138 -209; Ekkehard of Aura, Hierosolymita, ed. Heinrich Hagenmeyer,
Tiibingen, 1877, p. 370; Regine Pernoud, The Crusaders, trans. Enid Grant, London: Oliver & Boyd,
1963, p. 87; Steven Runciman, A History of the Crusades - The Kingdom of Jerusalem and the
Frankish East 1100-1118, Cambridge University Press 1952, p. 47;

24 Hadvide de Chiny din ducatul Lorenei de jos. impreuni cu sotul ei ducele Dodo of Cons-la-
Grandville vasalul lui Godfroy de Bouillon a participat la campania militard a cruciadei I. Sabine
Geldsetzer, Frauen auf Kreuzziigen , p. 186;

% Godehilde (Gotrana) de Tosny este prima sotie a regelui Balduin I al Ierusalimului. Alaturi de
acesta si de fratele sdu Godfroy de Bouillon a luptat in cruciada I, iar in octombrie 1097 ripusa
de o boald a murit undeva in regiunea Marash din Armenia. Cf. Jonathan Riley-Smith, The First
Crusade and the Idea of Crusading, London- Continuum, 2003, p. 107;



212 DaNIEL CERGAN

doar cateva dintre cele care au avut o contributie directi la cruciadd®®. Fara
a avea intentia de a ignora sau de a considera neimportante faptele ero-
ice a acestor participante ne rezumam numai in a le aminti. Aparitia unor
importante studii istorice de o inalta tinuta stiintifica, aparute in ultimii ani,
ilustreaza foarte bine imaginea si rolul acestor nobile femei in confrontarile
directe cu musulmanii levantini. Astfel, in urma cu doui decenii, Ronald
Finucane a examinat rolul militar al femeilor nobile din campaniile mili-
tare desfasurate in Orientul Apropiat>. Austriacul Maureen Purcell a explo-
rat mésura in care femeile au fost privite ca “cruciatii” de citre contempo-
ranii lor=s. Marele istoric britanic Jonathan Riley-Smith, profesor la cate-
dra de istorie a Universitatii din Cambridge si detinatorul a doua distinc-
tii — Ordinul Militar al Cavalerilor de Malta si Ordinul Cavalerilor Sfantului
Ioan, a inchinat mai multe studii punand accent pe actiunile si participarea
femeilor aristocrate in cruciadd». De asemenea Christoph Maier, Natasha
Hodgson sau Sabine Geldsetzer se numara printre cei care au imbogatit
literatura istorica in ceea ce priveste contributia si sprijinul femeilor oferit
de pe frontul de acasi sau prin implicarea directi®. Desigur ca toate aceste
studii istorice sunt sustinute de relatarile martorilor oculari sau a scrieri-
lor contemporane care au comemorat "actele de vitejie” ale femeilor in cru-
ciada. Cronicari ca Wiliam de Tyr, Orderic de Vitalis, Guibert de Nogent,
Foucher de Chartres sau Ana Comnena sunt cunoscuti pentru informatiile
oferite cu privire la actiunile militare ale femeilor aristocrate. Fara indoli-
ala ca acest subiect este inepuizabil. O sumé de factori elementari au con-
ditionat victoria cruciatilor si mai apoi politica aplicata in regatul latin al
Ierusalimului. Au existat de asemenea, foarte multe tensiuni atat in tabara
latina cat si in cea levantina. De aceea un rol important in medierea acestor
crize poate fi revendicat de sprijinul venit din partea femeilor. S-ar putea

26 Natasha Hodgson, Nobility, Women and Historical Narratives of the Crusades and the Latin
East, in Al-Masaq: Islam and the Medieval Mediterranean, Vol. 17, Nr. 1, March 2005, p. 68-74;
John H. Pryor, Stephen of Blois: Sensitive New-Age Crusader or Victim of History?, in Journal of
the Sydney University Arts Association 20, 1998, p. 26-74;

27Ronald C. Finucane, Soldiers of the Faith: Christians and Moslems at War , Martin’s Press,
New York, 1983, p. 174-84;

28 Maureen Purcell, Women Crusaders: A Temporary Canonical Aberration?, in Principalities,
Powers and Estates: Studies in Medieval and Early Modern Government and Society, ed. L.O.
Frappell, Adelaide University Union Press, 1979, p. 57-64;

29 Jonathan Riley-Smith, The First Crusade and the Idea of Crusading, London-Continuum,
2003; The First Crusaders, 1095-1131, Cambridge University Press, 1997; "Family Traditions and
Participation in the Second Crusade”, in The Second Crusade and the Cistercians, ed. Michael
Gervers, Martin’s Press, New York, 1992, p. 101-08;

30 Christoph T. Maier, The Roles of Women in the Crusade Movement: A Survey, Journal of
Medieval History 30, 2004, p. 61-82; Natasha R. Hodgson, Women, Crusading and the Holy Land
in Historical Narrative, Woodbridge, Boydell P. and Brewer, 2007; Sabine Geldsetzer, Frauen
auf Kreuzziigen, Darmstadt, 2003;
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spune ca implicarea femeilor in viata publica inaugura un nou spatiu al
politicilor si strategiilor aplicate de statele crestine in vederea controlului
si suprematiei tinuturilor din Levant.

Misiunea femei in contextul diplomatiei.

In viziunea epocii cruciadelor, Locurile Sfinte au reprezentat patrimo-
niul comun al crestinilor si era luat in considerare ca o mostenire ce trebuia
protejata impotriva ocupantilor. Ca urmare, Ierusalimul intrupa anumite
elemente de unitate ce contracara orice tendinta opusa, spre divergenta si
diversitate. Pluralitatea intereselor si nevoia de neocolit a armonizarii lor au
facut posibili coalitia dintre Biserici si clasa aritocrata a societatii medievale.
Echilibrul acestei coabitiri s-a consolidat prin mijloace de diplomatie.

Diplomatia este si astizi considerata o ramura aparte in sfera discipli-
nelor sociale deoarece cuprinde cunostinte si metode prin care statele isi des-
fasoara politica lor externa cu scopul de a-si promova si sustine interesele
proprii, in acelasi timp cu obiectivul reglementarii pasnice a diferitelor con-
flicte care se pot ivi in cadrul stabilirii relatiilor cu alte states'. Organizarea
ei in adeviratul sens al cuvantului a aparut atunci cand papalitatea a deve-
nit o forta politica in Europa. Interesele Romei pontificale in statele cres-
tine au fost sustinute timpuriu de reprezentanti sau agenti. Ca domeniu
legat de riazboi, diplomatia a reprezentat un actor principal pe scena poli-
tica a statelor cruciate. Printre cei acreditati in acest domeniu erau si nobi-
lii. Activitatea lor, din aceasti perioada, a avut un rol deosebit de impor-
tant in desfasurarea “razboiului din umbra”. Aliantele legate prin casatori-
ile aranjate, negocierile si tratativele duse intre familiile importante erau o
parte din instrumentele principale ale diplomatiei evului mediu menite sa
ajute la salvgardarea intereselor superioare ale Bisericii Apusene. Dovada
ca la baza succesului a multor negoieri, ce au avut loc in aceasta perioada
a cruciadei, s-au aflat unele femei, au facut ca unii istorici sa afirme ci cir-
cumstanta cea mai favorabila in aceast demers al diplomatiei a apartinut
femeilor nobile*. Notabile in acest sens sunt actiunile unor femei ca Adela
de Blois, Matilda de Bologna (1105-1152) cisatoritd cu Stefan de Blois fiul
contesei Adela3, Morfia de Melitene (d.1126) sotia Balduin al II-lea, regina
Melisende a Ierusalimului (1105-11 septembrie 1161) sau sora acestuia Alice
de Antiohia. Cel mai clar elogiu adus unei femei nobile pentru contribu-

31S. Bernstein, P. Milza, Istoria Europei, vol 111 , trad. M. Timu , editie ingrijita si comentarii de
D. Barcan- Sterpu, Institutul European, Iasi, 1998, p. 23;

32 A se vedea: Keren Caspi-Reisfeld, Women warriors during the crusades 10951254, in Gendering
the crusades, eds. Susan B. Edgington and Sarah Lambert, Columbia University Press, 2002,
p-96;

33 John of Worcester, The Chronicle of John of Worcester, 3 vols., vol. IT1, ed.and trans. P. McGurk,
Oxford: Clarendon, 1998, p. 302-303
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tia sa la cruciada este dat de Istoria Bisericeascd a cronicarului Orderic de
Vitalis. Pentru el faptele contesei Adela de Blois erau demne de urmat. O
femeie “intelepta si curajoasa, ce si-a impartit viata in doud, intre mariaj
si datoria fata de divinitate. Si-a folosit farmecele persuasive cu sotul ei,
contele Stefan (d. 1101), pentru a lua crucea si a lupta alaturi de ceilalti
viteji. Ea l-a indemnat sa-si aminteasca de curajul si tineretea sa, pen-
tru a salva miile de crestini si sd-i biruie pe pagani”.3* Aceleasi cuvinte de
lauda le gésim si la cronicarul Guibert de Nogent. El considera ci intelep-
ciunea contesei, generozitatea sau opulenta ar fi putut afecta reputatia de
cavaler a contelui Stefans. In ceea ce priveste aceste doui relatiri, Shahar
Shulamith este de parere ca ele au reprezentat punctul de plecare al idea-
lurilor curtenesti, unde cavaleri isi inchinau faptele eroice femeilor iubitese.
Desigur cd actiunile contesei Adela de Blois nu se rezuma doar la relatia cu
sotul ei. Este cunoscuti si pentru eforturile sale diplomatice de a concilia un
conflict intre Anselm, arhiepiscop de Canterbury, si regele Henric I in 1104,
prin organizarea unei discutii téte-a-téte, incheiata cu o reconciliere intre
cele doud parti». De asemenea contesa Adela a avut meritul pentru crearea
unei aliante anglo-normanda-Thibaudiana impotriva lui Ludovic al VI-lea
la inceputul anului 1110, dupa ce acesta amenintase autonomia teritoriilor
contilor Thibaudieni in Chartrain prin revocarea privilegiilor oferite caste-
lului si revendicand anumite proprietiti ecleziasticess.

In practici, absenta femeilor din cAmpul de lupti nu le excludea com-
plet din autoritatea politica sau administrativa asociate cu drepturi nobile.
Drepturile legale ale femeilor in ceea ce priveste detinerea de proprietati si
functii publice au fost limitate in comparatie cu cele ale barbatilor. Ins# cu
toata aceasta fragmentare a drepturilor, femeile s-au aritat capabile de a

34Qrderic Vitalis, The Ecclesiastical History, ed. and trans. Marjorie Chibnall, volumes VI, Oxford,
Clarendon Press, 1975, p. 325.

35 Guibert of Nogent, Dei Gesta Per Francos et Cing Autres Textes, ed. R.B.C. Huygens, Corpus
Christianorum Continuatio Medievalis, 1996, p. 132.

36 Shulamith Shahar, The Fourth Estate: A History of Women in the Middle Ages, trans. Chaya
Galai, London:- Methuen, 1983, p. 81;

37 Kimberly A. LoPrete, Adela of Blois: Familial Alliances and Female Lordship, in Aristocratic
Women in Medieval France, ed. Evergates Theodore, University of Pennsylvania, 1999, p. 33;
Pentru principalele discutii de negociere a contesei Adela a se vedea: Eadmer, History of Recent
Events in England — Historia Novorum in Anglia, trans. Geoffrey Bosanquet (London: Cresset,
1964), p. 175-76.

38 Kimberly A. LoPrete, Adela of Blois: Countess and Lord (c.1067-1137), Dublin, 2007, p.
324-35;

“Thibaudian” in acest caz se refera la contii de Champagne, unul dintre acestia fiind fiul conte-
sei Adela de Blois, Theobald al IT-lea. Sotul contese, Stefan descindea din aceasta familie. Pentru
mai multe detalii a se vedea: Robert Fawtier, The Capetian Kings of France: Monarchy and
Nation, 987-1328, trans. Lionel Butler and R.J. Adam , St. Martin’s Press, New York,1960), p.
21-22, 126~ 27, 172;
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manipula puterea politica si de a directiona eforturile militare spre obiec-
tivele propuse.

Siin regatul Latin al Ierusalimului asemenea atitudini au reprezentat,
uneori o parte importanta a procesului diplomatic. Interventia reginei Morfia
de Melitene, in actul de negociere pentru eliberarea lui Balduin din capti-
vitate, din anul 1124, a fost de asemenea perceputi ca o adevaratd dovada
de diplomatie. In aceste locuri deloc ostile pentru sustinitorii papei, orice
gest sau manifestare deplasatd punea in pericol siguranta statului latin. Au
fost nenumarate cazuri in care sotiile principilor latini au intervenit pentru
restaurarea linistii publice. Multe dintre actele lor de diplomatie sunt rela-
tate de arhiepiscopul William de Tir in cronica sa+. Dintre exemplele care
pot fi date, mentiondm doar numele reginei Melisende a Ierusalimului sau
Alice de Antiohia. Lizibilitatea textului istoric cuprinde devotamentul regi-
nei Melisenda care pentru reputatia guvernarii regatului, il aduce din Vest
la conducere pe nobilul Manasses de Hierges in locul fiului sidu Balduin.
Mentalitatea societatii feudale respingea ideea ca la conducerea unui regat
sa fie o femeie, si pentru ca Baduin era prea tanar a trebuit si apeleze la
aceastd modalitate. Tot in aceasta zona se caracterizeaza si efortul regi-
nei Alice de Antiohia (Ierusalim) ce consti prin incercarea de a negocia cu
liderul musulman Imad ad-Din Zengi (c. 1085-14 septembrie 1146)* de a
detine controlul orasului Antiohia. Chiar daca negociarea s-a incheiat cu
un esec, actiunea de interventie a reginei Alice a fost apreciatid de unii cro-
nicari latini ca Orderic de Vitalis ca act de diplomatie+. In ceea ce priveste
aceasta relatare, istoricii moderni sunt de alta parere. Thomas Asbridge pune
la indoiala veridicitatea relatarilor din cronicile latine. Deoarece in relata-
rile cronicarilor musulmani nu se regaseste o asemenea mentiune, cu pri-
vire la aceastd negociere de pace, istoricul englez consideri ca aceste men-
tiuni sunt printre cele pe care clericii apuseni le foloseau ca propaganda in a
determina si alte femei nobile si participe la idealurile cruciadei. Cronicarii
din mediul bisericesc erau renumiti pentru asemenea practici#. Atitudinea
aceasta de a “personifica” anumite actiuni sau personaje din cruciadi, ca

39 Qrderic Vitalis, volumes VI, p. 114-115;

4oWilliam of Tyre, Chronique, in Corpus Christianorum Continuatio Medievalis, ed. R.B.C. Huygens,
vol. LXIII-LXIIIA, Brepols, 1986, p. 707-715; Edbury, J. G. Rowe ed., William of Tyre, Historian
of the Latin East, Cambridge,1988, p. 55-68.

4 Relatari despre contactul liderului musulman Imad ad-Din Zengi cu lideri cruciati sunt oferite
de cronica de la Damasc. A se vedea: The Damascus Chronicle of the Crusades, Extracted and
Translated from the Chronicle of Ibn al-Qalanisi, H.A.R. Gibb, ed. Dover Publications, London,
2002;

42Qrderic Vitalis, volumes VI, p. 130;

43Thomas Asbridge, Alice of Antioch. A Case Study of Female Power in the Twelfth Century, in
The Experience of Crusading: 1. Western Approaches, eds. Marcus Ball and Norman Housley,
Cambridge University Press, 2003, p. 34-35.
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mijloc de transmitere a unei “congtiinte placute”, a determinat la aparitia
unor monografii consacrate familiilor nobile cu traditie in confruntarile
cruciadelor. Este cunoscut faptul cd multi dintre nobili pliteau cronicarii
pentru punerea in istorie a unor informatii legate de faptele eroice apropi-
atilor lor. Considerau ci asa se poate pastra traditia casei si valoarea aris-
tocrata a familiei+. Multe dintre aceaste fapte eroice s-au transmis intai pe
cale orald. De aceea continutul literaturii scrise nu reprezinta neaparat un
indicator precis al adevarului.

Legatura stransa dintre Biserica si femeile nobile se datora si faptului ca
educatia acestora se desfasura intr-un cadru manastiresc. Politica papala era
mult mai usor de inteles din aceasta directie si poate tocmai de aceea in acti-
unile politice uneori s-a cerut sustinerea femeilor. in acest context Georges
Duby aprecia ca aceasta experienta a femeilor cu invatatura ecleziastica a
fost mai precoce decit cea a barbatilor ce venea din aria secularas.

Trebuie spus ci aceastd relatie a laicului cu religiozitatea nu s-a limi-
tat doar in mediul monastic. Cruciadele, diversele miscéari evanghelice, al
caror numitor comun era siricia voluntara, ereziile (cu o inrddécinare deo-
potrivi laica si religioasa) si nu in ultimul rand, tendinta de a conferi o aura
de firesc si naturalete unor conduite sociale — precum cisatoria — in mod
traditional devalorizate de pietatea monastica, sunt expresii cat se poate de
caracteristice ale inflexiunilor dobandite prin aceasta relatie dintre mediul
laic si cel bisericesc. Din punctul nostru de vedere, o asemenea alianta, ar
putea fi interpretata ca expresia unui control de facto, pe care autoritatea
Papali intelegea si-1 exercite discretionar asupra aristocratiei. Ea apare ca
un fenomen polimorf si uneori contradictoriu prin varietatea curentelor pe
care le-a generat, afectand si integrand medii diverse, personalititi diferite
si strategii schimbatoare, inscrise intre radicalismul cel mai intransigent si
o predispozitie, nu mai putin marcati, pentru concesii si compromis.

Avand in vedere toate mijloacele prin care femeile ar fi putut contribui
financiar, prin urmare, este rezonabil si presupunem ci femeile din Europa
de Vest au fost o sursd importanta de finante pentru campanii militare, in
special pentru cruciade, desi mésura exactd in care aceasta asistenta a con-
tribuit de fapt la succesul acestor campanii este greu de cuantificat.

Prin urmare, femeile din familiile nobile, au jucat un rol foarte impor-
tant in procesul diplomatic, chiar dacd uneori acestea nu au fost cele care
au finalizat tratatele. Dupd cum am vazut, rolul lor a fost de multe ori unul

44 Colin Morris, Picturing the crusades: the uses of visual propaganda, c. 1095—1250, in The
Crusades, eds. John France and William G. Zajac, Ashgate, 1998, p. 192-197;

4 Georges Duby, The culture of the knightly class; audience and patronage, in Renaissance and
Renewal in the Twelfth Century, eds. Robert L. Benson and Giles Constable, Oxford University
Press, 1982, p. 258;
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de mijlocire sau de interventie. Activitatile diplomatice din randul femei-
lor nu s-au nascut odata cu cruciada. Istoria oferda nenumarate exemple din
antichitate pana in perioada imperiului Bizantin. Chiar si Sfanta Scriptura
face referire la asemenea actiuni diplomatice. Cel mai concludent episod din
Biblie, ceea ce politologii de astézi l-ar considera un “summit”, este intalnirea
dintre Solomon si regina din Saba in care sunt descrise anumite manifestari
protocolare si sunt detaliate subiecte de negociere (III Regi 10, 1- 29)%.

Strategia aliantelor matrimoniale in contextul politic al
statelor cruciate.

Sub aspect individual, campaniile din Orient au avut si un rol benefic
pentru statutul femeii. Ele au creat premisele ipostazierii de sine statdtoare a
fiintei umane. Astfel, femeia (nobild) a dobandit o libertate sporita de miscare,
in conditiile in care, datorita absentei barbatului, ea a rimas pretutindeni
sa dirijeze din punct de vedere economic si administrativ familia. Plasarea
femeii intr-un context social favorabil era data si de bogatia sau propietitile
mostenite. Amprenta intereselor financiare, a titlurilor nobiliare sau a pro-
prietatilor a creat intre nobili o deosebita mobilizare sociala. Titlurile nobi-
liare puteau fi atat oferite cat si inapoiate prin institutia casatoriei.

Alianta prin cdsatorie a permis unor nobili sa dezvolte un sistem de
schimb interfamilial bazat pe reciprocitate. Era aproape singurul mod de a
patrunde intr-o retea durabili de obligatii si loialitati, care presupunea nu
numai angajamente, dar si profituri materiale sau simbolice.

In acest context, ,piata matrimoniald” devenea una din locurile cele
mai privilegiate, unde se negocia, se transmitea sau se realizau diverse
tipuri de ,,mosteniri”+; era si o cauza pentru care cisatoria angaja totalita-
tea persoanei, implicand toate atuurile in jocul concret al cererii si ofertei.
Asadar casitoria era o afacere condusa intre familii pentru motive politice
sau economice. Printre atributiile care ii reveneau femeii in urma casatoriei,
asa cum am mai amintit mai sus, erau si cele de ordin administrativ, iar in
cazuri exceptionale, cum a fost cea a cruciadei, femeile puteau fi puse res-
ponsabile pentru apararea castelelor in care traiau, in special atunci cand
sotii lor erau absenti sau decedati.

Prin natura functiilor administrative detinute, de multe ori femeile
nobile trebuiau sa se imparta intre administrarea averii si sustinerea finan-
ciara a armatei cruciadelor. Pentru gestionarea acestor activititi era nevoie
de diplomatie.

46 Sfanta Scripturd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1990, p. 372 -373;

47 A. Desrosiéres, Marché matrimoniale et structure des classes sociales, in Actes de la recherche
en sciences sociales, no. 20-21, 1978, p. 97.
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Aceste forme strategice, prin utilizarea casatoriilor aranjate, nu au
ramas necunoscute in istorie. Paginile cronicilor sau a istoricilor medievali
lauda sau criticd actiunea unor astfel de comportamente sociale. O inter-
pretare, favorabila acestor conjuncturi, o oferd Georges Duby. In opinia sa
casdtoria a avut, de asemenea, potentialul de a oferi femeilor responsabili-
titi militare semnificative. In acest mod se poate aprecia rolul femeilor in
actiunea militara a cruciadeis.

Strategia aliantelor familiale facute de regele Balduin I (1100-1118) in
cadrul celor trei casatorii, a facut cel mai controversat mariaj in randul con-
temporanilor levantini.

Regele franc Balduin I si-a dat seama ci securitatea regatului Latin se
baza pe oferirea unei stabilititi financiare. Casatoria cu o femeie dintr-o
familie nobila 1i putea asigura aceasta stabilitate, deoarece zestrea adusa
de aceasta era folositd pentru acoperirea costurilor necesare campaniilor
militare. Dupa casatoria cu Godehilde de Tosny, care murise in prima cru-
ciada (octombrie 1097), in perspectiva unei zestre consistente a decis sa
se recdsatoreasca cu Arda de Antiohia, o nobild armeanca. Deoarece zes-
trea promisa s-a lasat mult asteptata, Balduin a obligat-o pe regina Arda
sd se cilugareasci. Incilcand canoanele si drepturile legale ale cisatoriei,
din acele vremuri, a abuzat de avantajele oferite de alianta prin casatorie
si a luat-o pe Adelaida (mama vaduva a tanarului conte al Siciliei, Rugerro
al IT-lea) ca a treia sotie. Dupa ce a beneficiat de zestrea substantiala, a
readus-o pe Arda in aceasi calitate de sotie pe care o avusese mai inainte,
iar pe Adelaida a repudiat-o inapoi in Vest+. Starea lui de bigamie nu a
ramas necondamnata de Bisericd, cu toate ci lipsa de reactie a Patriarhului
latin din Ierusalim, Arnulf Malecorne de Chocques (1 august 1099-1118)
cat si relatia sa apropiata cu regele Balduin I, i-au facut pe unii istorici sa
creadd cd a autorizat acesta de-a treia casatorie>. Maniera defectuoasa
a regelui Balduin a avut si sustinatori, in persoana cronicarului Guibert
de Nogent. El a incercat si justifice starea de bigamie a lui Balduin ca un
gest rezonabil, afirmand ca la baza acestui comportament a stat reputatia
Ardei ca si integritate sexuala ce fusese compromisa in timpul captivita-

48 Georges Duby, Medieval Marriage: Two Models from Twelfth-Century France, trans. Elborg
Forster, Johns Hopkins University Press, 1978, p. 2;

49 Genealogia, Oxford, 2000, p. 37;

5°Opozitia fatd de starea de bigamie a regelui Balduin I era reprezentata de catre Patriarhul orto-
dox Simeon al II-lea al Ierusalimului(1084-1106). Se pare ca aceasta atitudine i-a adus exilul in
insula Cipru. A se vedea: David Spear, "The School of Caen Revisited”, in The Haskins Society
Journal: Studies in Medieval History, edit. Robert B. Patterson, Volume 4, Woodbridge, Suffolk;
Rochester, New York, Boydell Press, 1992, p. 55 -56; Alan V. Murray, The Crusader Kingdom of
Jerusalem: A Dynastic History 1099 -1125, p. 40; Edouard Frére, Manuel du bibliographie nor-
mand, Volume I, Rouen, A. Le Brument, 1858, p. 32.
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tiis'. Veridicitatea acestei relatéri este suspectabila de subiectivism din mai
multe puncte de vedere. Faptul ca cel mai apropiat cronicar al lui Balduin,
Fulcher de Chartres nu mentioneaza nimic in cronica sa despre reputatia
Ardei sau despre motivul trimiterii ei Mdnastirea Sf. Ana din Ierusalim, ar
putea insemna ci motivul era unul legat de situatia financiaras. In spriji-
nul acestei ipoteze, ceva mai critic, vine cronicarul William de Tyre. Fara
a intra in detalii asupra propriei opinii considera ca Baldwin se face vino-
vat de pacatul bigamieiss.

Modul de abordare a cronicarului Guibert de Noget, asupra unor pro-
bleme legate de moralitate, in contextul de fata bigamia sau adulterul, este
surprinzator nepartinica. Daca tinem cont de mediul din care venea, respec-
tiv unul monastic, de judecata aratata femeilor prostituate si de atitudinea
“neprietenoasa” a bisericii asupra celor care savarseau adulterul este greu
sa ne explicam atitudinea sa, care este straina de idealul religios al crucia-
dei. Credem ca antipatia sa fata de crestinii rasariteni a contribuit decisiv
atitudinii sale fatd de Arda.

Oficial, condamnarea si restrictionarea acestor practici, in care se oglin-
dea o lume puternic segregata, a avut loc in cadrul sinodului de la Nablus
din 1120%. O serie decizii legislative incercau sa impuna un anumit tip de
civilizatie in regatul latin. Printre altele, pachetul legislativ cuprindea atat
statutul femeii musulmane in societatea crestina cat si cel al femeii cres-
tine in societatea musulmana. Multe dintre aceste norme erau importate
din Occident si adaptate la modele levantine. Casatoriile interetnice erau
relativ acceptate. Interpretérile izvoarelor latine arata ca daca unirile intre
franci, greci, crestini rasariteni si armeni erau permise, casatoria cresti-
nilor cu musulmanii sau evrei erau aspru pedepsite. Barbatul urma sa fie
castrat, iar femeia care isi dddea incuviintarea pentru asemenea act urma
sd i se taie nasul. Acelasi pachet legislativ interzicea femeilor musulmane
sa poarte haine dupi “moda franca” sau sa faca parte din aparatul admi-
nistrativss.

5t Guibert of Nogent, Dei Gesta Per Francos et Cinq Autres Textes, in Corpus Christianorum
Continuatio edievalis, ed. R.B.C. Huygens, Brepols, 1996, p. 164;

52 M. E. McGinty, in The First Crusade: the Chronicle of Fulcher of Chartres and other source
materials, ed. Edward Peters, University of Pennsylvania Press, Philadelphia 1998, p. 84;
ssWilliam of Tyre, A History of Deeds Done Beyond the Sea, ed. and trans. E.A. Babcock and A.C.
Krey, in Records of Civilisation 35, vol. I-II, Columbia University Press, New York, 1976, p. 461.
54 Benjamin Z. Kedar,”On the origins of the earliest laws of Frankish Jerusalem: the canons of the
Council of Nablus, 11207, in The Crusades — Critical Concepts in Historical Studies, edit. Andrew
Jostischky, vol. IV, Routledge — London, 2008, p. 128-129;

5% Benjamin Z. Kedar, “Latin and Oriental. Christians in the Frankisch Levant 1099-1291”, in The
Crusades — Critical Concepts in Historical Studies, edit. Andrew Jostischky, vol. IV, Routledge —
London, 2008, p. 158-159; Jonathan Ray, “The Jew in the Text: What Christian Charters Tell Us
About Medieval Jewish Society”, in Medieval Encounters, vol.16, Brill, 2010, p. 243-245;
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Cu toate acestea, consideram ci hotararile sinodului de la Nablus nu
au alterat contextul social sau cultural al statelor cruciate. Ele au reprezen-
tat doar un set de masuri ce erau menite si corecteze anumite probleme de
conduiti ce afectau interactiunea devotionali. In ciuda acestor coplexitati
evidente statele cruciate nu erau societati inchise, izolate sau niste regimuri
coloniale opresive, intolerante, ce impuneau unele separari de tip apart-
heid fata de populatia bastinasis®. Exista o oazi de toleranta in care cresti-
nii, musulmanii si evreii traiau laolalta in pace. Dovada unei fuziuni tran-
sculturale si a unei coexistente pasnice in statele cruciate ne sunt oferite in
mare parte de relatarile contemporanilor arabi. Tiparele vietii din aceste
state ale Orientului Apropiat, oferite de scrierile arabe intaresc in acest fel
opinia noastra. Astfel marturiile despre cisatoriile mixte dintre crestini si
musulmani sunt rezultatul unui efort deliberat de asimilare. in secolul al
XlII-lea Usamah Ibn-Mungidh consemna despre césitoria dintre un crestin
franc cu numele de Raoul cu o tAniri musulmana. In urma cisitoriei aflim
ci tandrul franc, care era sculptor de marmura, s-a convertit la religia isla-
mica si a avut doi fii. Dupa sapte ani casnicia celor doi s-a destramat. Femeia
arabd a ramas cu cei doi copii in Terusalim, iar sculptorul de marmuri a fugit
cu toata averea in tinuturile de 1anga orasul Apamea (sau in araba Afamia)
unde s-a recasatorit cu o altd femei crestinds. O altd marturie vine de la un
pelerin musulman din Peninsula Iberica, Ibin Jubayr, care dupa cruciada
I a cdlatorit in tinuturile regatului latin al Ierusalimului, vizitdnd si oragele
Acra si Tyrul. Jurnalul sdu de calitorie cuprinde mai multe informatii cu
privire la convietuirea musulmanilor cu populatia latina. Printre lucrurile
pozitive din societatea levantina Ibin Jubayr relateaza si un eveniment al
unei casitorii interetnice, vazut ca ”...un spectacol lumesc ademenitor ce
meritd a fi amintit [...]. Mireasa imbracata elegant, dupa traditia franca,
cu o rochie ce avea o trenda din mdatase aurie. Pe cap purta o diadema de
aur acoperitad cu un voal la fel de aurit. Ce mandra si frumoasa era aceastd
femeie cu rochia si cu ornamentele sale[...]. Sa ne fereasca Dumnezeu de
seductiile unei asemenea ispite”s®. Aflim de asemenea ca la eveniment au
participat multi dintre aristocratii musulmani si crestini. Relatéarile celor doi
contemporani musulmani sunt menite in principal sa sublinieze fraterni-

56 Joshua Prawer, The Latin Kingdom of Jerusalem: European Colonialism in the Middle Ages,
London, 1972, p. 46; Joshua Prawer, "The Roods of Medieval Colonialism”, in V.P. Goss, The
Meeting of two Worlds: Cultural Exchange between East and West during the Period of the
Crusades, Kalamazoo, 1986, p. 23-38;

57Usamah Ibn-Mungidh, An Arab-Syrian Gentleman and Warrior in the Period of the Crusades.
Memoirs of Usamah Ibn-Mungqidh (Kitab Al-Istibar), p. 163;

58 Ibin Jubayr, The Travels of Ibn Jubary, trad. R. J. C. Broadhurst, London, 1952, p. 330; Ibn
Jubayr, Muhammad ibn Ahmad , Tadhkirat al-akhbar ‘an ittifaqat al-asfar,1182-1185, edited
by H. Nassar, Cairo, 1952, p. 320.
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zirile interculturale si rolul femeii in societatea levantini. imbricimintea,
dieta, bucitarii, servitorii sau arhitectura caselor era o dovada in plus ci
multi dintre colonistii franci adoptasera viata de acolo®.

Identificarea in izvoarele medievale a unor nume ca Sanjil, Faranjilzah,
al Rainah sau Sabkhat Bardawil, ce desemnau familii din tinuturile
Levantului, au facut subiectul unor ample discutii istorice. Multa vreme
s-a crezut ci aceste nume au apartinut unor familii mixte, intemeiate odata
cu colonizarea crestinilor in Orient. Astfel unii istorici au sugerat ci ele fac
dovada unor casatorii, legitimate in vremuri de crizi, ce au servit la conso-
lidarea aliantelor politice. Utilizarea unor nume arabe putea fi o forma de
diplomatie care asigura linistea in regiunile cruciate®. O contributie deo-
sebita 1n acest caz o aduce istoricul de origine libaneza Philip Khuri Hitti,
in lucrarea sa, Lebanon in History from the Earliest Times to the Present®.
Acesta considera ca dupa anihilarea puterii cruciatilor in Siria, fara indo-
iald unele familii crestine s-au asezat acolo si au fost asimilate in totali-
tate. Numele acestor familii au totusi origini europene. Radacinile lor vin
fie din limba francezi fie din limbi europene. Asa este si exemplul numelui
de Sanjil care provine de la Saint Gilles sau a numelui Sabkhat Bardawil
care isi are originea in cea a familiilor contilor francezi Baldwin. Asadar nu
poate fi vorba de o utilizarea a numelor arabe in contextul diplomatiei si
nici de identificarea unor familii interetnice®>.

Concluzii

Evolutia cercetarilor istorice cu privire la complexitatea desfasurarii
evenimentelor din Evul Mediu a cunoscut adinci controverse. Incercarea
de a reforma perceptiile ideologice a unor istorici despre aportul important
adus de femei in cruciada a fost sortit de multe ori esecului. Deficitul rela-
tarilor istorice despre actiunile femeilor in cruciada si promovarea unor
stereotipuri a reprezentat un pas important in remodelarea unor menta-
litati colective menite sa contureze anumite arhetipuri. Gandirea stereo-
tipa, conventionald, directionati spre relevarea unor profiluri eroice erau
menite, in acest fel, s justifice anumite actiuni militare. Altfel spus, stere-
otipurile erau un mod de a surprinde gindirea simbolica, bazata pe repre-

5 Ibin Jubayr, p. 140;

¢ Steven Runciman, The Families of Outremer: The Feudal Nobility of the Crusader Kingdom of
Jerusalem, 1099-1291, University of London Press, 1960, p. 20; E. G. Rey, Les Colonies Franques
de Syrie au XII ¢ et XIII ¢ siecles, Paris, 1883, p.183;

¢ Philip Khuri Hitti, Lebanon in History from the Earliest Times to the Present, 2nd. ed., New—
York London, 1962;

62 Philip Khuri Hitti, Lebanon in History from the Earliest Times to the Present, 2nd. ed., New
— York London, 1962, p. 319; Philip K. Hitti, Istoria arabilor, traducere, note si index: Irina
Vainovski-Mihai, Ed. All, Bucuresti, 2008, p. 340;
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zentari colective, care activa, de fapt, constructele mitice inerente oricarei
individualitati. Paradisul pierdut, intruchipat in imaginea Ierusalimului
si visul deposedarii de sub dominatia musulmana, redarea libertitii cres-
tine erau principalele aspiratii ale contemporanilor latini. Extraordinarul
prestigiu al Orientului in psihologia colectiva era intretinut de semnifica-
tia simbolici a Palestinei ca “Tara Sfantd”, loc de confluenti a tuturor reli-
giilor, leagin al credintei si civilizatiei. In conceptia unora cele mai impor-
tante resurse, folosite in atingerea acestui obiectiv au fost reprezentate prin
manipularea si punerea in valoare a competentelor militare detinute de bar-
bati. Altii au sugerat ci propaganda pontificala a folosit un limbaj alcatuit
dintr-un set de atribute asociate de asemenea numai barbatilors. Astfel de
afirmatii pretentioase se bazeaza pe simplificare si exagerare. Aceasta reto-
ricd ar fi limitat disponibilitatea spiritual si ar fi ingreunat actul de coloni-
zare. Cu sigurantd, cruciada a fost o actiune militarg, insd prezenta femeilor
intr-un numar semnificativ scoate in evidenta “imponderabilitatea” elemen-
tului istoric, cat silogica ideologica a evenimentelor relatate. Contributiile si
sprijinul femeilor in campanile militare din Orientul Apropiat sunt o dovada
clari ca femeile nu au fost numai victime sau observatoare, ci o parte activa
a acestor conflicte. Curajul si diplomatia de care au dat dovada femeile par-
ticipante la cruciadd au demitizat anumite prejudecati ce au alcatuit ste-
reotipul femei medievale. Astfel concluzionim prin a spune ca femeile au
avut un rol important in cruciada si cé faptele lor nu au fost puse in valoare.
Asemenea observatii critice, fatd de ignorarea femeilor din actiunile cruci-
adelor, surprinzator sunt gasite si la istoricii arabi de astazi. Un exemplu
in acest sens vine din partea lui Ma’en Mohammad Omoush, profesor la
Universitatea Al-Hussein Bin Talal din Amman — Jordania, care aprecia ca
“daca s-ar evalua comportamentul clericilor latini ce au participat la cru-
ciada ai fi dispus sa crezi ca inamicii crestinilor apuseni erau nu numai
musulmani, ci si femeile care 1i insoteau™.

631, Singh, Jean Stilwell Peccei, Language, Society and Power, London: Routledge, 2004, p. 49;
Travis Bruce, The politics of violence and trade: Denia and Pisa in the leventh century, in Journal
of Medieval History, vol. 32, Brill, 2006, p. 129;

% Ma’en Omoush, The Interaction between the Crusaders and Muslims in the East:Myth and
Reality, in Jordan Journal for History and Archaeology, Vol. 5, Nr.2, 2011, p. 156-57;



TAINELE — MODALITATI DE DARUIRE A LUI HRISTOS
CREDINCIOSILOR

VALER BEL

Zusammenfassung. Die Sakramentale-Hingabeweisen Christi
an den Glaubigen.

In diesem Artikel werden den Begriff, die kreatiirlichen, christolo-
gischen und ekklesiologischen Grundlagen der Sakramenten erklart
und dargestellt. Es wird die personliche Hingabe Christi, der sich den
Gliubigen in den Hauptmomenten ihren Lebens hingibt, betont. In jedem
Sakrament der Kirche vollzieht sich auf verschiedenen Weise, dasselbe
Heilsgeheimnis, gemaB den Bediirfnissen des Lebens der Emfinger in sei-
ner geschichtlichen geistleiblichen Wirklichkeit. Die personliche Hingabe
Christi erwartet aber die antwortende Hingabe der Glaubigen.

1. Notiunea de taind

Notiunea de Taina are, in teologie, o dublad semnificatie, cu stransa
legitura intre cele doud: una este aceea care se acoperi cu termenul de
«mister», ceea ce este necunoscut sau necuprins cu mintea. In acest sens,
toate actele Revelatiei lui Dumnezeu sunt «taine», care ne descopera doar
partial pe Dumnezeu in lucrarea lui mantuitoare, atat cat Dumnezeu con-
sidera necesar pentru mantuirea noastra. Iconomia mantuirii in Hristos
este numita, in acest sens, «taina dreptei credinte», (1Tim. 3,16), «taina
voii Sale», (Ef. 1,9) sau «Taina cea din veac ascunsa si de ingeri nestiuta»,
(Troparul Nascatoarei de Dumnezeu, glas 4). Tot in acest sens, vorbim de
taina lui Dumnezeu si a lucrarii Lui, taina omului si taina creatiei si inca-
pacitatea noastra de a le cunoaste si a le intelege.

In cel de-al doilea inteles, care se intemeiazi in primul, Taina este
comunicarea sau impartasirea harului mantuitor, prilejuitd de preot, in
cadrul unei randuieli liturgice in care sunt incluse si realititi materiale. In
acest inteles, Tainele, in numar de sapte, sunt modalititi de trecere a vietii
lui Hristos, Cel rastignit si inviat, in viata credinciosilor, in momentele fun-
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damentale ale vietii lor, pentru a-i ridica si sustine pe calea Imparitiei lui
Dumnezeu. in fiecare dintre Tainele Bisericii, aceeasi taina unica a mantu-
irii in Hristos devine realitate si este aplicata unui moment concret al exis-
tentei umane; aceeasi prezenta mantuitoare a lui Hristos este impartasita
prin Duhul Sfant in toate Tainele Bisericii, in functie insd de necesititile
din momentele principale ale vietii primitorilor. n acest sens, Tainele sunt
eminamente crestine, ele sunt lucrarea eficace a harului, care ni se imparta-
seste prin umanitatea indumnezeiti a lui Hristos, ca anticipare a Imparatiei
Sale eshatologice, printr-un rit de sfintire savarsit de slujitorii Bisericii in si
prin puterea Duhului Sfant.

2. Baza creationald a Tainelor

Taina este prezenta si lucrarea lui Dumnezeu in creatie si unirea Lui
cu aceasta, unire care incepe prin actul creatiei, creatia fiind chemata si se
desavarseasca prin miscarea ei spre starea in care « Dumnezeu va fi totul
intru toate» (1 Cor. 15,28).

Creatia are, de la inceput, un sens eshatologic, ea este menita sa fie
ridicatd intr-o stare noui de existentd, transfiguratid de Duhul lui Hristos;
ea este chemata la o stare ultima de transfigurare, dincolo de istorie, stare
care constituie obiectul rugiciunii si nadejdii crestine: «vina impdaratia
Ta» (Mt. 6,10).

O pozitie centrala in cadrul acestei migcari si uniri o are omul, chipul
nemuritor al lui Dumnezeu, in care culmineaza intreaga creatie. Omul este
chipul lui Dumnezeu si mediul principal de realizare a destinatiei eshatolo-
gice a creatiei, intrucat in el culmineaza si este sintetizata creatia; in el este
unit spiritul cu materia. Omul este, prin aceasta, capul constient al tesaturii
rationale si unitare a lumii create, pe care o depéseste prin aspiratie si gan-
dire, participand la Dumnezeu insusi si fiind deschis spre El. Prin om, se
accentueaza, in mod special, lucrarea lui Dumnezeu in creatie si unirea Lui
cu acesta, in vederea spiritualizarii si transfigurarii ei in perspectiva eshato-
logica. In baza creatiei, Dumnezeu lucreazi prin cosmos si omul, de aseme-
nea, lucreaza prin cosmos, unindu-si lucrarea sa cu lucrarea lui Dumnezeu.
Posibilitatea acestei lucriri este data de structura rationala a creatiei, care a
fost adusi la existentd prin Cuvantul sau Logosul lui Dumnezeu. in strucr-
tura rational a creatiei, pe de o parte, si posibilitatea lucrarii lui Dumnezeu
si a omului prin creatie, pe de altd parte, este dati si baza creationali sau
«naturala» a Tainelor, adica faptul ci lucrarea sau harul lui Dumnezeu se
comunica prin om si prin elementele creatiei'.

*, Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, pp. 9-10.
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3. Baza hristologica si eclesiologicd a Tainelor

Omul, care a devenit, prin excelenta, mediul lucrarii lui Dumnezeu
in creatie asupra materiei si a celorlalti oameni, este Iisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu intrupat. intruparea Cuvantului lui Dumnezeu este, mai intéi,
revelarea comuniunii autentice dintre Creator si creatura. Dumnezeu nu
savarseste mantuirea, desavarsirea si indumnezeirea omului si a creatiei
numai prin Logosul Sau, prezent in creatie de la inceput, ci prin Cel care
si-a asumat «trupul pacatului». Prin Intrupare, Logosul lui Dumnezeu este
prezent in lume si in istorie intr-un mod cu totul nou. In Iisus Hristos se
realizeaza, astfel , 0 noud Taini a unei uniri si mai stranse intre Creator si
creatura.

Este taina iubirii kenotice a lui Dumnezeu, Taina lui Hristos sau Taina
mantuirii in Persoana, in care are loc unirea maxima a lui Dumnezeu si a
omuluiz.

Fiul lui Dumnezeu s-a ficut om, pentru ca, prin firea umana persona-
lizata in El, s se uneasca mai strans cu toate persoanele umane si cu toata
creatia, cu care omul este legat prin firea lui. In acelasi timp, intruparea
Fiului a restaurat si a amplificat toate potentele omului, de mijlocitor intre
Dumnezeu si creatie, ficindu-1 pe om cel mai adecvat mediu al puterii unifi-
catoare a Logosului in creatie, al Cirui chip este omul. Insusirile Sale divine,
strabatute de iubire jertfelnica, isi gasesc, in virtutile omului si in capacita-
tea acestuia de iubire si daruire fatd de Dumnezeu si de semeni, forma cea
mai eficientd pentru comuniunea oamenilor cu Dumnezeu si intreolalta.
Prin faptul ca s-a facut El insusi ipostasul naturii umane, cu deschiderea
lui dumnezeiasca spre toata realitatea creata si cu capacitatea Lui suprema
de comuniune umana, a ficut din umanitatea asumata mijlocul de unire si
mediul de indumnezeire a tuturor oamenilor si a creatieis. Prin asumarea
firii omenesti, marcata istoric si alterata de pacat, prin lucrarea in istorie a
Fiului intrupat, prin ascultarea, pana la moartea pe cruce, (Filip. 2,7-11), prin
invierea si indltarea lui Hristos s-a implinit opera de mantuire universala si
Duhul Sfant, Duhul lui Hristos a fost trimis in lume, fiind, de atunci, pre-
zent 1n ea, cum n-a mai fost inainte. Prin pogorarea Duhului Sfant, se naste
in lume o realitate noua, o comunitate umani, care are ca fundament si ca
purtator al ei pe Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, prin Care se comunica lumii
viata si iubirea nesfarsita a lui Dumnezeu. Pogorarea Duhului Sfant mar-
cheaza actul trecerii de la lucrarea mantuitoare a lui Hristos, in umanitatea
Sa personala, la extinderea acestei lucari in celelalte fiinte umane, prin care

2, Valer Bel, Unitatea Bisericii in teologia contemporand. Studiu interconfesional- ecumenic, Ed.
Limes, Cluj-Napoca, 2003, p. 170.
3D. Staniloae, op. cit., pp. 12-13.
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se naste Biserica. Coborarea Duhului Sfant este cea care aduce la existenta
Biserica, punand inceputul silagluirii lui Hristos, cu trupul Sau indumne-
zeit, In oameni. Biserica este noua realitate, care intra in lume ca extindere
a lucririi mantuitoare a lui Hristos, prin Duhul Sfant in oameni4.

,Biserica este, astfel, a treia Tain, in care Dumnezeu-Cuvantul resta-
bileste si ridica, la o treaptd mai accentuata, unirea Sa cu lumea, infiintata
prin actul creatiei, dar slabita prin pacatul omului”s.

Taina Bisericii este strans legatd de Taina lui Hristos, ea este extensi-
unea Tainei lui Hristos. Hristos este Capul real sau ipostasul fundamental
al Bisericii, pe care o constituie si o sustine, imprimand continuu viata lui
in oameni sau in membrii ei, ca sd-i inalte la comuniunea de viata si iubire
vesnica a Sfintei Treimi.

Prin Intruparea, Jertfa si Invierea lui Hristos, s-a produs ceva radical
nou in starea si in istoria omenirii, s-a schimbat insési conditia ontologica
a existentei noastre. Prin Jertfa si Invierea Sa, Iisus Hristos ne-a introdus
nu numai intr-un nou mod de viata, ci si intr-un nou domeniu al existen-
tei, acela al Imparitiei lui Dumnezeu, cici, in Hristos Cel inviat, viata lui
Dumnezeu intri in viata omenirii, prefacand starea ei veche intr-o stare
nou si pregitindu-i starea viitoare. Cu Invierea si Iniltarea lui Hristos
si Pogorarea Duhului Sfint, viata omenirii este orientati spre Imparitie,
care, intr-o forma anticipati, este, deja, in mijlocul nostru, aici si acum, ca
Imparitie a Duhului Sfants.

4. Sfintele Taine — modalititi de ddaruire a lui Hristos cre-
dinciosilor si a credinciosilor lui Dumnezeu

Mantuirea universala si cea personala sunt insa inseparabile, asa cum
inseparabile sunt persoana si lucrarea mantuitoare a lui Iisus Hristos. Iisus
Hristos nu este numai Rascumpératorul, care ne-a impacat cu Dumnezeu,
prin rezolvarea juridica, exterioara, a diferendului dintre Dumnezeu si oameni,
Hristos Domnul S-a revelat ca fiind ,,Calea, Adevarul si Viata” (In. 14,6). El
este calea si scopul vietii omului. De aceea, mantuirea personala se infap-
tuieste prin convertirea istoriei personale a crestinului in istoria vietii lui
Hristos. Aceasta are loc prin unirea sau comuniunea lui Hristos Cel rastignit
si inviat cu oamenii, care cred in El, pentru ca si ei sa poatd muri pacatului
si invia impreuna cu El. Hristos ne méantuieste, personal, pe fiecare, intru-
cat ne atrage in jertfa si invierea Lui, adica in daruirea Sa lui Dumnezeu si

4Ibidem, vol. 2, pp. 195-196, 207.

5Ibidem, vol. 3, p. 13.

¢Ton Bria, Credinta pe care o marturisim, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1987, pp. 92-93.



Tainele — modalitati de ddruire a lui Hristos credinciosilor 227

oamenilor, pentru a ne impartasi de viata si iubirea lui Dumnezeu, in comu-
niune deplina cu EIL

Modalititile principale prin care se infaptuieste daruirea lui Hristos
oamenilor si a credinciosilor lui Dumnezeu in Iisus Hristos sunt Sfintele
Taine. In Sfintele Taine, Hristos se diruieste nous, credinciosilor, si ne comu-
nicd, prin Duhul Sfant, harul mantuitor, care initiaza, mentine si desavar-
seste viata omului in Hristos. In Sfintele Taine se evidentiaza, prin aceasta,
faptul ca mantuirea este, in primul rand, un dar gratuit al lui Dumnezeu:
»Cdct in har sunteti mantuiti, prin credinta, st aceasta nu este de la voi:
este darul lui Dumnezeu” (Ef. 2,8).

Sfintele Taine se intemeiaza in evenimentele istorice care formeaza
istoria mantuirii si in activitatea mantuitoare a lui Iisus Hristos, de aceea,
ele sunt instituite de El, ca modalititi de daruire a Sa oamenilor sau a haru-
lui Sdu mantuitor credinciosilor. Biserica sivarseste Tainele pentru ci Iisus
Hristos, insusi, le-a savarsit si le-a instituit, ca modalitati de daruire a Sa
credinciosilor. Ele corespund cu etapele vietii lui Hristos (mantuirea uni-
versald) si ale vietii in Hristos (mantuirea personald). Exista o dorintd a
omului de transcendere continud. Aceasta dorinta se exprima mai ales in
momentele principale ale vietii. Harul lui Hristos in Sfintele Taine efectu-
eazd aceastd transcendere, il ridicii pe om pe calea cu Hristos spre imparitia
lui Dumnezeu.

Biserica daruieste, in Taine, jertfa si invierea istorica a lui Hristos, in
mod sacramental si liturgic, de unde rezulta si unitatea organica dintre ele.
Aceeasi taina unica a mantuirii in Hristos devine realitate si este aplicata
unui moment important al vietii credinciosilor. Parintele Dumitru Staniloae
scrie In acest sens: ,Tainele stau intr-o legitura cu jertfa lui Hristos. in toate
Tainele, primim puterea de a ne jertfi, din starea de jertfa a lui Hristos. Nu
din amintirea jertfei Lui de pe Golgota, cici, in acest caz, puterea si-ar da-o
omul si, deci, Tainele n-ar mai fi Taine, ci dintr-o stare actuali de jertfd a Lui,
care este o prelungire a predarii Sale, ca om, Tatalui, predare pe care, aflan-
du-Se El in trup, capabil sd moara, a dus-o pani la capat, acceptand moar-
tea sangeroasa; dar dupa moartea trupeascd o mentine ca predare spirituala
totala a umanitatii Sale Tatalui, pentru a fi umpluti, desavarsit, de dumne-
zeire, care o tine ridicata la starea de inviere, inaltare si pnevmatizare™.

Astfel, ,toate Tainele au nu numai un caracter de Taina, ci si de jertfa,
caci, in toate, Hristos se da pentru noi si ne da impreuna cu Sine Tatalui,
dar ni Se da si noua”® pentru a ne introduce si sustine in comuniunea cu
Dumnezeu — Sfanta Treime.

7D. Sténiloae, op. cit., vol. 3, p. 105.
8 Ibidem.
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5. In Taine Hristos Se diruieste credinciosilor in realitatea
lor concretd psiho-fizica

Baza Tainelor este intruparea Cuvantului si faptele Lui mantuitoare, adica
faptul ca El S-a facut om, a asumat si mentine, pentru totdeauna, in Ipostasul
Sau firea omeneasci, nu numai sufletul, ci si trupul omenesc, si a ridicat-o,
prin actele Sale mantuitoare, la starea de indumnezeire. Aceasta ne arata ca
El a venit sd mantuiasca omul intreg, trup si suflet, si sd-1 ridice la starea de
indumnezeire la care se afld El ca om, ,la starea barbatului desavarsit, la
masura virstei deplinaratii lui Hristos”, (Ef. 4,13). Lucrarea harului, desi tai-
nica, imbratiseaza intreaga fiinta a omului si o transforma, o desavarseste.

Chipul lui Dumnezeu din om nu se margineste numai la suflet, ci se
extinde si asupra trupului. Intre suflet si trup existi o reciprocitate. Tot ce
atinge simturile trupului se imprima in suflet si toate senzatiile trupului
poartd in ele marca simtirii specifice a sufletului, fiindca trupul dispune de o
rationalitate interioara, prin care devine permeabil pentru lucrarea Duhului.
De aceea, in rationalitatea obiectivi si in sensibilitatea trupului lui Hristos,
s-a imprimat nu numai marca ratiunii si sensibilitatii subiective a sufletu-
lui omenesc curat al lui Hristos, ci si marca spirituald, de suprema lumina,
putere si sfintenie a Dumnezeirii. Aceastd putere nevizutid a Dumnezeirii
lui Hristos se comunica, prin lucrarea Tainelor omului, in realitatea lui con-
cretd, sufletului si trupului, fiindca firea umana a lui Hristos, pnevmatizata
si iIndumnezeita, a ramas fire umana si are menirea si transfigureze omul
in totalitatea fiintei lui. Haina luminoasa adusa de Hristos este nu numai
a sufletului ci si a trupului. De aceea, spiritualitatea crestina ortodoxa nu
se rezuma numai la idei si sentimente, nu se adreseaza numai sufletului si
congtientului uman, ci coboari in subconstientul omului, unde se zamis-
lesc patimile, ca sa purifice si sa sfinteasca omul intreg.

Sfintele Taine constituie mijlocul prin care Hristos lucreaza in fiinta
umana, prin firea Sa omeneasa indumnezeita, pentru a purifica si desavarsi
omul in totalitatea fiintei lui. Pe plan ontologic, Tainele respecta, confirma
si transform# umanul, dupi chipul lui Hristos. in fiecare Tain# existd un
aspect divin si unul uman. Cu toata slabiciunea lui, umanul primeste harul
si este transformat de acesta.

Hristos Cel inviat si inaltat Se face prezent in Taine, in si prin Duhul
Sfant. De aceea, toate Tainele au o epicleza, deoarece actul sacramental se
realizeaza prin lucrarea Duhului Sfant, care se comunica prin actul litur-
gic, savarsit de preot, si, prin realitatea materiala, acestea devenind vehi-
cule ale energiilor necreate.

»De aceea — spune Parintele Dumitru Staniloae — Taina se savarseste
la intalnirea a doud subiecte umane, deschise, prin credinta, Duhului Sfant
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lucrator, in ambianta Bisericii, intalnire care se prelungeste si in atingerea
trupeascd, directa, intre ele, sau prin mijlocirea unei materii. Nu materia,
sinici cuvintele rostite sau gesturile savarsite, luate in ele insele, constituie
Taina, ci ea se constituie in intalnirea in credinti a celor doui persoane, in
ambianta Bisericii, plind de Duhul Sfant, si in atingerea trupeasca intre cele
doua persoane, odata cu mérturisirea, prin cuvinte, a acestei credinte a lor:
a uneia care sivarseste Taina si a alteia care o primeste™.

6. Hristos, Savarsitorul nevdzut al Tainelor si rolul sacra-
mental al preotului

Savarsitorul nevazut si adevarat al Tainelor este Hristos, Care isi conti-
nud lucrarea Sa mantuitoare in Biserica prin Duhul Sfant. De aceea preotia,
instituita prin Taina hirotoniei, de citre episcop, in succesiune apostolica,
reprezinta conditia indispensabild pentru savarsirea Tainelor. Episcopul
sau preotul savarsitor este chipul si cel care ocazioneazi lucrarea lui Hristos,
aratandu-se, prin aceasta, ca harul mantuitor, primit in Taine, vine de la
Hristos, ca un dar gratuit al Sau. Savarsitorul Tainei particip la preotia lui
Hristos, in Bisericd, adica lucreaza in numele Lui, dupa ritualul stabilit de
Biserica. De aceea, el trebuie sa afirme clar ca Taina este lucrarea si darul
gratuit al lui Dumnezeu si ca se afld in continuitate cu Biserica apostolica,
prin credinta si preotie.

Baza ecclesiologica a Tainelor consta in rolul sacramental pe care pre-
otia slujitoare il are in raport cu Hristos si credinciosii. Preotul este organul
vazut, prin care Hristos cel din Biserica lucreaza in chip nevazut, in Taine,
sau acordi harul celor ce Il primesc prin acestea. Devenind neviizut prin
Inaltarea Sala cer, Hristos Se foloseste, pentru lucrarea Sa, asupra celor ce
vor sa se uneasci cu El si s creasca in El, intrand si dezvoltandu-se, spi-
ritual, in Bisericd, si de un organ personal vazut. Trairea acestei intrari in
comuniune cu Hristos este prilejuita credinciosului, in mod necesar, de o
altd persoand, care are o imputernicire permanenta de la Hristos si de la
Biserica, pentru ca sa mijloceasca comuniunea cu El, s sustina si s pro-
moveze comuniunea credinciosilor cu Hristos si intre ei.

Aceastd misiune obiectiva, pe care o are, de la Hristos si de la Biserica,
nu poate constitui o prezumtie subiectiva. Numai Biserica, ca trup al lui
Hristos, poate sa dea o astfel de garantie obiectivi si, numai prin ea, Hristos
poate imputernici pe cineva, in mod obiectiv, cu aceasta calitate de organ
vizibil de savéarsire a Tainelor. Taina Hirotoniei transmite unei persoane
calitatea de episcop sau de preot savarsitor al Tainelor, dar cei ce hiroto-
nesc invoca, in Taina Hirotoniei, pe Duhul Sfant, in numele Bisericii, insotiti

9. Ibidem, vol. 3, p. 8.
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fiind de comunitatea Bisericii. Preotul sau episcopul nu pot savarsi Sfanta
Liturghie fara prezenta poporului in Biserica, fiindca Tainele sunt modali-
tati de dialog intre Hristos si Biserica. Astfel, episcopul sau preotul infiti-
seaza credinciosilor imputernicirea lui Hristos si a Bisericii, in calitate de
reprezentant al lor.

Taina este mijloc de relatie personala intre Hristos si Biserica, prin
preot, garantul vizut al acestei relatii. In mirturisirea lui de credinti, pri-
mitorul Sfintei Euharistii se adreseaza direct lui Hristos, iar preotul, care
il impéartaseste pe credincios, constata acest fapt, pronuntdndu-i numele:
»Se impartiseste robul lui Dumnezeu (N)...”, fara sa se interpuna intre el si
Hristos. Tot astfel se intampla in Taina Botezului si in Taina Cununiei, (Se
boteazi... sau Se cununa...), unde preotul constata nu infaptuirea unui feno-
men impersonal, ci lucrarea directa a lui Hristos, prin Tainele unirii depline
a credinciosului cu El si cu Biserica (Botezul, Mirungerea, Euharistia), prin
Tainele reintaririi celor bolnavi trupeste si sufleteste (Pociinta, Maslul), sau
prin Tainele care acorda primitorilor harul slujirii lui Hristos (Hirotonia),
sau harul legat de viata maritala (Cununia). Credinciosul are, in relatia cu
preotul, atat un ,tu” vizibil, omenesc, ca intermediar central al comuniunii
cu cei care cred in Hristos, cat si un ,,tu” care ii prilejuieste trairea relatiei
cu Hristos. Preotul il indeamn4, prin cuvinte si gesturi, s moara cu Hristos,
fatda de omul cel vechi si sa invieze cu El, ca om nou, spre savarsirea faptelor
bune. Gesturile sacramentale ale preotului, savarsite in numele Bisericii si
cu autoritatea lui Hristos, lucritor in ea, implinesc, in mod real, o lucrare
intentionata, pentru ci insusi Hristos o implineste vizut si real prin aceste
gesturi. Datoria preotului este aceea de a face pe Hristos cu atat mai trans-
parent prin viata lui proprie cu cat raspunderea lui fatd de Hristos il face
sa se predea mai mult in aceasta misiune, smerindu-se pe sine. Cuvintele
Sfantului Apostol Pavel: ,Nu mai traiesc eu, ci Hristos triieste in mine”
(Gal. 2,20) sau:

,Fiti urmétori mie, dupa cum eu sunt urmaétor lui Hristos” sunt deter-
minante pentru viata si misiunea preotului. Preotul este chemat la cat mai
multi vrednicie personala, ca si prilejuiasci trairea relatiei credinciosilor
cu Hristos, prin Sfintele Taine®™.

7. Hristos Ddruitorul asteapta raspunsul ddruirii primi-
torilor

Primitorii Tainelor trebuie sa se deschida, prin credinta, si sa primeasca
harul mantuitor al lui Hristos si, apoi, sa-I raspunda cu lauda si multumire

o Dumitru Popescu, Iisus Hristos Pantocrator, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, pp.305-306.
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pntru darul de care s-au impartisit, faicand lucrator harul prin implinirea
cuvantului Sau.

Marcu Ascetul spunea in acest sens: ,Marturisim, cu adevirat, ca Sfantul
Botez este desavarsit gi, in el, este ascuns harul lui Hristos, care asteapta
ascultarea noastra si implinirea poruncilor, a caror putere am primit-o, prin
har.”® Prin Botez, se salasluieste, in adancul omului, Duhul Sfant, harul lui,
sau Iisus Hristos insusi, fiind sters, cu totul, pacatul. Dar, harul raiméane
numai ca o putere (Svvapig) spre faptele bune, faptele, insisi, avand sa le
savarseasca omul. Si, pe masuri ce le savarseste, se face descoperiti pre-
zenta harului din el. ,, Deci, tu, omule, care ai fost botezat in Hristos, da
numai lucrarea, pentru care ai luat putere, si te impodobeste pentru ara-
tarea Celui Ce locuieste in tine! Marturisim ca puterea implinirii porunci-
lor am primit-o si de legaturile mortii ne-am slobozit. Deci, suntem datori
cu lucrarea. Si, daca nu implinim poruncile lui Dumnezeu, harul dat noua
nu se va descoperi.”*

1 Marcu Ascetul, Filocalia, vol. I, trad. de Dumitru Staniloae, Sibiu, 1947, p. 224.
12 Ibidem, p. 225.






BISERICA - POPORUL LUI DUMNEZEU*

DACIAN BUT-CAPUSAN

Abstract: Church — the People of God.
The Church is God’s people, the people of believers and Church’s
members belong to this people. Ethnic principle then was elec-
ted Israel is now replaced with the principle of belonging to the
Church.
The entire human race, descending from the unique pair: Adam
and Eve forms an unity of origin, being and destiny - salvation in
Christ, through the Holy Spirit, in Church. In the Church, in every
believer inhabit simultaneously, Christ and the Spirit. Only here
we can fully realize the intentionality to communion.
Church is not an association of the faithfuls or club of friends, but
a community with hierarchical structure. Church is neither con-
stituted only by clergy, nor Christian people, but in both of these
elements.
In the Church, Christ addresses not to an ideal people, in an ideal
society and completely static, but rather of people living in a par-
ticular historical moment, with specific features, the evolution of
the different. The Church is God manifest in time. Church is foun-
ded by God, but it is for people, so we can not just talk about its
divine aspect, apart from the anthropological one.

Dintre expresiile biblice cu mare valoare eclesiologica: Trup al lui Hristos,
templu al Duhului Sfant, popor al lui Dumnezeu, ne vom opri, in studiul de
fata, asupra celei din urma4, subliniind insa si complementaritatea lor.

Biserica nu a luat fiintd dintr-o idee omeneasca, ci ea s-a nascut din
cuvantul si opera lui Iisus Hristos (Mt 16, 18). Biserica este pentru credin-

1+ Acest studiu a fost posibil prin finantarea oferitd de Programul Operational Sectorial pentru
Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-2013, cofinantat prin Fondul Social European, in cadrul proi-
ectului POSDRU 89/1.5/S/60189 cu titlul ,,Programe postdoctorale pentru dezvoltare durabild
intr-o societate bazata pe cunoastere”.
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ciosi, pentru oameni, pentru lume, ,e, de asemenea si raspunsul uman la
darul divin, de acceptarea si apropierea lui de catre om si umanitate”, dar
ea nu-si are radicinile in nevoile si puterile oamenilor. In cateheza aposto-
lica Biserica este definita, intre altele, ca Zidire a lui Dumnezeu (1 Cor 3,9);
o ,zidire” alcituita din totalitatea celor credinciosi ca ,pietre vii” (I Pet 2,5)
ale aceleiasi structuri sacramentale. Prin faptul ca Si-a asumat firea ome-
neascd in integralitatea ei, Hristos insu@i intrd in alcatuirea acestei ,,zidiri”.
El intra insi ca ,piatra cea din capul unghiului” (cf. Ps 117,22; Is 28,16; Mt
21,42; Fapte 4,10-12; Efes 2,20-22; I Pet 2,4) sau ,,piatra de boltd” ce sustine
intregul edificiu. Si mai limpede spus, El intra ca piatra de bolta inseparabila
de comunitatea umana a Bisericii si, in acelasi timp, facandu-i transparent
si totodata deschizandu-i Bisericii cerul infinitatii dumnezeiestis.

Biserica este extensiunea lui Hristos in social (Efes 1,23), “Hristos este
in voi” (Gal 1,27). Conceptul de Biserici st in cea mai stransa legitura cu
lucrarea mantuitoare a Fiului lui Dumnezeu Intrupat, iar credinta in Biserici
nu este altceva decat corolarul credintei in Hristos ca Dumnezeu adevarat
si om adevirat. Fiintarea in Hristos nu este o realitate individuala, cei ce
cred in Hristos nu sunt izolati, ci toti laolaltd constituie un intreg : Trupul
Siu eclesial (Biserica). “Toti cei ce cred, primesc pe Cuvantul ca Ipostas
fundamental, prin trupul Sau extins in noi. Prin aceasta se sadeste si in ei
sfintirea si inceputul invierii, aflate in trupul lui Hristos, sfintire si inceput
de inviere care sunt dezvoltate prin colaborarea lor cu Hristos™4.

Biserica este mostenitoarea figiduintelor ficute poporului ales al lui
Dumnezeu, Israel, “Voi care odinioara nu erati popor, iar acum sunteti popo-
rul lui Dumnezeu; voi care odinioara n-aveati parte de mila, iar acum sunteti
miluiti” (I Pet 2, 10), "Biserica preia demnitatea de popor ales, constituit de
Dumnezeu. Cu toate acestea, Biserica este mai mult decat un popor in sens
social, fiind alcituitd din toate popoarele, invitate la comuniune in Dumnezeu,
prin Hristos”. Separatia dintre evrei si celelalte popoare a fost depasita in
Biserica. “Iudeo-crestinii fac parte din poporul lui Dumenzeu, doar datorita
harului; neevreii au fost altoiti in poporul lui Dumnezeu prin har, iar iudeii
ostili Evangheliei pot fi altoiti oricdnd in Israelul lui Dumnezeu, daca nu
persisti in respingerea harului. in aceste conditii intelegem ci in gandirea
Apostolului Pavel nu a existat niciodata ideea inlocuirii Israelului etnic de

2Pr. Alexander Schmemann — Biserica, lume, misiune, trad. Maria Vinteler, Ed. Reintregirea,
Alba Iulia, 2006, p. 305.

3Pr. Ioan Bizéu — Experienta liturgicd a prezentei lui Dumnezeu in viata lumii, Ed. Eikon, Cluj-
Napoca, 2012, p. 187.

4Preot. Prof. Dr. Dumitru Staniloae — Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. I1, ed. a 1I-a, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 1997, p. 129.

5 Alexandru Buzalic — Ekklesia. Din problematica eclesilogiei contemporane, Ed. Buna Vestire,
Blaj, 2005, p. 166.
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catre Biserica. De fapt Biserica este numele dat poporului lui Dumnezeu din
era prezenta a istoriei mantuirii, dupa cum Israel a fost numele dat acestui
popor in vechea erd” * (Rom 11,1-32).

Biserica este poporul lui Dumnezeu (A0Oc TOL ®€g0v), poporul cre-
dinciosilor (genus fidelium) si toti credinciosii sau membrii Bisericii apartin
acestui popor care este ,preotie sfantd... semintie aleasd, preotie impdara-
teasca, neam sfant, popor agonisit lui Dumnezeu” (I Pet 2,5; 9). Principiul
etnic dupi care a fost ales poporul lui Israel este inlocuit acum cu princi-
piul apartenentei la Biserica’, in care este depisit orice obstacol, principiu
sau bariera, deoarece ,,nu mai este iudeu, nici elin; nu mai este rob, nici
liber; nu mai este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ca voi toti
una (€1¢ - unul) sunteti in Hristos” (Gal 3, 28). Israelul, poporul pe care
I-a ales Dumnezeu, nu este altceva decat umbra noului Israel®, in care sunt
contopite prezentul si viitorul.

Biserica, izvorata din intruparea Mantuitorului, este deschisi tuturor
oamenilor prin Hristos si prin Duhul Sfant. “Biserica este agezata in mediul
unei miscari continue dintre Dumnezeu si om, pastrand o sensibilda armo-
nie intre structura sa ontologica si cea existentiald”.?

Biserica "nu poate fi inteleasa ca un club de prieteni sau o asociatie
pentru petrecerea timpului liber in interiorul cdrora se regasesc persoane
avand inclinatii comune sau interese apropiate. Chemarea lui Dumnezeu
se adreseazd tuturor acelora care se gasesc in acel spatiu. Biserica este
publici prin natura sa. Incii de la inceput ea a refuzat si se situeze in pla-
nul intrunirilor de cult private sau al unor grupuri de drept privat”.** Ea “nu
se naste printr-o hotarare autonoma, nu e produsul vointei umane, ci crea-
tia Sfantului Duh”. Daci persoanele umane sunt recapitulate in persoana
lui Tisus Hristos, prin energia harului ce ne-o transmite Hristos din Sine,
mantuirea nu se poate obtine in izolare. Mantuirea se realizeaza numai in
Bisericd, in organismul celor adunati in Hristos. Biserica este in acest inte-
les “campul de actiune al energiei harului ce tasneste din Hristos, adica al
Duhului Sfant care sildsluieste deplin in umanitatea lui Hristos cea inviata

¢ Ciprian-Flavius Terinte — Viata Bisericii conform metaforelor pauline, Societatea Biblica din
Romania, 2010, p. 216-217.

7Nikolai Afanasiev — Biserica Duhului Sfant, 1, trad de Elena Derevici, Ed. Patmos, Cluj-Napoca,
2008, p. 31, si Pr. Prof. Dr. Boris Bobrinskoy — Taina Bisericii, trad. Vasile Manea, Ed. Patmos,
Cluj-Napoca, 2002, p. 256-259.

8 Ibidem, p. 38.

9 Prot. Dr. Dorel Pogan — Biserica si mdntuirea credinciosilor. Constitutia teandricd a Bisericil,
Arad, 1998, p. 11. “Biserica este agezata in mediul unei misciri continue dintre Dumnezeu si om,
pastrand o sensibild armonie intre structura sa ontologica si cea existentiala”.

1 Joseph Ratzinger — Biserica. Chemare spre comunitate, trad de pr. Petru-Ioan Puiu, pr. conf.
univ. dr. Ioan Mitrofan, Ed. Aridia, Blaj, 2005, p. 53.

1 Ibidem, p. 26.
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si din ea ni se comunicd noua”*. Crestinii nu sunt chemati pur si simplu si
accepte o justificare judiciari, ci sa se schimbe, si se dezvolte, sa creasca,
sa se maturizeze, sa fie transformati si transfigurati.

Biserica este o comunitate cu structuri ierarhici. Incd din epoca Sfintilor
Apostoli existi o distinctie clara intre cei care péastoreau si cei care erau
pastoriti. Astfel Apostolii hirotonesc diaconi (Fapte 6,6), preoti in cetati
(Fapte 14,23) si de asemenea episcopi: Sf. Apostol Pavel il hirotoneste pe
Timotei in Efes (I Tim 4,14) si pe Tit in Creta. Apostolii si preotii se aduna la
Ierusalim pentru a lua hotéarari importante impotriva eresurilor in anii 49-50
(Fapte 15,4-5). Pleroma Bisericii o detin toti membrii Bisericii in comuniu-
nea credintei si a Tainelor impreuna cu episcopatul de succesiune apostolica,
aceasta din urma fiind semnul si garantul unitétii vizibile a Bisericdii in
intrega ei lucrare. Invititura de credint a Bisericii nu se naste doar dintr-un
raport vertical al insului cu Dumnezeu, ci isi gdseste expresia si in multiplele
relatii orizontale din cadrul social al Bisericii. Tocmai de aceea comunitatea
bisericeasca nu primeste pasivd formularea credintei nici din varful iera-
rhiei gi nici de la ierarhia insesi, ci contribuie in intregime la intelegerea si
gasire a expresiilor celor mai potrivite. Episcopii in sinod sunt constienti ca
de fapt ei sunt martorii credintei din Bisericile pe care le pastoresc. “Sinodul
episcopilor este numai expresia acestei sobornicitati a Bisericii universale.
Sinodul este deci un organ natural pentru respiratia acestui trup...Sinoadele
sunt Biserica intreagi, adici toate Bisericile raspandite pe pamant, adunate
pentru a simti impreuna si a delibera impreuna”s.

Biserica nu-i constituita nici numai din cler, nici numai din popor cre-
dincios, ci din amandoud aceste elemente. Ierarhia bisericeasci nu existi
pentru sine, n-are un scop in sine, ci este instrument in cadrul iconomiei,
mantuirii, ca mijlocitoare pentru castigarea mantuirii. Fara credinciosi,
clerul n-are ratiunea existentei; dupa cum fara cler, credinciosii nu consti-
tuie Biserica. Clerul si credinciosii se conditioneaza reciproc, participand
impreuna la viata bisericeasci, cu indatoriri si drepturi, colaboratori, si
unii i altii ai lui Dumnezeu in lucrarea de mantuire.* “Inaintea lui Hristos
Impiratul, singurul Pistor, Invititor si Prooroc, toti membrii Bisericii sunt
membri ai Poporului lui Dumnezeu, ai turmei lui Dumnezeu. Toti sunt...
unsi si, deci sfintiti pentru preotia imparateasci, profetica a lui Hristos si
a Bisericii sale. Tot poporul (laos) lui Dumenzeu este impreuné-slujitor al
Euharistiei, raspunzand Episcopului la finalul epiclezei: Amin! Acest Amin

2Prof. N. Chitescu, Pr. Prof. Isidor Todoran, Pr. Prof. I. Petreutd — Teologie Dogmaticd st Simbolica,
vol. II, ed. a IT-a, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2005, p. 154.

8 M. D. Cherm -, Viata sinodala a Bisericii si sociologia crestind” in Esprit, nr. 301/1961, p.
688-689.

4Pr, Prof. Dr. Isidor Todoran — “Insemndtatea elementului mirean in Bisericd si participarea lui la
exercitarea puterii bisericessti” in vol. Scrieri alese. Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2006, p. 501.
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are o Insemnatate eclesiologica globala si “extra-liturgica”. El exprima functia
proprie poporului, care este aceea de a spune in Duhul Sfant “da”, adica de
a primi, prin darul discernaméantului si al judecitii, invatatura, doctrina,
propoviduirea credintei si de a accepta, in libertatea creatoare a fiilor lui
Dumnezeu, exercitatea puterii pastorale, a autoritatii si a invataturii™s.

Impreuni-maidularele cu clerul - ale trupului tainic al Domnului sunt
si credinciosi, fiecare avand darul sdu de la Dumnezeu si posibilitatea de a-1
fructifica spre folosul sau si al celorlalte madulare. Credinciosii sunt pastra-
tori ai harului sfintitor al Bisericii, apoi aparatori ai acestui har si de folositori
ai lui 1n lucrarea mantuitoare a Bisericii, tot impreuna cu clerul. Mergand
invatati toate neamurile...(Mt 28,19-20)..., adresat Sfintilor Apostoli, este
adresat intr-o anumita masura si tuturor membrilor Bisericii. Crestinii sunt
,sarea pamantului” si ,Jumina lumii”; sunt ,preotia imparateasca”, aceea care
participa la preotia lui Hristos si slijeste mantuirii lumii.*® In spatiul Bisericii
laicul nu este un destinatar pasiv, o singularitate marginala, ci constituie o
celula care are importanta vitald pentru trupul bisericesc...fiecare credin-
cios nu constituie o simpla unitate aritmeticd dintr-o totalitate de oameni,
ci este purtator si participant al unei plinatati care depaseste orice masura
umana si fiecare experientd omeneascaV.

Intreg neamul omenesc, descinzand din unica pereche Adam si Eva for-
meaza o unitate de origine si fiintd, dar si de destin — mantuirea in Hristos,
prin Duhul Sfant, in Biserica. Noi suntem chemati sa dobandim sfintenia, sa
fim sfinti prin participare la sfintenia lui Hristos, care se lucreaza in Biserica,
prin Sfintele Taine savarsite cu puterea Duhului Sfant de cétre preotii Bisericii.
Credinciosii sunt sfinti in chip virtual inca din momentul Botezului, dar ei
trebuie sa creasca in aceasta sfintenie si sd o exprime in fapte.

Inca de la creatie Dumnezeu a randuit ca oamenii si alcituiasci o
societate: “nu este bine si fie omul singur ...” (Fac 2,18). “Un Dumnezeu
si Tatal tuturor” (Efes 4,6) “a ficut dintr-un sange tot neamul omenesc”
(Fapte 17,26).

Aceastd comuniune, voitd de Dumnezeu, a fost insid destramanti de
pacatul stramosesc, astfel Adam cel dintai devine stramosul unei omeniri
departate de Dumnezeu si invrajbita intreolaltd. A fost nevoie de o noui
creatie pentru ca lumea divizata si invrajbita sa fie adunata laolalta, recon-
stituindu-si unitatea si fiind reintoarsi catre Dumnezeu ca centru existen-
tial al ei: “céci precum prin neascultarea unui om (Adam) s-au facut paca-

5 Pr. prof. dr. Boris Bobrinskoi — Taina Bisericii..., p. 258.

16 Prof. Dr. Georgios I. Mantzaridis — Morala cresting, trad. de Diac. Drd. Cornel Coman, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2006, p. 259.

7 Constantine Skouteris - Perspective ortodoxe, trad. de asist univ. dr. Ion Marian Croitoru, Ed.
Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2008, p. 74, 86.
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tosi cei multi, tot asa prin ascultarea unuia (Adam cel nou - Hristos) se vor
face drepti cei multi” (Rom 5, 19). Expresia reald si tainica a acestui act de
noud creatie pe care Dumnezeu il inaugureazi in persoana lui Hristos, este
Biserica — Trupul Sau.

In organismul divino-uman al Bisericii orice credincios constituie
o celuld vie constitutiva a organismului, el trdieste prin puterea divino-
umani de viata facitoare a lui Iisus Hristos. Pentru ci a fi cineva membru
al Bisericii inseamni ca el si se incorporeze in Dumnezeul-om Hristos, si
devini co-corporal cu El (Efes 3,6), un madular organic al trupului Lui (Efes
5,30; I Cor 12,13), intr-un cuvant, si se divino-umanizeze in toata realita-
tea persoanei lui omenesti. Si, daca va castiga aceasta, Inseamna ca omul
a ajuns la unitatea divino-umana a vietii si are simtamantul viu si nemu-
ritor ca s-a mutat din moarte la viatd (In 5,24; 3,36; 11,25-26). Simte con-
tinuu, cu toata fiita lui, ¢4, in calitate de organism divino-uman, Biserica
este Dumnezeul-om prelungit peste veacuri. Ca Persoana divino-umana,
Hristos este irepetabil, dar ca putere si viatd divino-umana se repeta conti-
nuu in fiecare crestin, pentru ci fiecare crestin este un madular organic al
Trupului Sau divino-uman, Biserica.'®

In calitatea de madular al Trupului lui Hristos (cf. I Cor 6,15; 12,27),
fiecare crestin devine templu al lui Dumnezeu, asa cum trupul sau este
templu al Sfantului Duh (cf. I Cor 6, 19; Rom 8,11). Desigur, cele doua afir-
matii apostolice exprima un adevar de credintd fundamental: de vreme ce
Trupul inviat al lui Hristos, intru Care locuieste Dumnezeirea (cf. Col 2,9),
este Templul desavarsit al Celui Preainalt, crestinii, ca unii care sunt madu-
lare ale acestui Trup tainic, constituie — in El si impreuna cu El —, acelasi
Templu spiritual. Fapt pentru care, toti sunt chemati sa contribuie, in cre-
dinta si in iubire, la cresterea sau desavarsirea lui: ,,Siliti-va sa paziti unita-
tea Duhului, intru legdtura pacii. Este un Trup si un Duh, precum si chemati
ati fost la o singura niddejde a chemarii voastre. Este un Domn, o credinta,
un Botez, Un Dumnezeu si Tatil tuturor, Care este peste toate si intru toti.
Iar fiecdruia i s-a dat harul dupa masura darului lui Hristos... Si El a dat pe
unii apostoli, pe altii prooroci, pe altii evanghelisti, pe altii pastori si inva-
tatori, spre desavarsirea sfintilor, la lucrul slyjirii, la zidirea Trupului lui
Hristos, pana vom ajunge toti la unitatea credintei si a cunoasterii Fiului lui
Dumnezeu, la starea barbatului desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui
Hristos... Din El, tot Trupul bine alcatuit si bine incheiat, prin toate legatu-
rile care 1i dau tarie, isi sdvarseste cresterea, potrivit lucrarii masurate fie-
ciruia din madulare, si se zideste intru dragoste” (Efes 4,3-16)%.

8 Arhim. Tustin Popovici — Omul si Dumnezeul-om, abisurile si culmile filosofiei, trad. de Toan
Icd si Ioan I. Icd jr, Ed. Deisis, Sibiu, 1997, p. 129.
9 Pr. Ioan Bizau — Experienta liturgica.., p. 175-176.
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Dumnezeu nu vrea individualism de monade, ci ,,solidaritatea istorica,
caci astfel istoria nu ar avea nici un rost. Ea ar fi complet devalorizata.”2°
Viata spirituala este una ce priveste interioritatea persoanei umane, dar nu
este exclusiv subiectiva si individualistd. Ea este o sinteza intima intre eul
nostru si Tisus Hristos prin Duhul Sfant, in Biserici. In acest mediu sfant al
Bisericii, plin de energii divine necreate ,harul Duhului Sfant este trezito-
rul si amplificatorul puterilor naturii®*, prin care umanul se deschide ca o
floare inspre Dumnezeu, pentru a se impartasi de razele iubirii sale indum-
nezeitoare. ,,A fi in Biserica inseamn4, inainte de toate, a participa in mod
real, concret, existential la viata noua in Hristos Cel inviat...Biserica este
adunarea organici a tuturor credinciosilor intrati sau pecetluiti in viata lui
Dumnezeu prin Botez si prin celelalte Taine, tradindu-si credinta, adunan-
du-se in jurul Sfintei Euharistii si asumandu-si astfel planul lui Dumnezeu
pana la venirea Lui” 22,

Fiindca ,suntem méadulare unii altora” (Rom 12,5), faptele, actiunile
noastre pot contribui si la mantuirea altor persoane, nu numai la a noastra,
asa cum pacatele unei persoane afecteaza si pricinuiesc stricaciuni intregului
Trup al lui Hristos, al carui madulare suntem, adici intregii Biserici, intre-
gii comunititi crestine. Asadar omul, creat dupa modelul Sfintei Treimi, se
afla intr-o relatie de interdependenta reciproca cu semenii sai, faptele sale
avand consecinte nu numai asupra propriei persoane, ci si asupra celorlalti.
El este chemat sa ajungi la comuniunea deplina cu acestia, pentru ca sub
chipul lor se afli ascuns Hristos, dupa cum El Insusi ne-a mirturisit: ,,Cici
flaimand am fost si nu Mi-ati dat s4 mananc; insetat am fost si nu Mi-ati
dat sa beau; strain am fost si nu M-ati primit; gol, si nu M-ati imbracat;
bolnav si in temnita si nu M-ati cercetat” (Mt 25,42-43). Insi comuniu-
nea adevarata se dezvolta prin depisirea egoismului, iubirea aproapelui si
atentia indreptata spre ceilalti oameni, fara de care nu se poate atinge telul
principal al vietii omului: mantuirea.?s

Omul poate ajunge la indumnezeire numai in comuniune. in comu-
niune cu Persoanele divine, dar si in comuniune cu semenii. Iar mediul
particular de manifestare al comuniunii cu Persoanele divine este Sfanta
Biserica. Fiecare credincios este insotit de unanimitatea Bisericii. Nici unul
nu e singur, ci se afla in aceasta unanimitate. E o unanimitate perfecta de
persoane, in care se pastreaza neanulata fiecare persoand, primind putere

20 Dumitru Staniloae — Iisus Hristos sau restaurarea omului, ed. a II-a, Ed. Omniscop, Craiova,
1993, P. 44.

2 Tbidem, p. 188.

22 Andre Scrima — Duhul Sfant si unitatea Bisericii. Jurnal de Conciliu, Ed, Anastasia, Bucuresti,
2004, P. 44-46.

23 Jeromonah Mihail Stanciu — Sensul creatiei Actualitatea cosmologiei Sfantului Maxim
Marturisitorul, Asezdmantul Studentesc Sfantul Apostol Andrei, Slobozia, 2000, p. 22.
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din corpul intreg si contribuind cu specificul ei la bogétia si la viata cor-
pului intreg.

Identitatea de credinti este nota comuniunii dintre madularele Trupului
tainic al Domnului care este Biserica. Credinta este comunitara: “credinta
noastrd comuna, a voastri si a mea” (Rom 1,12). Biserica este o simfonie plu-
ripersonala, are totul, plenitudinea este prezenta in fiecare madular. Credinta
intr-o constiintd comuna a Bisericii se intemeiaza pe faptul ci uniti fiind cu
Hristos, credinciosii sunt uniti si intreolalta. Referindu-se la aceasta uni-
tate in Hristos, Sfantul Apostol Pavel spune: “Fiind un trup in Hristos, unii
altora suntem madulare” (Rom 12,5), iar in alt loc: “M#dularele sunt multe,
dar trupul este unul” (I Cor 12,20). Desi duhul lui Hristos care salasluieste
intre ele harazeste fiecirui madular alt dar le tine pe toate unite intr-o slu-
jire armonici si reciproca: “Darurile sunt felurite, dar Duhul este unul...fie-
ciruia i se di ardtarea Duhului spre folos obstesc” (I Cor 12, 4;7).

Toti suntem ca niste parti intr-un intreg, in Duh, “caci noi toti am fost
botezati intr-un Duh, pentru ca sa fim un singur Trup” (I Cor 12,13). Fiecare
se bucura de totul, dar in comuniune. Fiecare e deschis pentru lucrarea intre-
gului organism si se bucuri de ea. Fiecare madular isi insuseste lucrarea intre-
gului organism si puterile intregului, intr-o forma proprie. “Sobornicitatea
este aceasta legaturi a fiecdruia cu intregul, care nu se schimba in fiinta,
prin impartire, ca focul si scanteia, ca marea si apa, deoarece are aceeasi
fiintd in partea cea mai mica si in partea cea mai mare” 24.

Factorul decisiv al sobornicitatii este dragostea. Biserica a aparut, se
mentine i lucreaza ca putere a dragostei. Biserica a fost creatd din dra-
goste, mantuirea si sfintirea nu sunt posibile fira dragostea lui Dumnezeu
Logosul, in Biserica. Dragostea inseamna daruire. Madularele Trupului tai-
nic al lui Hristos se daruiesc fiecare celuilalt si intregului. “Constiinta sobor-
niceasca este constiinta comuniunii, a daruirii, constiinta persoanei ca fac-
tor de comuniune. Credinciosul este omul comunitar al iubirii. Nu exista
credincios in afara comuniuni”?. Viata nu este posibila in solitudine, ci in
sfanta comunitate, adicd In sobornostiul Bisericii.?®

Biserica nu este doar o asociatie a credinciosilor, sau o organizatie cu
structuri ierarhici, elementul cheie este chemarea lui Dumnezeu urmata de
adunare. “Biserica nu este o societate umana, ci divind, care se giseste in lume,
dar nu este din lume si nici nu poate fi comparati cu alte grupuri. Este un orga-
nism néscut si structurat incepand de la Hristos si nu de la membrii S&i”.?”

24 Stefan Zankow — “Die Katholizitaet der Kirche”in vol. Omagiu I.P.S. Sale Dr. Nicolae Bdlan,
Mitropolitul Ardealului, la 20 de ani de arhipdstorire, Sibiu, 1940, p. 797.

% Drd. Nicolae Fer — “Sfanta Treime si sobornicitatea Bisericii”in S. T., nr. 7-8/1971, p. 528.

26 Stefan Zankow — art. cit., p. 801.

27 George Florovsky, Le Corps du Christ vivant. Une interprétation orthodoxe de UEglise in vol.
La Sainte Eglise Universelle. Confrontation oecuménique, Delachaux et Niestlé, Neuchatel-Paris,
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Convertirea - un act de incorporare in trupul lui Hristos - nu inseamna
a constrange pe cineva si accepte credinta crestini. De aceea, Biserica nu
face misiune fara sa se preocupe de cei ce primesc credinta, de propria
lor constiinta si libertate. Convertirea este un act de profunda schimbare
si innoire spirituald, metanoia. Metanoia este rodul unui schimb ontolo-
gic intre spiritul lui Dumnezeu si spiritul omului (Zah 1, 3). Convertirea
inseamni a renunta la idolatrie absurda, pentru a sluji Dumnezeului celui
viu si adevirat (I Tes 1, 9)28.

Iar cel care s-a intors la Dumnezeu, ca la centrul siu existential (I Pet
1,21), poseda o identitate noud, de reniscut ca o ,creatie nouda,” (II Cor 5,7),
ca un ,om nou” (Gal 6,15). Germenele acestei ,nasteri din nou” (I Pet 1,3)
este cuvantul lui Dumnezeu: ,Sunteti ndscuti din nou, nu dintr-o samanta
pieritoare, ci dintr-una nepieritoare, prin cuvantul lui Dumnezeu cel viu si
vesnic ...Cuvantul Domnului ramane in veac. Si acesta este cuvantul care
v-a fost propovaduit prin Evanghelie” (I Pet 1,23 si 25; cf. Mc 4,3-8; 14-20;
I1In 3,9).

Biserica este constituitd acolo unde este marturisit in mod clar numele
lui Hristos, Intruparea, moartea si Invierea Sa. Biserica este adunarea celor ce
cred, comunitatea credinciosilor, a celor ce primesc adevirul lui Dumnezeu,
cunosc cu inima ce este Dumnezeu si stiu ce se petrece in Dumnezeu si in
lume. "Fiinta eclesiala este legata de insési fiinta lui Dumnezeu. Datorita
faptului ci omul este membru al Bisericii, el devine «chip al lui Dumnezeu»,
deci el existd asa cum Dumnezeu insusi este, dobandeste «modul de a fi»
al lui Dumnezeu. Aceastd maniera de a fi nu este un comportament moral,
adica ceva ce omul indeplineste. Este o forma de relatie cu lumea, cu celalalt
si cu Dumnezeu, un fapt de comuniune 2°.

Nasterea duhovniceasca in Trup si curitirea fiecarui madular se face
prin Botez, iar hranirea noastra duhovniceasca se face prin Sf. Euharistie.
Prin Botez, devenim ai lui Hristos, “dar prin aceasta, devenim midulare
ale Trupului cel unul al lui Hristos, deci ne addugidm intr-un mod oarecum
organic Bisericii”.3° Prin Botez individul devine ipostas eclesial, primeste
identitate eclesiala.

Credinciosii, ca Trup al Domnului, fiind uniti printr-o legatura spiri-
tuald, cea a credintei, trebuie ca in mod constient s contribuie la intarirea
unitatii prin credinta. De aceea, primirea in Biserica a fost conditionata, de
la inceput, de marturisirea credintei. Celui ce primeste Taina Botezului i se

1948, p. 17.

81, P. S. Prof. dr. Nifon Mih#it - Misiune, pastoratie si slujire ecumenicd. Studii teologice, Valahia
University Press, Targoviste, 2009, p. 35.

2 Toannis Zizioulas — Fiinta eclesiald, trad. Aurel Nae, Ed. Bizantind, Bucuresti, 1996, p. 7.

30Pr. Prof. Dumitru Stiniloae — “Transparenta Bisericii in viata sacramentald” in O., nr. 4/1970,

P. 504.
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cere sa arate cum crede marturisind credinta in fata Bisericii intregi, dar
integrarea in viata Bisericii presupune pazirea tuturor poruncilor Domnului.
De aceea sunt trimisi Apostolii sa vesteasca acestea tuturor neamurilor care
se vor boteza (Mt 28,19).

Caracteristica esentiald a vietii Bisericii este aceea ci respecta deopo-
triva unitatea si pluralitatea. Membrii Bisericii se deosebesc, fiecare inde-
plineste o alta lucrare, slujind unii altora, toti isi manifesta darurile pe care
le-au primit: “Céci precum intr-un singur trup avem multe madulare, dar nu
toate madularele au de indeplinit aceeasi lucrare, asa si noi fiind multi alca-
tuind un singur Trup in Hristos, iar indeosebi suntem membre unii altora”
(Rom 12, 4-5). Este o intercomuniune de viati harici. In Biseric#, Hristos
nu se adreseaza unor oameni ideali, dintr-o societate ideala si definitiv sta-
ticd, ci dimpotriva unor oameni care traiesc intr-un anumit moment isto-
ric, cu trasaturi specifice, cu evolutii dintre cele mai diferite.

Unitatea de viata spirituali este sustinuta de virtuti ce caracterizeaza
comportamentul si sentimentul unora fata de altii: “cu toatd smerenia si
blandetea, cu indelunga-rabdare, ingaduindu-vi unii pe altii in iubire, silin-
du-va sa paziti unitatea Duhului in legatura pacii” (Efes 4,2-3). Omul nu
gaseste in Biserica ceva care sa-i fie strain. El se regaseste pe sine insusi, nu
in slabiciunea izolarii sale spirituale, ci in puterea unirii sale spirituale si
intime cu fratii sii si cu Mantuitorului sdu.?* Aceasta unire a tuturor nu e o
simpla realitate spirituala si invizibila, ci ea trebuie sa se vada in viata con-
cretd a Bisericii. ,, Toti exista impreuna unii cu altii, spune Sfantul Maxim
Marturisitorul, si sunt uniti prin unicul har si unica putere simpla si neim-
partita a credintei”,3? in Biserica intemeiata de Fiul lui Dumnezeu intrupat,
al carei cap si este (Col 1,18).

Hristos ne dd Duhul chenozei in sens larg, adica al golirii de orice
ne desparte de semenii nostri ca si fim una.33 ,Mare deosebire este intre
crestini si oamenii lumii acesteia... Crestinii adevirati se deosebesc de toti
ceilalti oameni...Toti oamenii doresc si vada pe imparatul cel pamantesc
si oricine vine in orasul imparatului, doreste cel putin sd vada frumusetea
lui: eleganta hainelor, luciul porfirei, sclipirea diferitelor margaritare,
stralucirea coroanei, prestanta demnitarilor care il insotesc; - numai
cei duhovnicesti dispretuiesc toate acestea, pentru ci ei sunt ispititi de
alta slava, de slava cereasca si netrupeasca; acestia sunt raniti de o alta
frumusete, de o frumusete de nedescris; pentru ci s-au facut partasi unei

31 Tomas Spidlik — Spiritualitatea Rdsdritului crestin, I, Manual sistematic, ed. a II-a, trad. de
Maria-Cornelia Oros, Ed. Deisis, Sibiu, 2005, p. 199.

32 §f. Maxim Marturisitorul — Mistagogia. Cosmosul si sufletul, chipuri ale Bisericii, I, trad.
Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 14.

33 Profesor N. Chitescu — “Sobornicitatea Bisericii”in S. T., nr. 3-4/1955, p. 164.
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alte bogatii, traiesc dupa omul cel lduntric si se impartasesc din alt Duh.
Deci, devreme ce oamenii lumii acesteia - cei ce au duhul lumii, doresc
mult, cel putin sd vada pe impéaratul cel pimantesc cu toatd podoaba si
slava sa, pentru cd, cu cat cineva este mai stralucitor, prin aspectul sau
exterior, decat toti oamenii, cu atat este mai slavit si toti doresc cel putin
sa-1 vada, si fiecare zice intru sine: O, de mi-ar fi dat si mie cineva slava,
podoaba si frumusetea (lui); si-1 fericeste pe acela care este asemenea lui,
facut din pamant, supus acelorasi patimi si muritor, pentru frumusetea si
slava lui trecdtoare” 34.

Se poate spune, cd intr-un sens mai larg sau mai restrans, toti cresti-
nii sau toti membrii Bisericii reprezinta partea cea mai activa din masa cea
mare a poporului lui Dumnezeu, si anume acea parte care, prin mijlocirea
credintei si a harului, s-a constituit intr-un instrument sau intr-un mijloc
de lucrare a mantuirii tuturor celorlalti, iar acest mijloc sau instrument se
numeste Bisericas>. Mantuirea nu este un act izolat, ci prezintd un perma-
nent caracter comunitar. Comunitatea ideald in care ne putem mantui este
Biserica, pentru ca ea nu este deosebita de Hristos si Hristos este capul ei si
noi suntem madularele acestui trup tainic (Rom 12,4-5; I Cor 12,12).

Congtient ca este membru al unei comunitati fratesti, credinciosul nu
ramane izolat, ci el are sensul solidaritatii cu toti fratii sii in Hristos. In
Liturghie, mai ales in celebrarea euharistici, el stie sa invinga individua-
lismul si sa exprime prin faptele si atitudinile sale comuniunea in Hristos
sila jertfa Sa. El se simte responsabil de mesajul si viata Bisericii si cauti
in apostolat nu un succes personal, ci implinirea unei slujiri in slujba edi-
ficarii trupului lui Hristos. Iar daci va simti unele cideri la fratii sai in cre-
dinta, el nu judeci fariseic Biserica din exterior, ci suferind impreuna cu
ei 1i ajutd in a se ridica din patimi si a porni din nou spre Hristos, pen-
tru ci ale lui Hristos sunt toate membrele trupului Sidu, nu numai unele.
Purtatorul si mediul credintei este comunitatea crestina, Biserica si cre-
dinta patrunde in fiecare membru, in fiecare madular al ei. Fiecare e dator
sa contribuie la nasterea si sporirea credintei in ceilalti. Fiecare isi dato-
reaza credinta Bisericii si are o responsabilitate fatd de ceilalti. Aceasta res-
ponsabilitate comuna pentru péastrarea credintei nu desfiinteaza insa cele-
lalte slujiri in Biserica.

Biserica este locul omului in care impreuni cu Duhul lui Hristos acesta
se afirma ca fiinta religioasi unici, adevarata, in jertfa, iubire de Dumnezeu
si de oameni pentru ci Biserica, umanitate regenerata si transfigurati este
continuatoarea si plinirea unirii dumnezeiesc-omenesti.

34Sf. Macarie Egipteanul - Omilii duhovnicesti, V in vol. Scrieri, trad. de Pr. prof. dr. Constantin
Cornitescu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 110-112.
35 Pr. Prof. Liviu Stan — "Pozitia laicilor in Biserica Ortodoxd”, in S. T., nr. 3-4/1968, p. 195.
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Biserica este comunitatea crestinilor in comuniune cu Duhul lui Hristos
care este Calea, Adevarul si Viata lor®®. Credinciosii sunt incredintati integral
de adevirul si iubirea lui Dumnezeu in Hristos pentru ei, iar marturia lor
este vizualizarea, concretizarea acestui adevar de viata si mantuire in pers-
pectiva eternitatii. Bratul Parintelui pe care ei stau prin credinta neclintita si
fidelitate integrala este ca piatra solida pe care se construieste casa, in cazul
credintei, casa fiintei umane cu ridacina in cer, unde este comoara nepieri-
toare (Mt 7,24;6, 19-21; Ps 70,3). “Biserica nu este insd doar un conglome-
rat de individualititi stranse laolalti de un liant, incalzit de iubire, ci mai
ales un paradis regisit de transformari launtrice, un loc sfant in care Fiul
lui Dumnezeu se sélagluieste in sufletele credinciosilor; o recreatie in harul
Duhului Sfant a tuturor celor ce se dezbracid de omul cel vechi si-L primesc
pe Hristos ca pe un Imparat al vietii”.s

Viata la care fiecare este chemat in Biserici este o continua slujire a lui
Dumnezeu si a oamenilor. Toti oamenii lui Dumnezeu sunt chemati la aceasta.
Madularele trupului lui Hristos, participand la serviciul comun, isi impli-
nesc si functiile lor specifice. Fiecaruia i este dat un dar special pentru a fi
de folos tuturor. “Fiecare dupa darul pe care 1-a primit, slujiti-va unii altora
ca niste buni iconomi ai harului celui de multe feluri al lui Dumnezeu” (I Pet
4,10). “Unuia i se da prin Duhul cuvant de intelepciune; iar altuia cuvant de
cunoastere, potrivit aceluiasi Duh; si unuia intr-acelasi Duh i se da credinta;
iar altuia, darurile vindecarilor, intr-acelasi Duh; unuia, faceri de minuni; iar
altuia profetie; unuia deosebirea duhurilor; iar altuia, felurimea limbilor; iar
altuia tdlmaécirea limbilor. Si pe toate acestea unul si acelasi Duh le lucreaza,
fiecaruia in parte impartindu-i dupa cum vrea El” (I Cor 12,8-11).

Darurile de multe feluri ale Duhului lui Dumnezeu sunt daruite fieciruia
in parte, dar pentru slujirea comuna a poporului lui Dumnezeu (si de seme-
nea pentru slujirea lumii). Si aceasta reprezinti slujirea comunai a Bisericii,
implinita pe temeiul nu a unuia, ci a multor daruri diferite. Varietatea daru-
rilor creeaza diferite slujiri; totusi, “sunt felurimi de slujiri, dar e acelasi
Domn; si felurimi de lucrari sunt, dar acelasi Dumnezeu este Cel Care pe
toate in toti le lucreaza” (I Cor 12,5-6)38.

In Bisericii, omenirea regiseste starea si drumul pierdut prin picat.
Duhul lui Dumnezeu a patruns intr-un chip nou in creatie, desi o transcende,
actionand intr-un chip cu totul nou in noua creatie-Biserica. Functia Bisericii
este unici: sa sfinteasca, sa mantuiasca si sa indumnezeiasca.

36 Pr. Dr. Gheorghe Petraru — Ortodoxie st prozelitism, Trinitas Ed. Mitropoliei Moldovei si
Bucovinei, Iasi, 2000, p. 77.
37Pr. Drd. Nicu Dumitragcu — "Unele aspecte eclesiologice in scrierile Sfantului Ioan Gurda de
Aur”,in R. T., nr. 2/1994, p. 55.
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38 Cristian Pop — "Doctrina sociala a Bisericii Ortodoxe”, in Renasterea nr. 2/2001, p. 4.
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Locul sau mediul in care Dumnezeu coboara pentru a intalni pe om si
unde, in acelasi timp, omul, prin efortul sau personal si prin ajutorul harului
dumnezeiesc, se inalta spre a gisi pe Dumnezeu, este Biserica. Ea este modul
in care se infaptuieste, in viata de acum, unirea cu Dumnezeu, unire care va
fi implinita in veacul ce va sa fie, dupa invierea mortilor. Atunci Biserica se
va descoperi ca adevarata temelie a fapturilor care vor invia in nestricaciune,
pentru a fi unite cu Dumnezeu devenit totul in toate. Conditiile necesare in
vederea ajungerii la unire cu Dumnezeu sunt date in Biserica. Unirea care
s-a realizat in persoana lui Hristos intre creat si necreat, trebuie si fie rea-
lizatd in persoanele noastre prin Duhul Sfant si propria libertate.3®

Mantuirea omului devine prin Fiul si Duhul Sfant universala, in sen-
sul ci toti oamenii se pot mantui prin conlucrarea in Biserica cea una cu
harul dumnezeiesc.4° Biserica este ,,Jocul unde se intalnesc cele vizute si cele
nevizute, cele pimantesti cu cele ceresti, Dumnezeu cu oamenii. Intreg nea-
mul omenesc este transformat de Iisus Hristos, prin Duhul Sfant si cu voia
Tatalui, in noul ,,popor ales” al lui Dumnezeu (Tit 2,14).

Locasul Bisericii este locul prezentei si lucrarii lui Dumnezeu Cel in
Treime. Biserica a primit de la Dumnezeu misiunea de a patrunde in lumea
intreaga si de a cilduzi la o unire mai stransa cu Dumnezeu. Biserica este
locul sau mediul in care Dumnezeu coboara pentru a intalni pe om si unde,
in acelasi timp, omul, prin efortul sdu personal si harul dumnezeiesc, se
inalta spre a gasi pe Dumnezeu.# ,Locasul bisericesc, spune Sfantul Maxim,
este centrul liturgic al creatiei sau locul central unde se savarseste si unde
se raspandeste peste intreaga creatie puterea mantuitoare a lui Hristos prin
Duhul Siu, sau prin energiile necreate ale Lui, promovandu-se prin aceasta
Inaintarea spre unitatea cat mai deplina.”#? Aici, ,,in locasul Bisericii, Hristos
continua si savarseascd in modul cel mai direct toata lucrarea Sa mantui-
toare sau sfintitoare. Prin ea, Hristos unifica cu Sine si intreolalta pe cei ce
cred in El si-i intareste spre lucrarea preotiei lor generale, in fiinta proprie
siin creatia cosmicd.”#3

In fiecare credincios vietuiesc, simultan, Hristos si Duhul. De aceea,
lucrarile lui Hristos in Biserica si in fiecare credincios sunt in acelasi timp
si cele ale Duhului Sfant. Mantuirea nu este altceva decat viata in Hristos
si prin Hristos. Facandu-se om din iubire, Iisus Hristos l-a sfintit pe om,
I-a hristificat, 1-a iIndumnezeit. Mediul in care crestinii se indumnezeiesc

39 Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae - Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 152.

40Jdem — "Relatiile treimice st viata Bisericii”, in O., nr. 4 /1964, p. 521.

4 Pr. Prof. Ene Braniste — ,Bisericd si Liturghie in opera “Mistagogia” a Sfantului Maxim
Marturisitorul”, in O., nr. 1/1981, p. 21.

42 §f, Maxim Marturisitorul — Mistagogia..., p. 49.

43 Ibidem, p. 49.
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este Biserica, Trupul lui Hristos, care il are ca si Cap pe Insusi Mantuitorul.
Duhul Sfant, prin puterea sa dumnezeiasca uneste pe toti credinciosii intr-un
trup, Biserica. Prin Duhul Sfant omul devine om al lui Hristos, devine cres-
tin, membru al Bisericii. In Biserica Hristos este contemporan cu fiecare om.
Biserica este Dumnezeu-Omul Hristos, prelungit in toate veacurile.

in Biseric#, Hristos nu se adreseazi unor oameni ideali, dintr-o socie-
tate ideala si definitiv statica, ci dimpotriva unor oameni care traiesc intr-un
anumit moment istoric, cu trasaturi specifice, cu evolutii dintre cele mai
diferite. Prin Bisericd se manifestd Dumnezeu in timp.

Comuniunea Bisericii are de asemenea un temei antropologic. Ea a fost
intemeiatd de Dumnezeu pentru oameni, in spijinul intentionalitatii lor fiin-
tiale spre comuniune. Omul ca si chip al Sfintei Treimi a fost creat pentru a
fi in comuniune cu Dumnezeu si cu toti semenii sii. Cand el pierde aceasta
comuniune toate relatiile sale cu semenii séi si cu mediul sau sunt tulburate.
In Iisus Hristos a fost reataurati aceasta intentionalitate spre comuniune in
ambele directii si o putem realiza acum toti in chip plenar in comuniunea
Bisericii, prin Duhul Sfant. Dacid Hristos ne-a facut potential pe toti mem-
bre ale trupului Siu, o koinonie, in realitate insd midulare actuale ale Lui
devin numai cei ce s-au incorporat liber si constient prin credinta si Taine,
in koinonia ecesiala si n-au iesit din comuniunea dragostei.+

Bisericile Ortodoxe surori ,,au o structuri ierarhic-sinodala in centru cu
episcopul si ierarhia bisericeasci prin care ele sunt intr-o legatura neintre-
rupta de har si credinta cu Biserica apostolica si intreolalta, prin pastrarea
cu sfintenie a unititii dogmatice, canonice si cultice. Fara episcop si preo-
tie nu exista comuniune, nici mantuire”#5. Biserica este comuniune, nu doar
o adunare a celor ce cred, sau depozitari a harului (depositum gratiae) sau
a mantuirii pe care le distribuie credinciosilor, pentru cad mantuirea nu se
poate realiza decat in comuniune, asa cum spune si Alexei Homiakov: “Noi
stim ca daca cineva pacituieste, pacituieste singur, dar nimeni nu se man-
tuieste singur”.4¢ Ea este mediul de restaurare a oamenilor in comuniune
de iubire cu Dumnezeu si intreolalta.

Putem spune ci Biserica este intemeiatd de Dumnezeu, dar este pentru
oameni, aga incat nu putem vorbi doar de aspectul ei divin, facand abstrac-
tie de cel antropologic. in Biserici se infiptuieste riscumpirarea si man-
tuirea noastra in Hristos. Ea sta deci si pe un fundament uman, ca reflex
al fundamentului divin, fiindca rascumpérarea insasi este ceruti de natura
umana si infaptuita in folosul ei. Prin Biserica si prin ierarhia sacramentala

44Pr. Prof. Dr. Ioan Ica — “Comuniune si intercomuniune” in G. B., nr. 5-6/1978, p. 534.

4 [bidem.

46 Alexei St. Homiakov — L’Eglise latine et le protestantisme du point de vue de Eglise d’Orient,
Laussane, 1872, p. 128.
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se introduce harul lui Dumnezeu in umanitate, din moment ce Dumnezeu a
legat mantuirea lumii de constituirea unei Biserici. Prin ea se actualizeaza
lucrarea mantuitoare a lui Hristos si unirea deplini a lui Dumnezeu cu toti
oamenii. Ortodoxia da Bisericii o interpretare harismatic-sacramentala,
nu una instrumentalista. Vizibilitatea exterioard, istorica a Bisericii, arhi-
tectura ei institutionala si canonica trebuie sa rimana transparente pentru
a lasa si se exprime realitatea ei spirituala, interpersonala si harismatica.
Biserica vizuta nu este o simpli institutie antropologica, o relicva a trecu-
tului, o grupare de indivizi, ci o realitate mereu actuala.






MISCAREA COLIVARILOR DIN SFANTUL MUNTE ATHOS DIN SECOLUL
AL XVITI-LEA ST RENASTEREA FILOCALICA

VIOREL (VISARION) PASCA

Abstract. Mount Athos Colivars Movement of eighteenth Century

and the Philokalic Renaissance.

Athonite spiritual revival of the eighteenth century is the so-called

“Colivars” movement. This movement is marked by the revival of

Hesychasm and a deep attachment to ecclesiastical tradition. The ser-

vices of this movement of “Colivars” brought the Greek Church were

not yet sufficiently appreciated.

During the Turkish occupation, critical and dangerous moment for

Divine Worship of the Church, but for the life of the Church in gene-

ral, arose the movement of , Colivar” parents.

This movement of Athonite fathers had as main objective require-

ments of divine worship and Holy Eucharist: frequency receiving of

the Sacraments frequency and the royal feature of Sunday that sho-

uld not have funeral character.

Izbucnirea disputei in jurul pomenirii celor adormitiin Schitul
Sfanta Ana

Renagterea duhovniceasca athonita din secolul al XVIII-lea este repre-
zentata de asa-numita miscare a “colivarilor*. Aceasta miscare este marcata
de renasterea isihasmului si de un atasament profund la traditia eclesiastica.
Serviciile pe care miscarea “colivarilor” le-a adus Bisericii Grecesti nu au fost
inci suficient apreciate.

Potrivit conceptiei “colivarilor», reintoarcerea la traditia eclesiastica pri-
mara se leaga de trei chestiuni, dupa cum urmeaza: 1 problema “colivei”, 2
impartisirea frecventa si 3 relnnoirea patristica si mistica.

'Vezi Bibliografia: L Petit, “La grande controverse des Colybes” in: Echos d’ Orient 2/ 1898- 1899
p. 321-331,1". Bepiti, M. Bovyuto0; X. £. Tewya, H stepi uvnudcuvev épig ev Ayto Opet katd tov
IH’ atwva,, Oe660A0VIKT), 1969, C. Papoulidis, ,,Portée oecumenique du renouveau monastique
en secolul XVIII-e siecle dans ’Eglise Orthodoxe”, in rev. Balkan Studies 10 (1969).
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In perioada turcocratiei, moment critic si periculos pentru cultul divin
al Bisericii cat pentru viata Bisericii in general, a aparut miscarea parintilor
colivari. Miscarea aceasta a parintilor agioritici a avut ca principal obiectiv
cerintele cultului divin precum Sfanta Impirtisanie si frecventa primirii ace-
stei Taine, dar si caracteristica imparateasca a zilei de duminica ce nu ar tre-
bui sd aiba evenimente cu caracter funebru.>

Cu firea lui polemica si rigorismul sdu canonic si liturgic, Neofit
Kavsokalivitul a fost 1a originea celei mai ample si indelungate controverse
care a agitat Athosul si Fanarul in toati jumitatea a doua a secolului al XVIII-
lea siin primele doui decenii ale secolului al XIX-lea, ecourile ei ultime stin-
gandu-se doar in valtoarea dramaticelor evenimente ce au insotit revolutia
de eliberare nationald a Greciei moderne din 1821-1829. Este vorba de fai-
moasa cearta in jurul colivelor sau a pomenirii mortilors.

Colivari si anticolivari

Chestiunea “colivei’ este legati de faimoasa criza “colivistd” care s-a
desfisurat din anul 1754 pana la inceputul secolului al XIX-lea. Potrivit “coli-
varilor’: Neofit Kavsokalivitul, Atanasie de Paros, Nicodim Aghioritul, Macarie
de Corint, Partenie Zographos, Cristofor de Artha, Agapios de Cipru, Iosif de
Peloponez, Paisie Eremitul si altii, considera ci celebrarea sau savarsirea in
zi de duminica a slujbei colivei este nepotrivita si reprezinta un pacat pentru
ci duminica este ziua Invierii lui Hristos si c intr-o astfel de zi este nepotri-
vit ca sa (ne) plangem mortii si sd intonam cantéri de pomenire a mortilor.
Adversarii “colivarilor” sustineau ci nimic nu este incompatibil cu Invierea
lui Hristos; ci Invierea lui Hristos si pomenirea celor adormiti sunt compati-
bile, deoarece orice rugaciune pentru cei morti este la urma urmei o rugiciune
pentruinviere; in timpul crizei, “colivistii au avut o pozitie mai autentica, mai
eclesiastici, mai adaptabila decat a celorlalti4.

Secolul al XVIII-lea a constituit o noud intalnire aventuroasa a Rasaritului
ortodox cu Apusul, intalnire care, in punctul ei de bazi, constituie o reluare a
procesului analog din secolul al XIV-lea. Continuatori, de altfel, ai isihastilor

2Nwodnuog Tkpétta, KoAMvpadeg kat Oeta Aatpeia, Oegcalovikn, 2001, p. 35.

sDiac Ioan. L. Icd jr. , ,,Impdrtisirea continui pro si contra — o disputi pereni si lectiile ei” in
vol. Impdrtdsirea continud cu Sfintele Taine. Dosarul unei controverse — mdrturiile Traditiei,
Ed. Deisis, Sibiu, 2006, p. 19. ,,Biserica Ortodoxa a consacrat pomenirii generale a mortilor o zi
liturgica pe saptdmana si anume sambata. De aceea in slujba miezonopticii de simbata figureaza
cantari si rugaciuni speciale, in care ne rugam si mijlocim pentru morti, iar in Octoih, cantarile
pentru sambata de la toate cele opt glasuri, care se combina cu cele ale Sfintilor din Minee, sunt
in marea lor majoritate consacrate pomenirii mortilor si mijlocirii pentu ei” (Pr. Ene Braniste,
,,Zilele pentru pomenirea generald a mortilor din cursul anului bisericesc ortodox” in: Mitropolia
Olteniei nr. 7-8/1963, p. 541).

4Constantin Papoulidis, Les collyvistes et le paisianisme, in Actes du II e Congres international
des etudes du sud-est europeen, Atena, 7-13.05.1970, Atena, 1978, p. 355.
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din Bizantul slabit au fost parintii colivari aghioritis, in timp ce locul greco-la-
tinului Varlaam de Calabria, purtator al constiintei expres europene, lI-au luat
reprezentantii mai insemnati ai iluminismului grec, clerici si monahi in majo-
ritatea lor. E vorba de o noud fazi a divizirii nationale grecesti indelungate,
adica a dualismului spiritual, care a sfasiat permanent trupul national.

Criza aceasta spirituala a fost totodata si o criza de identitate a neamu-
lui. Din nou Sfantul Munte Athos, un spatiu cu mare sensibilitate in che-
stiunea traditiei, devine epicentru al noii confruntiri, intrucat e, in general,
acceptat ca Sfantul Munte, in persoana colivarilor, nu numai a influentat, ci
a si directionat lupta Centrului Etnarhic in acele optiuni istorice ale lui cu
adevarat hotaratoare®.

Reprezentantii greci ai iluminismului european exprimau, de regul,
o atitudine de viata care constituie o regandire radicala a intregii realitati
sociale, in hotarele unei noi conceptii despre lume (Weltanschauung)’ prin
transplantarea integrala a ideilor, principiilor si practicilor pe care le-a pro-
dus, intr-un proces dialectic indelungat, necunoscut in Rasaritul nostru —
spatiul european. La iluministii greci nu lipsesc tendintele ateiste, anticres-
tine si mai ales anticlericale®. Mai ales ideile lor au propulsat ceva mai infri-
cositor pentru constiinta Ortodoxiei si din ateismul lor adevarat sau apa-
rent, indiferentismul. De altfel, in operele lor se ascund atitudini antitrini-
tare, panteiste, dar si pietiste, ceea ce era imposibil sa nu provoace constiin-
tele traditionale, dat fiind mai ales ca toate acestea se incadrau intr-un plan
exprimat de sldbire a etnarhiei romanice, cu scopul mai indepartat disolutia
ei. Asadar a patruns in Rasaritul ortodox grec ceea ce era cu neputinta si se
impuni fara rasturnarea traditiei ortodoxe. Dupa aprecierea scrupuloasi a
lui L. Branousis ,rationalismul extrem, duhul anticlerical, multe alte indriz-
neli si exagerari, care au inceput sa patrunda din Apus in Rasaritul teocratic,
nu au putut sa nu straneasca o reactie™.

Traditionalistii, prin excelenta, in Rasarit erau Parintii colivari*°, monahi
si clerici invatati, incadrati in experienta isihasta, cu cugetul romanic si de
aceea apti sa inteleaga diferentierea de lumea europeana. Cercetatori apu-
seni, ca protestantul N. Bonwetsch sau romano-catolicul Louis Petit nu ezita
sa caracterizeze miscarea colivarilor, modul de trezire a vietii neamului grec,

sI'. Metaiinvov,  H Avvapikn tov Awegoticpov,H Avvapikn tov Ale@oTiopov 6
™ dpaon t@v KoAirvpadmv”,invol. @ccelg kKat avtifecele. Avatoiv kKot Aoy otnv
nopela Tov veov EAAnviopov, Exdooelg Akpitag, Adnvat, 1998 ..., p. 14.

oI". Metaiinvov, , H Avvopikn tov Ale@oTIGUOV ..., p. 14.

7I'. Metaiinvov, .H Avvapikn tov Ale@otiGpov ..., p. 14.

8. MetoAinvov, ,H Avvapikn tov Al@QOTIGHOV ..., p. 15.

oT'. Metaiinvov, , H Avvauikn tov Ale@oTiGUOv ..., p. 15.

", MetaAinvov,, H Avvopikn tov AldQoTiGuov ..., p. 15.

ul'. Metaiinvov,, H Avvapixn tov Al0QOTIGLOY ..., p. 15.
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cand o parte a intelectualititii acestuia persista sd-1 considere, cu o puternici
subapreciere, in timp ce aprecierea colivarilor mergea impreuna cu pozitia
mai generala fata de isihasm si Bizant. Aprecierea lor este insa astdzi mai
usoard decat in trecut, intrucat mai ales ea e detasata de criteriile apasatoare
mai vechi in multe privinte, nu endogena.

Marele teolog sarb contemporan, prof. dr. Amfilohie Radovici, folo-
seste pentru colivari caracterizarea ,miscarea filocalicd”, care corespunde
mai exact fiintei miscarii, considerand-o unul ,dintre fenomenele spirituale
cele mai remarcabile si dintre miscarile spirituale cele mai autentice in sanul
Ortodoxiei din epoca Turcocratiei... continuare autentici si o innoire a tra-
ditiei patristice vechi si in acelasi timp un raspuns al Bisericii la exigentele
timpurilor®. Istoricul sarb isi fundamenteaza judecata asupra colivarilor pe
experienta mailarga a Ortodoxiei, fiindca stia ci ceea ce caracterizeaza astazi
Junitatea interbalcanica si interortodoxa~ se sprijina pe traditia pe care au pas-
trat-o colivarii. Dar si dupa prof. Yannaras, colivarii au constituit o miscare
dereactie la occidentalizare si instrainare, care ,releva o trezire si cunoastere
teologica a priorititilor Bisericii, neasteptata pentru epocas.

Colivarii exprimau statutul laic larg al epocii lor, al bazei laice cu mijloa-
cele si cu posibilitatile timpului lor, dar si cristalizarile lor personale specifice™.
In acelasi timp s-a confirmat continuitatea Sfantului Munte ca pézitor al duhu-
lui Parintilors. Reactia lor la curentele epocii, adici ,la cosmogonia europeana
... traddeaza o viziune istorica si o perspicacitate realista admirabilae.

Ciocnirea puterilor traditionale ale neamului cu ideile iluminismu-
lui a fost inevitabila, fiindca era vorba despre antiteze intre lumi diame-
tral opusev si viziuni asimptotice. Dimpotrivi, aghioritii anticolivari aratau
simpatie fatd de ideile iluminismului,® exprimandu-si si ei opozitia lor fata
de traditia isihasta, ceea ce 1i apropia de iluministi. insi tocmai respinge-
rea Parintilor isihasti de citre monahii din Sfantului Munte Athos era pen-
tru coilivari o dovada palpabild a acordului lor cu noile idei ale Europei si a
instraindrii ce a survenit.

Curentul iluminist a dezvoltat astfel o puternica dinamica in constiinta
traditionald a neamului si nu numai una negativi, ci si una pozitiva. Adica
provocarea n-a dus numai la opozitii, in multe privinte sterpe si pagubitoare,

2ApE., Apptrond Pavtopit, H ¢thokaiién Avayevvnot tov XII kot XIX ot K
at ot ITvevpatikor Kaprot tng, Adnvoat, 1984, p. 17.

BX, Tavvapag, OpBodoéia kat Avcn ¢t Newtepn EMaSa, ekdocerg «Adpog», 31 emavatimag,
Ogocarovikm, 1999, p. 177.

4K. TTamovAdn, To kivnua tov KoiivBadwv, Abnvat, 1991, p. 24-25.

s, Metaiinvov, H Avvopikn tov Ale@oTiouov ..., p. 16.

X, Tavvapag, OpBodoéia kat Avgn, p. 188.

vI'. Metadinvov, . H Avvapikn tov A09oTiGHOv ..., p. 16.

8E, 2. TCoya, Bec60A0VIKN, 1969, p. 52.
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ci sila o activitate creatoare, la productie scriitoriceasca, la activititi pas-
tortale pentru reinviorarea duhului parintilor in viata trupului bisericesc. E

un fapt ci ,,conducatorii colivarilor: Macarie Nottaras, Nicodim Aghioritul,
Atanasie din Paros nu au opus modernismului o ideologie contrara, ci un

cuvant de trezire existentiald la necesitatile esentiale si prioritare ale omului,
ca sa lumineze etosul si experienta Parintilor traditiei bisericesti. Creatia

antiretorica si teologicd mergea impreuna in activitatea colivarilor, oferind

o marturie a constiintei de sine spirituale si de civilizatie care nu ar fi ajuns

la lumina publicarii in alte conditii. De altfel, aceasta este de veacuri cauza

responsabila de creatie teologica a Bisericii. Orice deviere eretica sau ereti-
zanti provoaci creator constiinta si gindirea ortodoxa. Indeosebi lupta lor
antiiluministd, pe 1anga unele strangacii si exageriri ale ei, reveleaza conti-
nuitatea experientei Parintilor, adica ortodoxa in timp, cand prezenta orto-
doxa era puternica.

Colivarii au dezvoltat combaterea lor impotriva reprezentantilor ilumi-
nismului, miscAndu-se intr-o tematica ale carei puncte de baza sunt:

Europa. lluministii greci, in frunte cu Adamantios Corais vorbesc cu
mandrie de Europa iluminati=° ale cirei lumini ei le transmit neamului.
Orientarea lor spre Europa, singurul vis de veacuri al unionistilor, va pro-
duce sindromul europenizirii in elenismul modern, care face ,, Europa metro-
pola universala a lui~=.

Colivarii, fideli traditiei antiunionistilor, de la isihastii din secolul al
XIV-lea pana la Parintele Cosma Etolianul in secolul al XVIII-lea, nu sunt
originaliin nici un cazin atitudinea lor fatd de Europa. Resping si ei, in gene-
ral, dupa schismé, Europa, negand in ea orice relatie teologica si sociala cu
traditia parintilor> ca si orice posibilitate de renastere a neamului cu lumi-
nile ei. Termenul Francia folosit adesea de ei exprima Apusul in intregime
francizat. In lucrari speciale, mai putin Nicodim si mai sistematic Atanasie
de Paros, din cauza motivelor speciale, au preferat ruperea oricirei relatii cu
Europa, fiindca modul de existenti pe care l-au creat rastoarna etosul orto-
dox. Iar scrierile lui Stamatu Petru despre Corais arati ca aceasta pozitie a
colivarilor exprima o mentalitate mai generala.

Educatia. lluministii considerau noua filosofie ca fiind chintesenta
innoirii educatiei, instructiei care este necesara pentru neam si progresul lui.
Constiinta colivarilor pentru noua filosofie determina si atitudinea lor fata de
educatia europeand introdusi. In lucririle lor, in special Atanasie din Paros,

v X. Tavvapac, OpBoboéia kat Aven, p. 188-189.

2031, Kapayewpyov, O Adapavtid Kopafl xar n Evponn, Abnvat, 1984, p. 818.
221. Kapayempyov, O Adapavtido Kopaf kot n Evponn, p. 818.

=", Metarinvov, ,H Avvapikn tov Ale@otiopov ..., p. 18.

=T, Metaiinvov, . H Avvopikn tov Ale@oTiopov ..., p. 18.
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se declara pentru un invatamant care sa se fundamenteze pe traditia neamu-
lui, asa cum ei il inteleg, desigur. Punctul lor de pornire, oricat s-ar cauta alte
mobile, este esential si aici procedeazi la o reluare isihasti a parintilor, a ati-
tudinii corespunzatoare a parintelui Cosma. Ei fac o distinctie a doua cunoas-
teri-intelepciuni de sus si de jos si traseazi limitele lor>+. intelepciunea de sus
cere o participare a omului, in general, parinteasca.

Polemica lui Atanasie din Paros contra stiintelor nu inseamna si respin-
gerea lor in sine, ci numai a punerii sperantei umane in ele. Aceasta traditie,
de altfel, a intrupat-o si Sfantul Grigorie Palama, prototipul spiritual® al coli-
varilor. De aceea, recurg la stiinte in operele lor, dar numai ca sa avanseze la
dovezi mai spirituale. Afirmatia lui Atanasie din Paros e clara: ,intelepciunea
din afara nu este prin natura ei nici rea, nici buna, ci din folosirea celor care o
posedd devine buna sau rea*. Prin urmare nu intelepciunea, ci inteleptii sunt
problema colivarilor traditionalisti. Aici se incadreaza si respingerea sistemului
copernican de catre Paros, dar si altele~. Bazele fundamentaliste (absolutiza-
rea Scripturii sau declaratii de tipul: Stiintele izvoare ale ateismului) se inteleg
in acest cadru si se referd la semetia ganditorilor si savantilor europeni, princi-
pala problema a societétii grecesti pana in veacul nostru. Asa-zisa antiteza din-
tre credint si cunoastere/stiinta este o pseudo-problema pentru Ortodoxie>®
si recunoasterea intaietatii stiintei justificate din ratiunea dreapta, se gaseste
la baza atitudinii iluministe si a agresivitatii antiiluministe.

Modelelor propuse de inteleptii lumii din partea iluministilor, Parintii
colivari au contrapus inteleptul traditiei romaice, sfantul, omul indumnezeit
si teantrop dupa har. Astfel este depiasita confruntarea ideologica si problema
se infrunta la nivelul existentei autentice in Hristos. De aceea ei deplaseaza
intreaga greutate a ofertei lor teologice si pastorale in cult, chivotul dovedit
al neamului in timpul robiei. Subliniaza importanta vietii liturgice, in care
s-a format etosul euharistic al timpului bisericesc. Patriarhul iluminismului
grec, Adamantios Corais considera cultul o coaja, colivarii il propun insa
paralel cu practica ascetica ca nucleu al realititii bisericesti asa cum si este
in realitates'. Productia lor scriitoriceasca cuprinde:

x#I". Metarinvov, H Avvopikn tov Ale@oTiGHOV ..., p. 19.

s Metadinvov, . H Avvapikn tov AlaQoTiolov ..., p. 19.
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7[". Metadinvov, ,H Avvapikn tov A0QoTiGUOV ..., p. 16.
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Editii patristice care au in centru pe Sfantul Grigorie Palama si pe Sfantul
Simeon Noul Teolog, reinnoirea isihasmului secolului al XI-lea: editarea tex-
telor batranilor —intelepciunea pustiului, opere liturgice, omilii, slujbe, sina-
xare, laude si inainte de toate editarea filocaliei. Oferind experienta neptica-
asceticd a Ortodoxiei, aceasta devine hrana spirituala a tuturor ortodocsilor
din tarile slave si criteriul teologiei moderne mai noi, ca o ,marturie empirica
a autenticitatii bisericesti®>. Chr. Yannaras are absolut dreptate cand scrie
ca editarea filocaliei constituie ,,0 provocare a confruntarii a doua civlizatii~.
Pe de o parte, frenezia progresului care idolatrizeaza triumfal suficienta de
sine antropocentricd, suficienta naturii si a mortii... si, pe de alta parte, inta-
ietatea cautarii adevarului si nu a utilitatii-.

Unul din mijloacele cele mai importante ale formarii societéitii euro-
pene a devenit hristoitiile, care determina etosul noii societati, adica rela-
tiile directe cu persoanele si indirecte cu neamuriles+. Ele sunt calduze ale
comportamentului bun al cetidteanului, cum si se aseze, cum si se prezinte,
cum sa vorbeascas. Aceste maniere au fost introduse in mentalitatea gre-
ceasci prin diferite canale si mai ales prin aceia care, dupa studii in Europa,
au adus aici si moravurile ei. S-a ajuns astfel la consecintele pe care le remarci
C. Th. Dimaras: Toate arata ca a survenit o schimbare profundi in constitu-
tia societitii grecestis®. Filocalia traditionala trece prin incercarea de a asi-
mila noutatile, in timp ce paraseste cele vechi~»’. Este provocare Europei in
spatiul societatii grecesti.

Formarea societatii europene post-carolingiene are un fundament teo-
logic, adica bisericesc, este suportul societatii romaice. Colivarii il traiesc
pe acesta ca persoane bisericesti si teologi. De aceea, in efortul lor, eileaga
impreuna innoirea traditiei teologice cu modelul social ortodox imobil pe
care 1l oferd viata chinoviala de obste, monahali, si consolideazi in cunos-
tinte cultul. Propunerea etosului social ortodox este facuta de insesi prac-
tica ortodox3, care interconecteazi comunitatea cultului cu liturghia dupa
liturghie, ceea ce exprima cel mai deplin panegiricul bisericesc cu un dublu
aspect in si in afara de Biserica. Pe 1anga toate acestea, Hristoitia Sfantului
Nicodim Aghioritul vine sa acopere tema si teoretic.

Activitatea politica a colivarilor, indeosebi cea a lui Atanasie din Paros
este o consecintd a respingerii Europei, nu numai in spatiul ideologic, ci si
in cel social.

32X, Tavvapag, OpBodoéia kat Aven, p. 189.
33X, Twavvapag, OpBobdoéia kat Aven, p. 191.
#K. Anpapa, Neogddinvokd Aweotiopt, Adnva, 1993, p. 38.
sK. Anpapa, NeoedAnvukd Aloowtiopt, Abnva, 1993, p. 34.
#K. Anuapa, Neoghinvokd Awaeomticii, Adnva, 1993, p. 39.
7K. Anuopa, NeogAAnvoko AwoemTtioli, Adnva, 1993, p. 34.
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In ceea ce priveste conceptul de ,supunere” in fata dominatiei otomane
sau despre supunerea voita, dovediti teologic, va corespunde faptelor daci
nu se risipesc, ar fi preferabil termenul de ,,autoprotejare” iar nu cel de ,auto-
supunere”. Atanasie a tradus si editat Metafizica iluministului Genovesi, dar
in acelegi timp este si un adversar constient si polemic al ideilor moderne ale
Apusului. Studiile lui si cunostintele lui de limba i-au permis sa aiba o ima-
gine clara a schimbarii cosmogonice ce se petrecea in Europa si a nihilismu-
lui ateist care s-a impus in constiinte, prin ateism. Pentru aceasta a si com-
batut cu vehementa iluminismul, intr-o epoca in care majoritatea conserva-
toare a invatatilor greci, mai ales in diaspora europeana, investea in ideile de
libertate ale Illuminismului, speranta invierii neamului grec. Astfel figura lui
devine pentru iluministii greci un simbol al obscurantismului si al reactiunii.
Vanat si afurisit de conducerea Bisericii, calomniat si combatut de iluministi,
Atanasie din Paros este una dintre figurile cele mai tragice, intr-o epoca de
desavarsita confuzie si schilodire a neo-elenismului. Fara criterii si o consti-
inta a personalititii culturale proprii si a identitatii sale, neamul subjugat se
impleticea intre imitarea conservatorismului sau a iubirii de libertate, dupa
modele apusenes®.

Pentru cine cunoaste planurile europene din acea epoca, si mai ales pe
cele franceze, antieuropeismul colivarilor nu este filo-turcism, Concordanta
dintre preferinta colivarilor si scopurile imediate ale politicii otomane este un
faptincontestabil, acesta se identifica, aici, cu atitudinea martirica a Sfantului
Cosma Etolianul care considera jugul otoman o favoare dumnezeiasca pen-
tru neam. Acestea trebuie intelese insa in contextul si in legdtura cu atitu-
dinea Europei fatd de Ortodoxie care determina atitudinea colivarilor si a
Sfantului Cosma Etolianul.

Propunera lui Atanasie din Paros s se cinsteasca victimele islamismu-
lui ca si vechii martiri ai Bisericii sau sa fie cinstiti ca sfinti martiri mai noi,
fara aprobarea Marii Biserici, trebuie sa fie considerata ca o rezistenta efec-
tiva fatd de puterea lui Antihrist, dupa parerea lui Cosma Etolianul. Cu atat
mai mult cu cat Macarie Nottara si Atanasie au distins ca nelipsiti multi neo-
martiri care s-au opus mai consecvent robiei. Dimensiunile acestei pozitii a
lui Paros apar in declaratiile lui cand afirma ci o astfel de cinstire a neomar-
tirilor incélzeste sufletele credinciosilor nostri si starneste imitarea lors.

Nu putem sti cati au fost pastratorii liniei traditionale in lupta si dis-
puta Muntelui Athos in ceea ce priveste colivele, pomenirile celor adormiti si
impartasirea continua cu Trupul si Sangele Lui Hristos. Este imposibila pre-
zentarea numarului lor intrucat documentele si statisticile nu amintesc decat
temele teologice, duhovnicesti ale acestor dispute. intr-adevir, numérul anti-

38X, Tavvapag, OpBodoia kat Aven..., pp. 218-219.
39X, Mavvapag, OpBoboéia kat Avgn..., pp. 237.
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colivarilor a fost mult mai mare decét cel al colivarilor. Si astfel, anticolivarii
au incercat sa converteasca pe multi dintre colivarii Sfantului Munte.

Confrunatrea dintre colivari si iluministi este o antiteza a doua lumi si
viziuni politice diferite, ca doud acceptiuni ale elenitatii care se exclud una
pe cealalta. Alegerea mijloacelor in aceasti lupta apriga nu are o importanta
capitala ca lupta insasi, pe care o sustin constiintele.

Importanta colivarilor pentru Ortodoxie nu trebuie inteleasa ca o ideolo-
gie religioasa sau gandire metafizicd, ci ca un mod de existentd, care calauzeste
spre indumnezeire destinul unic al omului pentru Ortodoxie in interiorul
istoriei si metaistoric.

Réstdlmacirile in abordarea ermeneutica a colivarilor trebuie sa se atri-
buie aplicarii criteriilor apusene (politico-apusene, materialiste) si nu crite-
riilor lor (duhovnicesti).

3. Ascutirea disputelor si interventia Patriarhiei Ecumenice.
Continuarea discutiilor pand in secolul al XX-lea

La instigarea ex-patriarhului ecumenic Chiril al V-lea, (1748-1757, +1775),
retras la schitul Sfanta Ana, proestosii Marii Lavre, pe al carei teritoriu si sub
a cdrei jurisdictie se afla schitul Sfanta Ana, i-au afurisit pe colivari. Nevoiti sa
plece din schit, acestia s-au stabilit in diverse locuri din Sfantul Munte, nefi-
ind primiti, nicaieri, in comunitate. Polemicile si invectivele intre cele doua
tabere au continuat si, dupi aceea, chiar s-au exacerbat. S-a ajuns ulterior
pana la crim4, atunci caind monahi de la Schitul Mare au angajat un pirat,
respectiv, pe cipitanul Marko, care a innecat in mare pe doi colivari, pe Paisie
Caligraful si pe Teofan, gheronul acestuia. Acestia au fost canonizati, ca mar-
tiri, de catre colivari, care au compus imne si encomii in cinstea lor+.

Ambele tabere s-au acuzat, reciproc, de erezie si au facut apel la Patriarhia
Ecumenica. Aceasta a dat castig de cauza anticolivarilor, condamnandu-i
chiar, in anul 1776, pe principalii colivari, pe care, insd, ulterior, i-a reabilitat.
Patriarhia Ecumenica a recomandat, in repatate randuri, in anii 1772, 1773,
1785, 1807, 1819, o atitudine de moderatie si mentinerea practicilor exis-
tente. In anul 1772, Patriarhul Ecumenic, Teodosie al II-lea, le scrie atho-
nitilor o prima scrisoare sinodali, semnati de 10 mitropoliti. Sinodul per-
manent al Patriarhiei Ecumenice a confirmat practica de a savarsi pome-
nirile sambata, insi nu a interzis, asa cum doreau colivarii, ca pomenirile
sd se sivarseascd duminica#2. Intr-unul din documentele referitoare la dis-

4 Diac. I. I Ic# jr. ,impirtigirea continui pro si contra ...”, p. 21.

4 Arhid. I. I. Ica jr., ,,Teologia ortodoxd moderna si contemporand — momente, figure, parcurs,
interpretare”, in vol. Teologia Ortodoxd in secolul al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2011..., p. 40.

42Cornel Toma, “Biserica si interpretarea Sfintei Traditii in disputa colivazilor si in Tomosurile

sinodale ale Patriarhului Grigorie din Smirna (august 1807 st 1819)” in rev. Studia Universitatis
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puta colivarilor, din anul 1772, este citat Sofonie, Patriarhul Ierusalimului,
care spunea: ,cei ce savarsesc pomenirile mortilor sambéta bine fac, insa si
cei cele savarsesc duminica nu pacatuiesc . La fel se exprimau si cele doua
scrisori patriarhale si sinodale din anul 1773, dar si scrisoarea Patriarhului
Ecumenic, Samuil Hangeri, (1773-1774).

Caraspuns din partea Patriarhiei la aceste dispute, in iulie 1772, Sfantul
Sinod, in Gramata Patriarhala a Patriarhului Theodosie al II-lea, avand si
punctul de vedere al Patriarhului Sofronie al Ierusalimului, hotiréste ¢4, in
legatura cu sdavarsirea pomenirilor, cele doua tabere sunt libere sa aleaga
ziua. Iar, in ceea ce priveste problema legati de Sfanta Impartisanie, ace-
easi Gramata stipuleaza ca nu este atat de importanta perioada de timp, cat
pregatirea primirii Dumnezeiestilor Taine. 4 Scopul Gramatei Patriarhale
a fost restabilirea linistii la Sfantul Munte Athos, liniste care, din nefericire,
nu s-a agezat peste comunitatea monastici athoniti.* In aceste conditii,
Patriarhia de Constantinopol a fost nevoita s reintroduca ordinea printr-o
noud Gramata Patriarhala, emisa, cu incredintarea patriarhului Sofronie al
Ierusalimului, la 10 iunie, 1773, prin care calugarii au fost indemnati s lase
deoparte orice hula si tulburare.4®

Porfirie Uspenski aminteste c&, in anul 1774, patriarhul Constantinopolului
regasindu-se la Nea Skiti, din Athos, si, intrebat fiind cand trebuie si se savar-
seascd parastasele, le spune cilugarilor de acolo ci fiecare schit trebuie sa
practice si sa aplice tipicul manastirii sub obldduirea careia se afla. Acelasi
patriarh permite, printr-o hotarare sinodala, din anul 1776, si fie sidvarsite
si sambata si duminica.+

In aplicarea criteriilor traditiei, Biserica aducea trei argumnete impotriva
colivarilor, care doreau ca pomenirile sa fie savarsite sambata si nu in alta zi.
Astfel, Traditia nu este cantonata in litera legii. Ea nu devine un formalism
teologic, ci reprezinti lucrarea Duhului in viata trupului tainic al Bisericii:

— timpul mortii este neprevazut, urmand si in zilele in care se intampla
sa se faca pomenirile celor adormiti, daca coincid, si in sambete si in dumi-
nici si in alte zile*%, rigorismul ultratraditionalist al colivarilor este imposi-
bil de implinit;+

Babes Bolyali, series Theologia Orthodoxa, special issue, 2002, p. 145

#M. T'edeov, Kavovikar dratayel, Constantinopol, 1881, p. 262; Cornel Toma, “Biserica si
interpretarea Sfintei Traditii ..., p. 145.

#K. I[TomovAidn, To kivnua tev koMvBadwv, p. 51.

s K. TTamovAildn, To kivnua twv koAvpadwv, p. 52.

46 Textul acestor gramate patriarhale se poate gasi complet la M. T'edewv, [Hatpiapyixot ITivaxeg,
KoveravtivoumoAnig 1885, p. 665.

47 Porfirie Ouspenskij, Istoria Athona, S. Petersbourg, 1892, p. 348,1a K. ITamovidn, To kivyua
Vv koAMvfadwv....., p. 61.

#M. I'nedeov, Kavovikar dratayet, p. 124.

49 Cornel Toma, “Biserica si interpretarea Sfintei Traditii...., p. 145.
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— nu exista o contradictie intre slujba de inmormantare sau cea de pome-
nire si perioada pascalid de bucurie a Bisericii;

— defiecare dati, cind se savarseste Sfanta Liturghie, la proscomidie si
chiar in unele rugaciuni din timpul Liturghiei, se pomenesc cei adormitii.

Anticolivarii s-au regrupat si, in martie-aprilie, 1774, au tinut un ,,mare
sinod”, la manastirea Cutlumus, impotriva colivarilor, la care au participat fos-
tii patriarhi: Chiril al V-lea al Constantinopolului si Matei al Alexandriei, (1746-
1766), impreuna cu alti opt episcopi, retragi in Sfantul Munte, si 200 de egumeni
si monahi. Colivarii au refuzat sa participe la acest sinod si au tinut un alt sinod
in chilia lui Partenie Scurtu, unde Atansie din Paros redacteazi Mdarturisirea
de credintd, prin care raspunde acuzatiilor si calomniilor formulate impotriva
colivarilor>°. Tezele colivarilor evidentiaza o trezire si o cunoastere teologica,
neagteptata pentru epoca, a posibilitatilor vitale ale Bisericii. Dimpotriva, argu-
mentele adversarilor lor sunt, de reguli, scolastice si neteologice. Ins#, acestea
din urma au dominat in disputa, au impus punctele lor de vedere la Patriarhia
Constantinopolului si au provocat condamniri sinodale succesive ale coliva-
rilor, izgoniri, afurisiri, caterisiri ale promotorilor miscariis.

Monahul Visarion din Rapsani, (+1800), profesor la Constantinopol si
elev al lui Vulgaris, ca reprezentant al anticolivarilor, a reusit sa-1 determine
pe Patriarhul Sofronie, (1774-1780), fost patriarh al Ierusalimului, (1770-1775),
intr-un sinod, intrunit la Fanar, in anul 1776, sa-i calomnieze pe liderii coli-
varilor, in termeni extrem de duri: sarlatani, corupatori, impiosi, simulatori
ai evlaviei, vase putrede ale Satanei, dispretuitori, minti luciferice, cacodocsi,
apostati, razvratiti, hulitori. Si astfel, Atanasie din Paros, Iacob Peloponesianul,
Agapei Cipriotul si Hristofor din Arta sunt condamnati la depunere din preo-
tie, excludere din monahism si reducere la starea de simpli laici sila indepar-
tare din Biserica, iar toti prezumtivii lor adepti si cititorii sunt anatemizatis:.

Dintre cei mai cunoscuti anticolivari, care s-au implicat, cu desdvarsire,
in disputele cu colivarii, putem aminti pe Theodorit de Ioanninas2, Visarion
de Rapsanis4 si Ghenadie al Halepului.s

o Diac. L. I. Icd jr. . Jmpirtisirea continui pro si contra...”, p. 30.

5 X. Tavvapog, OpBodoia kat Aven..., pp. 158.

52 Ph. Meyer, Die Haupturkunden fur die Geschichte der Athoskloster, Leipzig, 1894, pp. 236~
241, la diac. I. Ic# jr. ., Impirtisirea continui pro si contra...”, p. 32. Condamnarea e semnati de
2 patrarhi si 16 mitropoliti.

53 A fost cleric aghiorit al secolului al XVIII-lea, monah la Schitul Sfintei Ana, iar pentru scurt timp,
egumen la manastirea Esfigmenu, cf. K. [TamovA1dn, To kivnua tewv koMuBadwv......, p. 40.

54 Dupd lume, Vasile s-a nédscut in orasul Rapsanis al Thesaliei, in anul 1738. Dupa studiile din
Toannina ajunge elev al Athoniadei, iar apoi la Constantinopol. Reintors la Sfintul Munte, rimane
pana la moarte la Nea Skiti. Studiind la Constantinopol incearca si duca demersuri pe langa Patriarhia
Ecumenici impotriva colivarilor. Vezi K. TTanovA1df, To kivnua twv koAvBadwv.., p. 42.

5 Pentru mai multe date biografice legate de cei trei reprezentanti ai anticolivarilor a se vedea
XapidMov . Tcoya, H mepi uvnuocuvev épig ev Ayio Opet kata tov IH atwva, pp. 52-64.
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Atanasie din Paros paraseste Athosul, in anul 1776, devenind, pentru
10 ani, director al Liceului Hellenomouseion, din Tesalonic. In urma unei
retractiri si a unei cereri de iertare, in anul 1781, obtine o scrisoare de discul-
pare, dela Patriarhul Gavriil al IV-lea, in care era recunoscuta, implicit, eroa-
rea condamnirii colivarilor, iar acuzele formulate la adresa lui erau socotite
calomnii si Atanasie din Paros a fost reintegrat in preoties°.

In anul 1777, a fost publicati de citre monahii din cercul isihastilor atho-
niti o cartulie, aparuta la Venetia, scrisa in neogreaca, dialectul dimotiki, care
pleda pentru deasa impartasire: Manualul unui anonim dovedind faptul ca
crestinii sunt obligati sa se impartdseascd mai frecvent cu dumnezeiestile
Taine. Primul care i-o atribuie lui Neofit Kavsokalivitul este Teoclit Dionisiatul,
care a stabilt c este vorba despre o traducere in neogreaca a lucrarii Despre
impartdsirea continud, tiparitd la Brasov, in anul 177257, In micul volum cu
caracter polemic, autorul raspunde unui numar de 36 de obiectii formulate
de un preopinent cleric fictiv.

In anul 1783, apare, tot sub anonimat, Cartea folositoare de suflet des-
pre Impdrtdsirea continud, care, spre deosebire de Manualul din anul 1777,
este scrisd pe un ton moderat, pasnic, si are o extensiune mai mare. Cartea
demonstreaza, pe baza de citate patristice, necesitatea desei impartisiri, iar,
ultima parte, raspunde la cele 13 obiectii aduse acestei practici, in perioada
respectiva.

Patriarhul Constantinopolului, Gavriil al IV-lea. a condamnat cartea,
printr-un Sinod, tinut in aprilie, 1785, motivand ca aceasta a provocat diho-
nie si scandal. Pentru a pune capat certurilor, Sinodul hotariste ca, toti cei
care detin cartea, sa o arunce si nimeni sd nu o mai citeasca, intrucat este ,hos
eptaiomenon kai paranomon”, adica gresita si contrara legii. Drept urmare
se interzice, sub blestem, oricui sa mai vorbeasca sau si scrie despre astfel de
lucruris®. Motivele invocate pentru respingere nu sunt insa afirmatii expli-
cite ale cirtii, ci o serie de posibile consecinte la care s-ar putea ajunge prin
practica impartasirii frecvente:

- banalizarea Euharistiei, inteleasa ca paine obignuita, agezarea intre
paranteze a conditiilor stricte de punere la incercare a constiintei in apropiere
de Sfintele Taine, stabilite de Sfintii Parinti; - estomparea distinctiei dintre
clerici silaici, si, mai ales, confuzia deliberata dintre ,.continuu~ si . frecvent»,
toate acestea sugereazi ideea dezastruoasa si inacceptabili a unei imparta-
siri continue sau frecvente, fara nici o pregatires.

56 XapiMov E. Tewya, H epi uvnuocuvav épt...,, pp. 241-242, la diac Ioan. I. Ied jr. ,.impartisirea
continua pro si contra...”, p. 32.

7@g0kAeTOV, AY10 N1KOSUO..., p. 110 la diac. Ioan. I. Ici jr., . impirtisirea continui pro si
contra...”, p. 33.

8 Diac. L. I. Ied jr., ,.Impirtisirea continui pro si contra...”, p. 50.

59 Diac. I. I. Ied jr., , Jmpértisirea continui pro si contra...”, p. 51.
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Dupa ce disputele cu colivarii au luat amploare, multi dintre ei au fost
nevoiti sa paraseasca Sfantul Munte, refugiindu-se in centrul activitatiilor din
afara, mai precis de pe insula Skiathos. Acolo, s-au adunat un numir de 30
de monahi, in frunte cu Nifon, unde au si intemeiat Manastirea Buneivestiri,
care, asa cum spune Papadiamantis, a dobandit o faimi mai mare decat a
manastirilor athonite.®

Referitor la amploarea discutiilor, la caracteristicile si la motivele ras-
coalei colivarilor, primul dintre cercetatorii acestui fenomen, G. Veritis, pre-
zintd intregul fenomen sub numele de ,Miscarea reformatoare”.®* La randul
sau, si monahul Teoclit Dionisiatul lauda atat initiativa colivarilor, cat si scri-
erile acestora, spunand c&, in ciuda faptului ca au fost dispersati de amploa-
rea disputei, au rimas uniti si au tinut, in continuare, sa lupte pentru sco-
pul pe care sil-au propus.®? Sustinatorii colivarilor vad aceastd miscare ca
pe o continuare sau, mai bine zis, ca pe o renastere a isihastilor Bisericii din
acea perioada. Miscarea colivarilor este, mai ales, efect al zilotismului, rega-
sit, cu preciddere, la Muntele Athos, in aceasta perioada a secolului al XVIII-
lea. Pand in contemporaneitate, au fost cunoscute putine detalii, in Muntele
Athos, despre disputele legate de pomenirile celor adormiti. Toate acestea au
primit si numele de , Miscarea Colivarilor” si este caracterizati de citre anti-
colivari ca o diversiune. Condamnarea a fost recunoscuta, ca atare, si de catre
Patriarhul Procopie, insa ea a fost anulata de citre Patriarhul Neofit al VII-lea
(1789-1794/1799-1801). Cu toate impedimentele, prin aceastd miscare, coli-
varii au reusit sa reformeze Biserica, fiind obligati, totusi, si arate mai multa
intelegere fatd de problemele reale ale Bisericii acelor timpuri.®3

Ultima faza a conflictului dintre colivari si anticolivari a izbucnit in anul
1800, cand Teodorit din Ioannina, pregatind pentru tipar Pidalionul, a intro-
dus in note 18 adaosuri, in care modifica, in sens anticolivar, interpretarea
canoanelor, propusi de Nicodim Aghioritul, iar gestul lui a fost sanctionat de
catre Patriarhul Ecumenic, Neofit al VII-lea (1798-1801)%. Nicodim Aghioritul
areactionat, compunand, in anul 1807, o Marturisire de credintd sau apo-
logie preadreapta, ultima sa lucrare, care va aparea postum, la Venetia, in
anul 1819. In finalul acestei lucrari, Nicodim Aghioritul ficea un apel la anti-
colivari sd inceteze a mai face pomenirile celor adormiti duminica, in duh tri-

% AN MamaSapavn, Nexpog ta&ibuwotng, EAsvbepovdaxn 1925, p. 41,1a X. X. Tewya, H zepi puvn-
uocuvey épig ev Ayio Opet kata tov IH atwva, p. 133.

& AA. ITamtaSwapavn, Nexpog ta&ibiwtne, EAcvfepovdaxn ..., 1925, p. 139.

62 AX. TamaSrapavn, Nexpog tadibiwng, EAevfepovdax..., 1925, p . 139.

3 AN, TTamadrapavn, Nexpog ta&ibiwtng, EAsvfepovdax..., 1925, p. 175.

64Diac. Ioan. L. Ici jr. ,, Impirtisirea continui pro si contra...”, p. 53. @cokAnTov Movanov A
ovuotatov, Ayld Nikodnuo o Aylopettg, ABnvat, 1959, pp. 266-267. Pasajele incrimi-
nate sustineau ca Hristros a inviat simbata, care are aceleasi preogative ca si duminica, deci cd
duminica se pot face foarte bine pomeniri ale celor adormiti.
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umfalist, anume pentru a-i umili pe colivari, sile-a cerut sd inlocuiasca ura si
pizma, prin iubire, iubire fara de care chiar si martiriul ar fi inutil®s.

In anul 1807, Patriarhul Ecumenic, Grigorie al V-lea, (1806-1808), sem-
neaz, alaturi de 18 mitropoliti ai Marii Biserici, un Tomos, care trangeaza
chestiunile, intr-un vadit sens anticolivar. Astfel, in ceea ce priveste impar-
tagirea, accentul nu este pus pe ,.synechos”, adici cuminecarea continua, ci
pe .axios kai akatakritos”, adici ,.cea cu vrednicie si fard de osanda~, cu alte
cuvinte printr-o riguroasi punere la incercare, ,dokime”, a fiecirui credin-
cios, nu insa prin el insusi, ci prin parintii duhovnici... iar pomenirile celor
adormiti trebuie sa se faca in toate zilele saptamanii, fara nici o distrinctie,
inclusiv duminica®®.

Polemicile au continuat inca un deceniu, acelasi Patriarh, Grigorie al V-lea,
care a pastorit tronul patriarhal, in trei perioade de timp distincte: 1797-1798,
1806-1808, 1818-1821, a revenit, in august 1819, cu un Decret, semnat de alti
15 mitropoliti, adresat, in special athonitilor, prin care face publica sanctiona-
rea exceselor colivarilor, si in care stipuleaza: ,vechiul obicei al Bisericii este
sa se facd pomeniri cu colive ale celor adormiti in zi de sambata, dar aceasta
nu inseamnai ci, pomenirile si colivele aduse duminica sau in orice alta zi a
saptamanii, ar fi oprite sau condamnabile...pentru apropierea de Sfintele
Taine nu este fixat nici un fel de canon sau termen, cine vrea, se poate impar-
tasi chiar si toata saptidmana, daci are permisiunea duhovnicului»®.

Miscarea filocalicd, cunoscuta ca ,miscarea colivarilor», este unul din-
tre cele mai importante fenomene si mai rodnice miscari duhovnicesti din
sanul Ortodoxiei, din epoca dominatiei turcesti. Pana acum, cercetarea aces-
tui fenomen nu a fost aprofundata cat ar fi trebuit si, de multe ori, a fost gre-
sitinterpretata, realitate care se observa si din denumirea pe care i-au dat-o,
inca de timpuriu, adversarii acesteia. Miscarea colivarilor a raimas cunos-
cuta, pana astizi, ca fiind ,cearta pomenirilor din Sfantul Munte, in secolul
al XVIII-lea”. Din ceea ce cunoastem, putem sa afirmam ci detaliile cerceta-
rii istorice ale epocii respective au progresat in agsa masura, incat putem inlo-
cui acea denumire nepotrivita cu alta, in stare sa cuprinda dimensiunile mis-
carii si sa exprime nucleul esentei si sensul real al finalitatii sale®.

Dupa opinia specialistilor, nu exista o denumire mai potrivita decat
~Renasterea filocalica» sau ,Miscarea filocalica”. Denumirea aceasta este

6sDiac. I. . Ie jr. ,, impértisirea continui pro si contra...”,p. 55.
% Diac. I. I. Icd jr. ,.Impértisirea continud pro si contra...”, p. 56.
67Diac. I. L. Icd jr. ,,impirtisirea continud pro si contra...”, p. 57.
8 ApE., Apptiondo Paviopit, H ¢iiokarEn Avayevvnet.., p. 7.
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impusa, intai de toate, de monumentala editie, Filocalia sfintilor neptici adu-
natd de la sfintii si de-Dumnezeu-purtitorii Parintii nostri, prelucrata de
asa-numitii  Colivari, Macarie al Corintului si Nicodim Aghioritul®. in pre-
fata acestei insemnate carti, Nicodim Aghioritul, o numeste, printre altele,
si.deasa indeletnicire a numelui lui Iisus si pe scurt spus insusi instrumen-
tul indumnezeirii*’°, deoarece Fizocalia cuprinde, sinoptic, si ne transmite
experienta vesnica si soborniceasci a Bisericii si constituie, prin continutul
sau, in alt mod, manifestul acestei miscari duhovnicesti, descoperind, in ace-
lasi timp, si toate dimensiunile acesteia.

Relativ la miscarea filocalica din secolul al XVIII-lea, este ciudat fap-
tul ca aceastd denumire, ingusta si eronata, ,Miscarea Colivarilor”, o folo-
sesc nu numaiadversarii Sfintilor Parinti si ai personalitatilor bisericesti, din
secolele al XVIII-lea si al X1X-lea, ci si cei care pastreaza o pozitie binevoi-
toare fata de ea, trecand cu vederea cid denumirea , devenita clasici”, nici nu
exprima, nici nu poate cuprinde toate dimensiunile acestei miscari multila-
terale. Este regretebil c&, adepti mai mult sau mai putin avizati ai iluminis-
mului umanist al secolului al XVIII-lea si al X1X-lea si ai duhului lui, precum
si urmasii lor spirituali de pana si astazi, au incercat si incearca sa minima-
lizeze sau chiar sa treaca in deriziune marile probleme cu care s-au confrun-
tat parintii aghioriti din acea epoca. Mai mult, atitudinea teologica si duhov-
niceasca dintr-o intelegere eronaté a fenomenului le considera “obscuran-
tism intolerant7.

Cu toate acestea, s-a demonstrat, de atatea ori, in istorie, cd, in pro-
blemele credintei, nu exista ,mic si neinsemnat”, ci poate provoca mari rele.
Adic3, aparent, mici pricini si ,fleacuri” ale cultului si tipicului bisericesc des-
copera o atitudine diferita a vietii bazata pe interpretarea si abordarea dife-
rita a simbolurilor liturgice si de altd natur, lucru care inseamna o interpre-
tare diferita a intregii realitati, precum si a relatiilor dintre Dumnezeu, om
silume, in general. La o privire mai atentd, Biserica nu se confrunta cu “pro-
bleme mari” si cu “probleme mici», deoarece misiunea trebuie inteleasa in
intregul sau, ca un fenomen ce implicd datorii bine determinate, ce trebuie
indeplinite in intregul lor. Temeiul dogmatic si ontologic al legaturii indiso-
lubile si complementare a slujirii lui Dumnezeu in slujirea credinciosilor si
invers, este insasi Intruparea lui Hristos.

Prin activitatea duhovniceasca si reformatoare a experimentatilor . ghe-
ronzi», batrani ai Sfantului Munte, raspanditi in diferite locuri, precum si acti-

% Filocalia, versiunea in limba romana a antologiei in limba greacd, publicati la Venetia, in 1782,
de Sfantul Nicodim Aghioritul si Sfantul Macarie Mitropolitul Corintului la care s-au adaugat si
alte texte, ed. ingrijitd, note, nota asupra editiei si postfatd de Doina Uricariu; studiu introductiv
de Virgil Candea, Ed. Universalia. Bucuresti, 2001, 2 vol.

7 ApE., Appiiond Pavrtopit, H ¢iiokari&n Avayevvnot..., p. 8.

7 ApE., Appriond Pavtopit, H o@ihokariEn Avayevvnot.., p. 11.
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vitatea ,staretilor~, in tarile ortodoxe slave si, in special, in Rusia, s-a reinnoit,
in aceastd epoci institutia parintelui si povatuitorului duhovnicesc harisma-
tic, care a adus bogate roade duhovnicesti si aduce incid”.

A doua caracteristica fundamentald a Miscarii filocalice este renaste-
rea vietii liturgice si dezvoltarea teologiei cultului ortodox. Viata liturgica a
Bisericii era amenintati, in acea epoca de doua pericole deosebit de grave.
Pe de o parte, pericolul transformarii cultului Rational, ,Logike”, din jertfa
vie in tipolatrie sau, dupd cum a numit-o Atanasie din Paros, in ,necrologie”,
iar, pe de alta, pericolul separérii a ceea ce numim ,,canonul credintei”, adica
dogma, de ,.canonul rugiciunii~.

Parintii fiocalici, agsa-numitii ,.colivari, considerau ,canonul credintei”
dreptizvor al ,.canonului cultului”, al rugaciunii si al tipicului, adevar pe care
adversarii lor -au nesocotit, fie din prea putina simtire, fie din ignoranta, fie
din cauza influentelor filosofice si religioase striine, care s-au abatut asupra
traditiei si experientei teologice a Bisericii Ortodoxe Sobornicesti. Considerarea
cultului ca fiind despartit si independent de dogma credintei s-a impus, des-
tul de timpuriu, in curentele filosofice si teologice ale Apusului, identifican-
du-le ca entitati duale. O astfel de viziune dualista o identificim in teologia
scolastici si, ulterior, in faza incipienti a protestantismului.

Atitudinea teologica a asa numitilor colivari fata de cult si fata de
Simbolurile cultice se afld formulati concis in Marturisirea de credinta, edi-
tata postum, in anul 1819, a lui Nicodim Aghioritul, care poate fi considerata
o adevarata apologie a intregii Miscari filocalice”. Nicodim, ca si alti Parinti
ai secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea, are drept criteriu unic nu timpul, ci ves-
nicul timp interior al tipurilor si simbolurilor liturgice. Sfintii purtétori ai
Renasterii filocalice au deplinul sentiment si constiinta imensei importante
a cultului pentru viata duhovniceasci si pentru educarea poporului, precum
si constiinta ca cultul are aceasta valoare numai cand este i ramane expre-
sia adevarului si realizarea lui in timp si spatiu. Orice despartire a cultului si
a tipicului lui de adevar 1l lipseste de importanta lui mantuitoare si de pute-
rea lui transformatoare’s.

Dupa conceptia si simtdmantul sfant al Parintilor filocalici nici credinta
exterioara, tinerea tipicului, nici adaptarea la timpul netransformat, adaptare
care nu se sprijina pe adevarul pur, nu pot si renasca sufletele oamenilor si sa-i
pregateasca pentru viatd, dupa modelul lui Hristos, in Duhul Sfant. De aceea,
pe Nicodim Aghioritul, in Marturisirea de credinta, ca si in celelalte lucrari
ale sale, 1l intereseaza, intai de toate, acel profund sens al vietii liturgice si al
tipurilor ei. ,,Departe de a fi o chestiune puerila, disputa in jurul colivelor sia

2 ApE., Aperthono Pavtopit, H othokoiién Avaysvvnot.., p. 20.
BApPE., Aperiond Pavtopit, H ¢ulokaiién Avayevvnet.., p. 26.

3 n
“#ApE., Apethono Pavtopir, H ¢tiokaii&n Avayevvnot..., p. 26-27.
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desei impartidsanii avea o miza extrem de serioasi, care viza sensul Traditiei

autentice a Bisericii in fata traditiilor ulterioare. Nu era vorba de un simplu

conservatorism anacronic, ci de un demers mai amplu, in vederea recupe-
rarii originilor, a miezului identitatii eclesiale ortodoxe, atat in fata ignora-
rii §i pervertirii acesteia in ritualism si formalism, pe fondul indiferentismu-
lui religios al elitelor iluministe si al maselor populare, cat si in fata prozeli-
tismului misionarilor latini~7.

75 Arhid. L. I. Icd jr, “Teologia ortodoxd moderna si contemporana...,” pp. 40-41.






SENSURILE (FORMELE) FUNDAMENTALE ALE IUBIRII iN TRADITIA
PATRISTICA ORTODOXA
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ABSTRACT. Meanings (Forms) of Fundamental Love in Orthodox
Patristic Tradition.

One of the highest states of spiritual development is reached by those
who have practiced humility, the listening and repentance by trans-
forming total ways of thinking and the work by the achievement of a
travel (risky) to the world of inner self and in the spiritual is that of
love. Who knows about love and mystical effects is closer than any
other face of the man restored postulated in Gospel. In terms of its
power the cornerstone of life, the love wears countless looks, in the
same way as many faces under which are life carries on her inexha-
ustible wealth. In the study of the meanings (forms) fundamental
basics of love are treated, as they appear in orthodox patristic tradi-
tion: philia or individual love something or someone, agape or love
that binds a person from the other parties (which is at the top of the
individual) and, as the highest, eros or love of God.

Una dintre cele mai inalte stari de dezvoltare spirituald, la care ajung
cei care au practicat smerenia, ascultarea si pocdinta, transformandu-si
total psihologia, modul de gandire si lucrarea prin realizarea unei célato-
rii (riscante) in lumea launtrica a sinelui si in cea spirituala, este aceea a
iubirii. Parintii Desertului si acei Parinti care li s-au alaturat, prin expe-
rienta lor spirituala comun4, au pus bazele unei psihologii a omului care
se concentreazi asupra urmaéatoarelor patru elemente: smerenia, asculta-
rea, pocainta si iubirea'. Primul pas duhovnicesc presupune negarea sine-
lui bizar al ,,generatiei eu” in care subzista toate prerogativele auto-justifi-

tcf. Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton, Iubirea in traditia patristica
ortodoxd, traducere de Remus Rus, Ed. Vremea, Bucuresti, 2010, pp. 14-16. Autorii mentionati
justifica alegerea celor patru teme prin aceea ca ele ating fiecare aspect al procesului de transfor-
mare in mintea omeneasca prin care se realizeaza iluminarea (indumnezeirea, theosis).
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carii egoiste, auto-dezvoltarii egocentrice si auto-gratificarii egolatre, pre-
cum si miscarea deliberata inspre sinele launtric (sinele restaurat/ Hristos
launtric). Auto-realizarea incepe asadar cu auto-negarea, care la randu-i
incepe cu transferul umil al prioritatilor de la ,mine” la ,,Tine”*. Apoi, asu-
mandu-si practica ascultirii, cel aflat in cautarea transformarii spirituale
aliniazd congtient propria-i vointa cu preceptele spirituale, invataturile si
normele Bisericii3. Sfantul Siluan Athonitul spune ci ,,pentru a cunoaste
pe Domnul n-avem nevoie nici de bogatii, nici de invatatura, ci e nevoie sa
fim ascultatori si infranati, sa avem duh umilit si sa-1 iubim pe aproapele”.
Prin pocainti, se indeparteazi de mrejele lumii, de risplata trecatoare si
nebuneasci a sinelui, spre ,,0 viatd noud cu Hristos si in Hristos, condusa
de Duhul Sfant”s.

Dupi Sfantul Apostol Ioan, Dumnezeu Insusi este iubire (I In 4, 8, 16),
si de aceea, aspirantul la cele duhovnicesti care cunoaste iubirea si roadele
el mistice este mai aproape decat oricare altul de chipul omului restaurat
postulat in Evanghelie. Omul modern ins&, are multe idei confuze despre
iubire, de multe ori, impulsurile sistemului nervos fiind identificate ca pre-
cursori ai iubirii. Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James
Thornton® semnaleazi cu claritate aceste confuzii:

SAtasamentul este usor definit ca iubire. Si in timp ce una dintre cele
mai puternice forte ale psihicului omenesc este cautarea omului dupd iden-
titate, semnificatie, nemurire si Dumnezeu (chiar ateismul trddeazd o pre-
ocupare dupa Dumnezeu!), omul de astdzi inzestreaza prosteste libido-ul,
un raspuns in mare conditionat de activitatea hormonala si de instinctul
de reproducere care este supus controlului si recanalizdrii, cu tdria acestor
patimi mentionate mai inainte. Omul modern a creat un om fals, separat
de nevoile sale launtrice si inrobit de nevoile percepute pe care i le impune
o lume din ce mai perversa si materialista. Un astfel de om nu mat stie
nimic despre iubirea spirituala. El este tot atdat de departe de iubirea ade-
varata ca si o celula a creierului de un poem”.

Iubirea spirituali este rodul luptei spirituale. Deoarece viata spirituali
presupune o continua crestere (chiar si dupa moarte), iubirea, desi este cea
mai inalta virtute spirituala si cea mai apropiatd de Dumnezeu, dainuie la
trei nivele care corespund ierarhiei cunoasterii spirituale (bine cunoscute

20mul smerit este cinstit cu sine doar in momentul in care se indeparteaza de tirania sinelui
cizut.

3Sfantul Isaac Sirul spune cd Dumnezeu este aflat inlauntrul celui care implineste poruncile Lui,
iar Sfantul Talasie pune semnul egalititii intre ascultare si invierea din morti (Ibidem, p. 15).
+Cuviosul Siluan Athonitul, Intre Iadul Deznddejdii si Iadul Smereniei. Insemndri duhovnicesti,
studiu introductiv si traducere de diac. Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 75.

5Serghei Bulgakoff, Ortodoxia, in romaneste de N. Grosu, Ed. Paideia, Bucuresti, 1994, p. 7.
¢Ibidem, p. 18.
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in literatura patristicd ortodoxd). Aceasta ierarhie presupune trecerea de
la intelegerea celor inferioare si concrete ale unui principiu sau virtute la
o intelegere superioara, abstracta, a lor. Sfantul Maxim Marturisitorul, de
exemplu’, vorbeste despre ierarhia dezvoltarii spirituale, migcarea de la
viata spirituala practica (praktike philosophia) la nivelul actiunii bazate pe
cunoasterea naturali (physike theoria) si, in cele din urma, la nivelul mistic
al intelegerii (mystike theoria). in acelasi mod, pe baza traditiei patristice
ortodoxe, Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton®
arata ca cel desavarsit in viata spirituala cunoaste iubirea mai intai in aspec-
tele ei practice, ca philia sau iubire individuala fata de ceva sau cineva, mai
apoi ca agape sau iubirea care leagi o persoana de ceilalti (care se afla dea-
supra celei individuale) si, in sfarsit, in forma ei cea mai inalta, ca eros sau
iubirea fierbinte de Dumnezeu. Aceste forme sau sensuri fundamentale ale
iubirii® vor fi tratate in cele ce urmeaza.

Philia

Philia™ este acel gen de iubire care este asociat cu prietenia, cu afec-
tiunea fireasca, binevoitoare dintre oameni. O expresie particulara a aces-
tei iubiri este indreptata spre straini sau vizitatori (philoxenia sau ospita-
litatea — iubirea de striini). Daca in lumea cidzuta, omul vorbeste despre
prietenie si ospitalitate cu referire la el insusi (omul se insoteste cu cela-
lalt pentru a dobandi informatii despre el insusi, pentru a extinde imagi-
nea pe care o are despre sine, iubirea de acest gen servindu-1 pe el insusi),
in lumea celor impliniti duhovniceste, iubirea exprimata fata de straini si
vizitatori nu se ajusteaza in functie de sine, ci se concentreaza asupra altuia,
detasandu-se de scopuri sau asteptari personale’. Se poate spune astfel
ca aceasta forma de iubire reprezinta pentru omul neinduhovnicit o mis-
care centripeta (inspre sine), iar pentru cel induhovnicit o migcare centri-
fuga (inspre ceilalti). Inci din antichitate, Aristotel* distingea trei aspecte
legate de aceasta iubire prieteneasca: o iubire intemeiata pe virtute, alta
intemeiata pe utilitate si alta pe placere. Iubirea intemeiata pe utilitate si
cea intemeiata pe pldcere, nu sunt orientate asupra unei persoane pentru

7Ibidem, pp. 18-19.

8 Ibidem, p. 19.

9Ca putere de temelie a vietii, iubirea imbraca nenumarate infétisari, la fel cum nenumarate sunt
chipurile sub care viata isi desfasoara inepuizabila ei bogatie. Pretutindeni unde existd un gand
curat si se pune la cale o faptd creatoare, acolo este prezentd, intr-un chip sau altul, iubirea cu
dumnezeiestile ei puteri mereu innoitoare (Pr. prof. dr. Dumitru Belu, Despre iubire, ed. a III-a,
Ed. Mitropoliei Olteniei, Craiova, 2007, p. 58.

v de la grecescu @uha = prietenie, afectiune, iubire.

1 Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton, op. cit., p. 30.

2(Cf, pr. prof. dr. Dumitru Belu, op. cit., pp. 70-71.
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ea Insasi ci doar pentru foloasele sau plicerea pe care le poate avea de la
dansa®. Tubirea intemeiata pe virtute insa, este perfecta si, drept urmare,
singura capabila sd ddinuie.

Acolo unde subiectul iubitor pune o distanta intre sine si persoana
iubita, avand un caracter de ocrotitor sau miluitor al acesteia, acolo nu existi
iubire adevirata. Aceasta presupune cea mai mare apropiere si o comuniune
intima Intre cei care se iubesc. Unul dintre scopurile autentice ale vietii cres-
tine este unirea cu Hristos, aceasta presupunand moartea eului, a persoa-
nei care traieste doar pentru sine (Este deosebit de sugestiva, in acest sens,
afirmatia Sfantului Apostol Pavel: ,m’am rdstignit impreuna cu Hristos;
si nu eu sunt cel ce mai traiesc, ci Hristos este Cel ce trdieste in mine”, Gal,
2, 20). Omul duhovnicesc se elibereaza deci, de eul sau, care se vestejeste
si moare, viata sa fiind reinnoita si transfigurata de Hristos, care se salas-
luieste in el. Atitudinea sa fata de ceilalti va fi de fapt jertfirea de Sine iubi-
toare a Domnului Insusi.

Analizand critic colectia Evergetinos, efectuata de Sfintii Macarie
din Corint si Nicodim Aghioritul, Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si
Parintele James Thornton's afirma ca grija altruista fata de ceilalti ne con-
duce la vederea lui Dumnezeu. Eliberarea de sinele cizut conduce la vederea
clari a lui Dumnezeu, chiar in persoana altor semeni. In acest sens, reddm
mai jos urmatorul paragraf:

»,0datd, Parintii dintr-un schit au poruncit ca toti fratii sd tind post
timp de o saptamand, adica sa nu puna nimic in gura, nici cel putin apa.
Cu toate acestea, s-a intamplat ca in acele zile niste calugari din Egipt au
venit sa-l cerceteze pe Avva Moise Egipteanul. Pentru a-i hrani, Avva a
gdatit niste linte. Vazand ca iese fum din coliba lui, cativa frati nu prea vir-
tuosi l-au parat la Batrani: Moise a incdlcat cuvintele voastre si gateste
mancare. Duminica, atunci cand tot schitul s-a adunat in biserica, preo-
tul, care cunostea marea virtute a Sfantului, i-a zis — cand s-a apropiat
sa primeasca anaford — cu glas tare ca sa fie auzit de toti: Bine ai facut,

13, De unde urmeaza ca cei ce iubesc in vederea folosului, iubesc pentru binele pe care-1 pot obtine;
si cei care iubesc in vederea plécerii, iubesc pentru agrementul ce si-1 pot procura. Amicul le este
drag nu pentru calitatile lui personale, ci pentru folosul sau agrementul pe care legéturile cu el
li-1 procura” (Aristotel, Morale a Nicomaque (extraits), par J. Vaudouer et L. Lantoine, Paris, p.
83, apud pr. prof. dr. Dumitru Belu, op. cit., p. 70).

4 La Aristotel ins, ca de altfel si in societatea contemporand, iubirea, chiar si cea intemeiatad pe
virtute, are valoare doar in masura in care contribuie nu atat la fericirea celuilalt, cat mai cu seaméa
la fericirea proprie. ,Iubirea celui de sus fata de cel de jos, a celui cu o situatie buna fatd de cel
nascut in sau coplesit de mizerie, a celui invatat fata de cel neinvitat si desconsiderat... acestea
sunt forme de iubire aproape inexistente in societatea laica. Iar acolo unde exista, ele raman la
treapta de altruism, filantropie, mild, care sunt altceva decat iubire” (Ibidem, p.73). Aceste cuvinte,
spuse la mijlocul secolului trecut, sunt de o actualitate debordanti si trista...

5 Ibidem, pp. 31-32.



Sensurile (formele) fundamentale ale iubirii in traditia patristica ortodoxa 271

Avva Moise, cd nu ai dat ascultare poruncii omenesti, ci mai vartos porun-
cit lut Dumnezeu™.

Se observa legitura intima ce se stabileste intre cei ce au renuntat la
propriul sine si l-au imbritisat pe Hristos cu toati fiinta lor, Ciruia i-au
daruit ascultarea deplina, mai presus chiar decat orice ascultare fatd de nor-
mele spirituale fixate de Biserica, cum ar fi regulile privind postul. ,,Prietenii
lui Dumnezeu” raspund instinctiv la ,,poruncile supreme” ale vietii duhov-
nicesti, sunt eliberati de propriul eu si sunt inradécinati in vointa divina;
ascultarea de Dumnezeu primeste in aceste cazuri un sens superior, rar
intalnit in zilele noastre.

Adevirata spiritualitate implineste legea, nu o distruge (Mt 5, 17). Doar
cel ce cunoaste iubirea adevirata intelege aceasta lege implinita si se silas-
luieste 1n ea, sinele sdu launtric, unit cu Hristos, fiind atras de aceasta lege.
Astfel, el se supune legii nu din discipling, ci din afinitate cu ea. Doar o astfel
de persoani poate relaxa adeziunea sa fata de lege, ea actionand din iubire
fata de semeni si fara posibilitatea unei iubiri ascunse fata de propriul sine
cazut. Doar o asemenea persoana stiruie in plinédtatea legii izvorate dintr-o
viata deplina®.

In concluzie, philia este genul cel mai concret de iubire pe care o per-
soana transformata spiritual o simte si o arata.

Agape

O forma mai abstracta a iubirii si mai inalta decat philia este aceea
care 1i aduce impreuna si 1i uneste pe oameni in iubire reciproca si comuna:
agape'®. Despre aceasta iubire, Sfantul Apostol Pavel spunea ca 1i uneste
strans pe crestini, intr-o intelegere deplina (Col 2, 2), si 1i aduce pe cei ce
sunt separati la unirea misticd a comuniunii crestine.

Este cunoscut faptul ci virtutile crestine se zidesc una peste alta';
agape, iubirea suprema care-i uneste pe crestini impreuna, este cladita

®Traducere dupa colectia greaca standard a cuvintelor Parintilor Desertului (Evergetinos) de
Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei, in Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James
Thornton, op. cit., p. 25.

7 Ibidem, pp. 34-35.

18 Pentru denumirea iubirii crestine, scrierile nou-testamentare folosesc termenul ayasm. in Vechiul
Testament, cuvantul se gaseste extrem de rar: de zece ori in Cantarea Cantarilor si de opt ori in
rest (inclusiv scrierile necanonice). Ne este sigur daca a fost folosit in epoca elenismului. A fost
reconstituit de doua ori, dar nesigur in niste inscriptii profane elenistice (cf. A. Deissmann, Licht
vom Osten, ed. 4 (1923), p. 17, nota 3, si p. 59, nota 3, la Prof. pr. Haralambie Roventa, Iubirea
crestind, Bucuresti, 1936, p. 6, nota 1). in Noul Testament este intilnit de nenumirate ori; verbul
ayamav este intalnit de 135 de ori, ayasn aprox. de 117 ori, iar adj. ayanmtog de 63 ori (Roventa,
op. cit., p. 6, nota 3) (pr. prof. dr. Dumitru Belu, op. cit., p. 75, nota 106).

vYsuperba imagine-simbol cea a ,,Scarii virtutilor” zugravita pe peretele nordic al Ménastirii Sucevita,
exprimare iconografica a scarii lui Iacob (a se vedea scara din visul lui Iacob, Fac 28, 11-22), in
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si ea pe o temelie: iubirea de aproapele. Aceasta, grija fatd de ceilalti, este
punctul de inceput pentru cel ce doreste sa cultive o forma de iubire supe-
rioara care uneste (cu adevirat) la un loc doui sau mai multe fiinte umane.
Foarte sugestiv este, in acest sens, raspunsul pe care Avva Agaton l-a dat
atunci cand a fost intrebat cat de sincera sa se arate iubirea fata de semen:
Llubirea este sa gasesti un lepros, sd ii iei trupul si cu dragd inimd sa i-1
dai pe al tau”°.

Daci prima forma de iubire a aproapelui (philia) presupunea trece-
rea de la dorintele egoiste spre facultatea superioara a sufletului omenesc,
spre chipul lui Dumnezeu care se silasluieste in noi, odata cu inradicina-
rea in om a acestui gen de iubire, identitatea individului devine, la randul ei,
strans unita cu cea a intregii omeniri. Unirea cu Hristos determina ca iubi-
rea de sine si se extindi si asupra celorlalti, cuprinzandu-i. Incepem s ne
multumim pe noi ingine, mulfumindu-i pe semeni, sa fim fericiti, fericin-
du-i pe ceilalti; daci o persoani intimpina o oarecare greutate in lucrarea
sa, schitdm aceeasi sldbiciune (pentru a pastra comuniunea armonioasi cu
el), nevoile celorlalti devin nevoile noastre, suferintele celorlalti devin ale
noastre, incercérile si bucuriile celorlalti devin ale noastre, deoarece ne-am
unit intru iubire cu cei ce ne sunt frati prin iubire. Urméatoarea istorioara
din Evergetinos® ilustreaza foarte bine aceasta forma de iubire:

»Doi calugari tinerti se duceau in cetate spre a-si vinde cosurile. Pentru
o scurta vreme, cei doi s-au despartit si, in acest timp, unul dintre ei a
savarsit un mare pdcat trupesc. Dupa aceea, intunecat de dezndadejde, nu
a mai voit in nici un chip sd se intoarcd in pustie. «Intoarce-te singur, eu
voi rdmane aici», i-a zis el celuilalt calugar, indata ce s-au intalnit. «De
ce, frate? Ce s-a intamplat cu tine?», l-a intrebat cu blandete celdlalt cdlu-
gar, fara a avea nici cea mai micd idee despre motivul care I-a impins pe
calugar sa nu se mai intoarca in desert. «O, daca toti starui sa stii, afla
cd, dupd ce ne-am despartit, m-am dus la o femeie. Acum mi-am pierdut
sufletul. Ce ma mai poate astepta in pustie?» Calugdarul cel neprihanit a
fost zdruncinat la auzul pdcatului in care fratele sau cazuse. Cu toate aces-
tea, el nu lasat sa se vada. Iar pentru a-si salva fratele din ghearele crunte
ale disperarii, a pretins ca acelasi lucru i s-a intGmplat si lui. «Vino sa ne
intoarcem in pustie, frate, i-a zis el cu lacrimi in ochi, si s ne nevoim impre-
und. Dumnezeu, Tatal iubitor de oamenti, va vedea cdinta noastra si ne va
ierta». Cu acestea si alte cuvinte de mangaiere, el l-a induplecat pe calu-
garul care gresise sa-1 urmeze in pustie. Cand au ajuns la schit, amandoi

mistica rasariteana (Sf. Ioan Scararul) aceasta fiind si un simbol al urcusului duhovnicesc pe
treptele desavarsirii.

20 Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton, op. cit., p. 40.

2 Ibidem, pp. 51-52.
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s-au marturisit si au _fost pusi sub canon aspru de Parinti. Timp de un an
intreg, calugdrul neprihanit s-a cdit si s-a nevoit cu dragoste fata de fra-
tele vinovat, luand asupra sa toatd rusinea unui pdcat la care nici macar
nu se gandise vreodatd. Dumnezeu i-a primit jertfa si I-a rasplatit pe acest
calugar astfel: intr-o noapte, in timp ce unul dintre marii Parinti ai schi-
tului se ruga, acesta a auzit o voce, care i-a zis: «Datoritd marii iubiri a
calugarului neprihanit, il voi ierta pe cel vinovat». Dupa aceasta, Parintii
le-au ridicat celor doi canonul de pocdintd, fard a sti vreodatda care dintre
cei doi a fost vinovat cu adevarat.”

Trebuie insa sa precizdm ca ganditorii crestini (inclusiv Parintii
Résaritului) au sustinut ca actiunea sociala (filantropica) care se depar-
teazd de sine si se concentreaza asupra aproapelui nu este in mod necesar
fara consecinte egoiste. Astfel, in unele cazuri, chiar daca cineva a incetat
sa mai traiasca pentru satisfacerea propriului eu, e posibil s dobandeasci
in cele din urma o multumire egoista din slujirea altora (sa se lase covarsit
de mandrie din pricina iubirii sale fata de ceilalti), iar mandria sa duci ina-
poi spre sinele cazut. Cu toate acestea, moartea pentru sine implica viata
intr-un sens superior, viata in Hristos. Taina altruismului, legata de inte-
resul personal, este rezolvata de taina crestina a comuniunii intru iubire
(In iubirea fata de aproapele ajungem si-1 vedem pe Dumnezeu in ceilalti,
devenim ,,dumnezei” dupa har). Individul se defineste, intr-un fel, prin cei-
lalti, pastrandu-si totusi personalitatea si trasaturile individuale. Eul sau si
cel al altuia ,sunt separate la nivelul individului, insa sunt strans unite in
unitatea lui Hristos”?2. Asadar, agape crestin il uneste pe individ cu ceilalti,
prin unire in Hristos, grija de sine extinzandu-se dincolo de granitele indi-
viduale si cuprinzand intregul trup al celor ce sunt in Hristos. in acest fel
cineva poate sa-si urmareasca interesele proprii slujindu-i pe ceilalti deoa-
rece face parte din ceilalti, la fel cum si ceilalti fac parte din el. Imperativul
evanghelic al iubirii aproapelui (chiar si a vrajmasului) devine astfel usor
de indeplinit pentru crestinul care este una intru Hristos cu semenul (inclu-
siv dusmanul) sdu. Este evident ci intr-o comunitate crestini, adevirata
iubire ,,se extinde dincolo de ideea de «fratietate» care prevaleazi in cres-
tinismul modern (...). Adevarata iubire comunitara uneste fiintele umane
intr-o minte comund, un trup comun, un viitor comun, o mantuire comuna”,
Ea face ca dorintele noastre egoiste s devina una cu dorintele celorlalti, ne
uneste pe toti intr-un singur trup (Hristos) cu mai multe madulare: ,cdaci
unul altuia ne suntem madulare” (Efes 4, 25); ,Si daca un madular sufera,
toate madularele sufera cu el; si dacd un madular este slavit, toate madu-
larele se bucura cu el. Iar voi sunteti trupul lui Hristos, si madulare fiecare

22 [bidem, pp. 68-69.
23 [bidem, pp. 69-70.
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in parte” (I Cor 12, 26-27). In iubirea ca si comuniune, agape, ne vedem in
ceilalti si ne unim cu semenii nostri prin Energiile lui Dumnezeu; fiind una
in Hristos, suntem uniti cu intreaga omenire.

Eros

Eros este un cuvant care se poate referi atat la un alt nivel al iubirii,
al iubirii omului fatd de Dumnezeu (care este cunoscut doar unor mari si
putini nevoitori intru cele duhovnicesti), la iubirea de virtute sau la iubirea
de cunoastere adevirata, cat si la iubirea in sens rau, asociata cu o patima.

Iubirea denumita cu acest termen, spune Parintele prof. dr. Dumitru
Belu?¢4, constituie un factor de temelie al filosofiei platoniste, categoric
dualistd; ea pleacd de la existenta a doua lumi distincte, cea a lumii sen-
sibile materiale, si cea a lumii nevazute, a lumii ideilor. Cea mai valoroasa
este cea din urma4, singura cu adevarat reald si eterna, prima nefiind decat
o umbri, un reflex al celei dintai. Omul, fiinta cdzuta din lumea imate-
riala a ideilor in cea materiala, supusa presiunii instinctelor, dorintelor
si tuturor inrauririlor prihanite ale vietii, traieste cu nostalgia unei feri-
ciri pierdute, forta ce il tine mereu incordat, ca o sigeata, catre cealalta
lume, fiind erosul. Acesta este, in ordinea vietii spirituale, ceea ce este
legea gravitatiei in ordinea materiala. Erosul este iubire inradicinati in
dorint4, in ndzuintd; dorinta insa implicd intotdeauna o lipsa (nu doresti
decit ceea ce nu ai), iar nazuinta implica totdeauna o valoare (nu nézu-
iesti decat ceea ce ti se infatiseaza ca valoros). Deci, dupa conceptia lui
Platon, se remarca doua note caracteristice ale iubirii: a, constiinta unei
lipse actuale fara de care iubirea n-ar putea fi trezitd si b, actiunea de
inldturare a acestei lipse printr-o ridicare cétre realititi valoroase. Este
vorba, desigur, despre erosul ceresc, nu despre cel pdmantesc; in vreme
ce acesta din urma atrage spre cele ale simturilor, spre lumea material,
cel dintai imboldeste si entuziasmeazi spre lumea cereasci a ideilor. in
conceptia platonica, erosul este totodatd mijlocitorul intre viata divina
si cea omeneasca, cel care tulbura linistea celui nedesavarsit, impingan-
du-1 spre divinitate?s. Caracterul de mijlocitor al erosului, pentru a savarsi
unirea in Duhul intre Dumnezeu si fapturile Sale, este evidentiat si de
Sfantul Maxim Marturisitorul®®, care spune cd Dumnezeu starneste prin
aceea ca misca fiecare fiinta (,ademeneste”), potrivit propriului ei princi-
piu, ca si se intoarca la El.

24 Ibidem, pp. 65-69.

% Se observa insa, caracterul egocentric al acestei iubiri, intregul proces plecand de la interesul
eului propriu.

26 Diferite texte despre Teologie, despre Randuiala Dumnezeiasca si despre Virtuti si Patimi, apud
Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton, op. cit., pp. 82-83.
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Scrierile Sfintilor si ale Parintilor Bisericii se concentreaza indeosebi
pe eros ca iubire arzitoare, puternici fata de Dumnezeu, care izvoriste din
Dumnezeu si care este esentiald pentru Dumnezeu Insusi. Este o iubire spe-
ciald, care indeamna la cautarea lui Dumnezeu si care umple cele mai din-
launtru adancuri ale inimii; este o iubire care transcende orice alte iubiri,
fiind, desigur, cladita pe alte forme de iubire. Caci cel ce nu are iubire nu
poate sa cunoasci iubirea lui Dumnezeu (I In 4, 8: ,Cel ce nu iubeste, nu
L-a cunoscut pe Dumnezeu, fiindca Dumnezeu este iubire”). Nu se poate
intra in iubirea lui Dumnezeu fira a avea iubire fatd de om, insa eros este o
forma mai inaltd de iubire care-1 uneste pe om cu Dumnezeu, il face ,,prie-
ten al lui Dumnezeu” si 1i ingdduie, prin har, si se saldsluiasci acolo unde
este Dumnezeu, dupi cum s-a spus despre Sfantul Antonie cel Mare:

»,Un eremit mai in varsta a cerut in rugdciunea sa cdtre Dumnezeu
sa 11 arate pe toti Parintii din vechime ai desertului. I-au fost aratati toti
Parintii, cu exceptia Sfantului Antonie cel Mare. «Stai! Unde este Sfantul
Antonie?» a intrebat el cu uimire. «Acolo unde este Dumnezeu», a auzit o
voce dandu-i asigurare”?.

Erosul este iubirea care-1 miscd pe om de la teama indreptitita de
Dumnezeu la iubirea fata de el: ,,Nu ma tem de Dumnezeu, le spunea marele
invatitor al desertului, Sfantul Antonie cel Mare, ucenicilor sii, deoarece Il
iubesc. Iubirea desavarsita alunga frica”?®. Aceasta forma superioari de
iubire este definita prin sensul ei specific de insistenta si pasiune®: ,Iubirea
de Dumnezeu, scrie Sfantul Maxim Marturisitorul, este tendinta virtuoasa
a sufletului, iar cel ce o are nu doreste nimic din lucrurile create, mai pre-
sus de iubirea de Dumnezeu”. Cu toate acestea, afirma acelasi Sfant Parinte,
e cu neputinti sa fie pastratd o asemenea iubire in conditiile unei minime
aplecari spre cele lumesti. ,,Cel ce il iubeste pe Dumnezeu duce o viatda inge-
reascd pe pamant”s°,

Iubirea inalt4, plind de dumnezeiasca pasiune (eros) il determina (si)
pe Sfantul Siluan Athonitul, un experimentat al iubirii divine, sd-i graiasca
printre lacrimi3', plin de dumnezeiasca iubire, Domnului:

27 Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton, op. cit., pp. 77-78.

28 [bidem, p. 77.

29si nu printr-un cuvant ca atare; Parintii nu folosesc intotdeauna cuvantul eros pentru a exprima
aceasta forma superioara de iubire spirituald, ci, de exemplu, philia sau agape, care poartd sen-
sul de eros atunci cand se refera la iubirea in Dumnezeire sau la felul de iubire spirituala care il
uneste pe Dumnezeu cu omul (Ibidem, p. 86).

30 [bidem, p.78.

311n legatura cu plansul (penthos) si strapungerea inimii la Parintii Rasaritului, acestia spuneau
(Teodoret) ca cel care nagte lacrimile este erosul dumnezeiesc; acesta nu poate deveni insa total
decat prin biruinta totala asupra patimilor pamantesti (Irénée Hausherr, Plansul si strdpungerea
inimii la Parintii rasdritent, Editia a II-a, traducere Mihai Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 2009,
p. 169).
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L~Dumnezeule Milostiv, iartd-ma. Tu vezi cum este atras sufletul meu
spre Tine, Ziditorul meu. Tu ai ranit sufletul meu cu iubirea Ta si el inse-
teaza dupa Tine, si fara sfarsit tanjeste si nesdturat ndzuieste spre Tine
ziua si noaptea, st nu mai vrea sd vada lumea aceasta, desi o iubeste, pen-
tru cd mai presus decat toate Il iubesc pe Ziditorul, si pe Tine te doreste
sufletul meu. 3?

In alt loc, acelasi Sfant Pirinte arati starea de deplini linistire a sufle-
tului aprins de iubirea lui Dumnezeu, odihnindu-se in El, si iubirea totala,
a individului care il are in sine pe Hristos, pentru intreaga lume, cu care se
afla in deplina comuniune intru Duhul Sfant:

Cat se mult ne iubeste Domnul noi nu putem pricepe. Vedem Crucea,
stim ca a fost rastignit pentru not si cd a murit in chinuri si, cu toate aces-
tea, prin sine insusi sufletul nu poate intelege aceasta iubire; ea nu este
cunoscuta decat prin Duhul Sfant. Harul Duhului Sfant e atat de dulce si
mila Domnului e atat de mare, cd e cu neputinta sda fie descrise, dar sufle-
tul e atras nesaturat spre El, cdci este aprins de iubirea Domnului si este
cu totul inghitit de Dumnezeu si are in El mare odihna, si atunci uitd cu
desavarsire lumea. Dar Domnul Cel Milostiv nu da intotdeauna sufletu-
lui asa; uneori 11 da iubire pentru intreaga lume si atunci sufletul plange
pentru intreaga lume si il roagd pe Stapanul Cel Bun si Milostiv sd reverse
harul Sau peste fiecare suflet si sa-l miluiasca cu milostivirea Sa.”33

Asadar, iubirea lui Dumnezeu cuprinde toata fiinta, cugetul si inima,
vointa si omul intreg. ,,Dragostea de Dumnezeu, spune Sfantul Isaac Sirul,
este o caldurd mai presus de fire si cand vine in cineva fara masurd, face
acel suflet sa-si iasa din sine (extatic). De aceea, inima celui ce o simte nu
o poate cuprinde si suporta, dar pe masura calitatii iubirii venite in el, se
aratd in el o schimbarea neobisnuitd”s4.

Arhiepiscopul Chrysostomos al Etnei si Parintele James Thornton (op.
cit., pp. 86-87) afirma ci in eros (ca cea mai inalta forma de iubire spirituali)
se fundamenteazi unirea cu Dumnezeu sau indumnezeirea (theosis), deoa-
rece ,omul transformat duhovniceste nu este numai iubit de Dumnezeu ci,
intrucat Dumnezeu este iubire, este chemat si-1 iubeascd pe Dumnezeu. El
se intoarce spre Dumnezeu cu aceeasi forta si pasiune cu care fiinta umana
cizuti se intoarce spre lucrurile cele mai dorite de pe pimant si cele ale vie-
tii pacitoase (...). Iubirea lui Dumnezeu il inundi. Intreaga lui fiintd tAnjeste
dupd Dumnezeu si este multumiti numai cu Dumnezeu Insusi”.

2 Cuviosul Siluan Athonitul, Intre Iadul Deznddejdii si Iadul Smereniei. Insemndri duhovnicesti,
studiu introductiv si traducere de diac. Ioan I. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 98.

33 Ibidem, p. 98.

34Sfantul Isaac Sirul, Cuvinte despre sfintele nevointe, Filocalia, vol. X, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2008, p. 124.
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Pe de alti parte, trebuie precizat ci asocierea dintre cea mai inaltd forma
de iubire si pasiune la nivelul acestui cuvant (eros), poate da nastere la grave
confuzii, mai ales ca cuvantul grec eros a pitruns in constiinta colectivi
post-moderni (si nu numai) indeosebi ca radicini a unor cuvinte cum ar fi
serotism” sau ,erotic”. Impulsurile libidinoase, ,erotice”, ale fiintei umane
pot fi recanalizate spre descoperirea lui Dumnezeu, insa doar atunci cand
sunt in intregime eliberate de sexualitatea omeneasci. Cici, spune Sfantul
Apostol Pavel, ,Fiindca cei ce sunt dupd trup, pe cele ale trupului le cugeta,
dar cei ce sunt dupa duh, pe cele ale duhului. ....cugetul trupului este vrdj-
madsie fata de Dumnezeu, cdci nu i se supune legii lui Dumnezeu” (Rom 8,
5, 7); »Pe aceasta insd v’o spun eu voud fratilor: Carnea si sngele nu pot
mosteni imparatia lui Dumnezeu, nici stricdciunea nu mosteneste nestri-
cdciunea” (I Cor 15, 50).

Erosul este asadar, in scrierile si traditia spirituala a Parintilor
Résaritului, o forta a iubirii care il elibereazi pe individ de tot ce este mate-
rial si care 1l restaureaza pe om dupa chipul si aseminarea lui Dumnezeu.

Concluzii

Spre deosebire de ,iubirile” des intélnite in societatea contemporana,
post-moderna si secularizata, bazate fie pe simpatie, fie pe sentimentul soli-
daritatii umane sau pe cel al comunitatii de interese, iubirea crestina are
un caracter cu totul special, ea avindu-si obéarsia si scopul in Dumnezeu,
care este, in esenta Sa, iubire (I In 4, 8, 16). De altfel, lumea insisi e opera
iubirii lui Dumnezeu atat sub aspectul credrii ei, cat si al mantuirii omu-
lui prin jertfa Fiului Sdu cel intrupat. Iubirea apare astfel ca o manifestare
existentiala a vietii divine treimice, exteriorizata prin revarsarea iubirii in
afara fiintei divine, prin energiile sale necreate, aceasta fiind opera vointei
divine absolut libere, pentru ca si alte fiinte sa se poata impartasi de perfec-
tiunea sa. Raspunsul omului la actul creator prin iubirea deplina a Sfintei
Treimi este tot prin iubire.

Parintele Prof. dr. George Remete?s vorbeste despre iubirea autentica
ca o betie a unirii mistice, fiindca este uluire, ametire, coplesire si fericire:
»lubirea este profund paradoxald, chiar paradoxul suprem: pe de o parte ea
este pierdere 1n celdlalt pentru ca te daruiesti total, vrei si te pierzi in cela-
lalt si traiesti numai prin el. Dar pe de altd parte tocmai aceasta ,,pierdere”
— adica generozitate si daruire totala — este cea care desfunda in tine izvoa-
rele puterii, ale simftirii, intelegerii si vietii in general.”

35 George Remete, Cunoasterea prin tdcere, ed. a III-a, revizuita, Ed. Reintregirea, Alba Iulia,
2011, p. 765.
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Abstract.

The article presents some important but not enough studied aspects
of Saint Emperor Constantine the Great’s conversion. There are anali-
sed the modalities from which his conversion influenced the christian
mission by there and the later mission. The accent is posed by the acti-
ons of Constantine which assured the generalisation of christianism
and of it’s principles. The analyze use newer and older, Romanian
and international literature dedicated to this subject.

Un eveniment deosebit de important atat pentru crestinismul celui de-al
patrulea veac al erei noastre, cat si pentru cele urmatoare, care da startul celei
de-a doua din cele sase mari paradigme ale istoriei crestinatatiiz, a fost cu
siguranta cel pe care Eusebiu il vede, comparandu-1 cu cele vetero-testamen-
tare, ca pe un nou exods, respectiv convertirea imparatului Constantin+.

!Lucrare sustinuti la sesiunea de comunicéri studentesti ,,Constantinopolul — Scaun imperial
si loc de martiriu”, Editia a VI-a, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din cadrul Universitatii
,,Babes-Bolyai din Cluj-Napoca”, in data de 29. 05. 2013 si intocmita sub indrumarea pr. lect. univ.
dr. Cristian Sonea, care si-a dat avizul pentru publicare.

2Cf. Norman E. Thomas, ed., Clasic Texts in Missiona and World Christianity, col. American
Society of Missiology Series, no. 20, Orbis Books, New York, 1995, p. 3. Cf. Gheorghe Petraru,
Teologie fundamentald si misionard. Ecumenism, Editura Performantica, Iasi, 2006, pp. 175-239];
Cf. Ioan Ramureanu, Milan Sesan, Istoria Bisericeasca Universald, manual pentru Institutele
Teologice ale Bisericii Ortodoxe Romane, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1975, p- 7, unde impartirea este insd diferita.

3 Eusebiu de Cezareea, Viata lui Constantin cel Mare, col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 14,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 98. De fapt,
el oragnizeaza informatiile biografice privitoare la Sfantul Constantin dupa un sablon (model)
iudaic. Cf. Anna Wilson, ,,Biographical Models: The Constantinian Period and Beyond”, in vol.
Constantine: History, Historiography and Legend, ed. Samuel Lieu, Dominic Momtserrat,
Routledge, London, 1998, p. 118.

4Cf. Peter J. Leithart, Defending Constantine — the Twilight of an Empire and the Dawn of
Christendom, IVP Academic, Illinois, 2010, p. 70. In ce misuri a fost ea o chestiune sinceri
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Despre ea, ca si despre celelalte actiuni care au caracterizat parcursul
Sfantului Impirat s-a scris mult, istoricii oprindu-se fie asupra evenimentu-
lui care urmeaza la scurtd vreme dupi aceasta, respectiv Edictul de la Milan,
fie asupra felului in care el a favorizat crestinismuls prin actiunile sale®.

In ceea ce priveste implicatiile misionare ale acestui act si felul in care
el a influentat momente similare din istoria de mai tarziu a lumii, trebuie
insa mentionat faptul ci avem de-a face cu o adevirati penurie in litera-
tura de specialitate, autorii manifestandu-se in acest sens in mod parcimo-
nios, prin mici evociri ale evenimentului in tratatele de specialitate. in acest
context, consideram ca studiul de fata este unul necesar, analiza implicati-
ilor misionare ale convertirii imparatului si a felului in care aceasta a influ-
entat diferite actiuni ulterioare fiind una necesara atat pentru valoarea cer-
cetdrii istorice si misionare in sine, cit si pentru faptul ci limureste anu-
mite probleme si ofera anumite solutii sau raspunsuri la diferite probleme
ale lumii contemporane.

Dupi cum ne arata Eusebiu’, care a fost ales episcop la scurt timp dupa
Edictul de la Milan®, momentul convertirii imparatului se leaga de un epi-
sod dificil al domniei lui, un conflict cu Maxentiu®. El are loc in contextul
bataliei de la Pont Milvius, cand imparatul primeste un semn divin de care

sau nu sau in ce masurd evnimentul de dinainte de Pons Milvius este sau nu unul real (Cf. Ion
Barnea, Octavian Iliescu, Constantin cel Mare, Ed. Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1982,
Pp- 35, care sustin cé relatarea nu reprezinta decat transformarea crestind a unei legende pagane),
sunt chestiuni discutate asupra cirora insd nu ne vom opri acum, date fiind limitele de spatiu
ale referatului nostru.

5Cf. Mircea D. Spiridon, Istoria crestinismului (I). De la Isus Hristos pand la caderea Imperiului
Roman de Apus (0-476 d. Hs), Editura Institutului Ortodox Roman de Stiinte Creationiste, Buzau,
1998, p. 106.

°FEi au reliefat atat laturile care creioneaza partea crestina a personalitdii sale, cét si partea mai
intunecata a ei. Un exemplu pentru cel din urma caz il reprezinta si unitul Ioan M. Bota. A se vedea
in acest sens: Ioan M. Bota, Istoria Bisericii universale si a Bisericii romdanesti de la origini si
pana in zilele noastre, Casa de Editura Viata Crestina, Cluj-Napoca, 1994, p. 20.

7Care nu este singurul istoric ce se opreste asupra evenimentului, el fiind evocat si de Lactantiu.
A se vedea: Lactantiu, Despre moartea perescutorilor, traducere de Cristian Bejan, col. Traditia
crestind, Ed. Polirom, Iasi, 2011, pp. 206-208.

8Gheorghe G. Stanescu, Studii de Istorie Bisericeasca Universala st Patristicd, Ed. Arhidiecezana,
Cluj-Napoca, 1998, p. 64.

9 Deci cam pe la ceasurile amiezii, cand ziua incepuse sa scadd, zicea Constantin cad vazuse
chiar cu ochii sai chiar pe cer, strajuind deasupra soarelut, semnul marturisitor de biruintd
al unei cruci intocmite din lumind si ca odata cu ea putuse deslusi un scris glasuind: ,,Sa
biruiesti intru aceasta!”, dupa care, la vederea uneiasemenea priivelisti, fusesera cuprinsi
de uimire si el si intreaga oaste (care, cum marsaluia el pe drum, venea pe urmele sale, si de
acceea asistase si ea la minune)... St dormind, s-a ardatat Hristosul lui Dumnezeu cu semnul
vazut mai inainte pe cer poruncindu-i sd inchipuie la randul sau semnul ce i se ardtase sus
in cer spre a se pune sub ocrotirea lui in luprele cu dusmanul... (apoi), de varful unei cozi de
lance inalte si poleite cu aur era prinsa piezis o stinghie in forma crucii... Eusebiu de Cezareea,

op. cit., pp. 76-77.
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asculta si iese biruitor®. Deosebit de importante si in legatura cu acesta,
sunt si urmarile acestuia, ce constituie elemente ale unui proces complex
ce a favorizat crestinismul®. Ele se concretizeaza intr-o serie de masuri prin
care el confera o serie de drepturi fie religiei in sine, fie anumitor persoane
cu rol important in desfasurarea cultului®.

Dincolo de aspectele de ordin istoric si de cele de ordin administra-
tiv, pe care in parte le-am enumerat aici, convertirea lui aduce cu sine si o
serie de modificiri in plan misionar ale statutului Bisericii. Ea sfarseste in
primul rand greutatea a cateva secole consecutive de persecutie’ care au
aratat ca sangele martirilor e saimanta crestinilor', si ofera crestinismului
posibilitatea de a se desfisura normal si de a iesi la suprafati. In ce masuri
ea reprezinta meritul unui bun strateg de a-si atrage de partea lui o gru-
pare puternicd a Imperiului este discutabil, dat fiind faptul c&, in cel mai
bun caz, zece la suta din populatia sa era formata din crestini's, este o ches-
tiune discutabila. Ar fi probabil mai plauzibila ipoteza unui vizionar care sa
o dubleze pe cea a unei convertiri sincere®.

Convertirea lui Constantin deschide asadar noi porti misiunii crestine,
oferind acestei religii posibilitatea de a se manifesta in chip pasnic, fara a fi
persecutata si de a face convertiri.

Pe de alti parte, o urmare cu o importanti misionara deosebita a con-
vertirii lui Constantin, ce ne poate demonstra sinceritatea hotéararii lui, o

° Autenticitatea acestui eveniment este confirmata intre altele si de faptul ca, pe arcul de tri-
umf de la Roma, acesta a scris cd aceasta a avut loc prin inscriptie divind. Cf. Mihai Muntean,
Pagini din istoria bisericeasca universala, col. Credinta Stramogeasca, vol. 1, Editura Genesis,
Petrosani, 2000, p. 33.

1 Justo L. Gonzales, Ghid pentru studiul istoriei bisericesti, traducere Cezar Login si Gabriel-
Viorel Gardan, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2010, p. 53.

2 Prin edictul de la Milan, Constantin cel Mare asigura pentru viitor nu numai libertatea, ci si
victoria crestinsmului in Imperiu. Din tolerant fata de toate religiile, Constantin devine pro-
tector al crestinismului. El ia una dupa alta masuri favorabile Bisericii. Chiar de la inceput,
in 313, imparatul scuteste pe clerici de obligatia grea si costisitoare a functiunilor municipale,
favoare de care se bucurau preotii paganti, sefii iudeilor, mdeiocii si profesorii. El acorda subven-
tii importante cleriului spre a se putea ocupa numai cu slujirea bisericeascd. IToan Rimureanu,
Milan Sesan, op. cit., p. 105.

13 Cf. Nicolae Corneanu, Origen si Celsus. Confruntarea crestinismului cu paganismul, Editura
Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 5. Pentru documentele originale care reflectd perioada persecutii-
lor si pentru incercirile de a se apira ale crestinilor, materializate in apologii, a se vedea: Marius
Tepelea, Texte alese din istoria bisericeascd universald, vol. 1, col. Fontes Historiae Ecclesiae,
Ed. Universititii din Oradea, Oradea, 2008.

4Joan Rdmureanu, ,,Introducere generald”, in vol. Actele Martirice, col. Parinti si Scriitori
Bisericestt, vol. 11, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1982, p. 5.

5 Paul Veyne Cand lumea noastra a devenit crestind (312- 394), trad. Claudiu Gaiu, Ed. Tact,
Cluj-Napoca, 2010, p. 17.

1 Cf. Philip Schaff, History of the Christian Church, vol. IIT — Niceene and post-niceene Christianity.
From Constantine The Great to Gregory the Great, WM. B. Eardmans Publisahing Company,
Grand Rapids, Michigan, 1989, p. 13.
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reprezinta faptul ci, la scurt timp dupa promulgarea Edictului de Toleranta,
cu putin timp inainte de anul 314, imparatul a scos primele monede gra-
vate cu monograma lui HristosV, ceea ce reprezenta un lucru inedit in acele
timpuri, cind moneda beneficia de efigia imparatului. Circulatia acestora
a dus cu sigurantd la raspandirea ideilor crestine céci, cu siguranta, noua
moneda a starnit curiozitatea multora care s-au convertit apoi, afland mai
multe cu privire la crestinism.

In altd ordine de idei, actiunea din anul 321, prin care imparatul con-
sfintea generalizarea sarbatorii duminicii pe intreg teritoriul Imperiului®®,
este iardsi una ce favoriza vadit crestinismul si care va avea bogate implica-
tii misionare. In mod cert, in ziua de odihni, multi dintre paganii de pani
atunci, vor fi curiosi sd vada care erau activitatile recreative ale crestinilor
si, cuceriti de farmecul descoperirii invataturilor acestei noi religii, se vor
increstina.

Ba mai mult, faptul ca aceasti actiune a fost urmata de altele precum
demolarea a trei renumite temple ale vremii (dintre care unele practicau
prostitutia sacri),cd, in anul 331 a sechestrat terenurile si comorile temple-
lor necrestine si cd, cu putin timp inainte de moarte, a oprit sacrificiile cu
scop divinatoriu (savarsite pentru ghicirea viitorului)*, aratd ca imparatul
nu luase acea hotarare dintr-o simpla intdmplare, ci ca el dorea s contri-
buie la generelizarea practicilor crestine si la sustinerea lor.

O mare implicatie a avut, din punct de vedere misionar si activitatea lui
Constantin in solutionarea schismelor si a ereziilor. Dupa ce, in anul 321, va
interveni in problemele din Biserica Africii si va solutiona schisma donatis-
tilor*°, in anul 325, se va remarca prin organizarea Sinodului intai Ecumenic
de la Niceea. Prins de entuziasmul specific vremii si doritor de a solutiona
o problema religioasa ce ar fi putut degenera si ar fi putut periclita insasi
stabilitatea Imperiului, imparatul nu a mai asteptat mutarea capitalei la
Bizant, dupa cum intentionase initial, ci a preferat ca el s aiba loc in capi-
tala provizorie de la Niceea®, unde va aduna 318 de reprezentanti ai orto-

7Vasile Muntean, Istoria crestind generald, vol. 1 (ab initio — 1054), Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2008, p. 136.

8Joan Rdmureanu, Milan Sesan, op. cit., p. 105. Ori aceastd sarbatoare, dincolo de speculatiile
privitoare la Sol Invictus, era una crestind. Dovada in acest sens ne sunt bogatele marturii scrip-
turistice in care se arata cd, crestinii din Biserica primara se intdlneau in aceasta zi. De aseme-
nea, argumentul suprem pentru cinstirea ei il reprezinta faptul cd Mantuitorul Hristos a inviat
duminica.

19 Cf. Vasile Muntean, op. cit., p. 136. Prin toate aceste reforme, spun istoricii, Constantin incerca
sa decanteze crestinismul de practicile pagane si sa-i confere atat un statut privilegiat, cét si un
mediu care si-i favorizeze dezvoltarea. Cf. Nechita Runcan, Repere istorice in dezvoltarea cres-
tinismului pana la Constantin cel Mare, Ed. Pim, Iasi, 2008, p. 101.

20Vasile Muntean, op. cit., p. 136.

2 Elena Bergadano, Sfanta Elena, mama lui Constantin cel Mare, trad. Georgiana Tivda, Editura
Pauline, Bucuresti, 2004, p. 102; Pompiliu Nacu, Ereziile primelor opt veacuri crestine si ddinu-
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doxiei de pe intreg teritoriul Imperiului sdu®?, 1i va incuraja sa discute si sa
arate care este adevarul cu privire la invatatura lui Arie, va contrasemna
hotararile lor? si va scrie apoi tuturor episcopilor participanti, cerandu-le
sa se conformeze cu hotararea sinodalilor®+.

De altfel, sinodul va reprezenta un element capital care va defini atat
politica religioasa a lui Constantin?, cat si domnia sa. Dincolo de aspectele ce
tin de organizarea bisericeasca, el trebuie s fie interpretat si in cheie misio-
nara, avind o semnificatie aparte pentru aceasta latura a teologiei sistema-
tice. Aceasta se datoreaza faptului ca, odata curatit de ereziile care atentau
la fiinta lui si uniformizat?®, el va reusi sa se dezvolte si sa se extinda, dez-
voltand, aldturi de alte laturi si pe cea misionara (va avea mai mult succes
o credinta unitara si curatd din punct de vedere doctrinar, decat una care
nu are aceste calitati).

Pe de altd parte, prin toata activitatea sa de dupa convertire, Constantin a
devenit, asa cum remarca Philip Schaff, parintele teocratiei crestine?, fapt ce
a constituit un model si pentru domnitori din generatiile urmatoare. Un ele-
ment care a contribuit la aceasta, pe 1anga organizarea Sinodului I Ecumenic,
activititile de politica religioasa si asumarea statutului de episcopus laicus®,
a fost, cu certitudine, mutarea capitalei de la Roma la Constantinopol. Prin
aceasta, el a deplasat centrul strategic, economic si cultural al Imperiului
dintr-un oras in care paganismul se gasea in plind ascensiune, fiind cele-
bru prin templele si manifestarile ce-i erau afierosite intr-unul neutru din
acest punct de vedere, unde crestinismul isi va putea face loc cu usurinti
si unde va putea si prospere, bucurandu-se si de ajutorul conducatorului®.

uirea lor la inceputul mileniului trei, Ed. Partener, Galati, 2010, p. 185.

22 Jean-Claude Cheynet, Byzance- L’Empire romain d Orient, Edite par Armand Colin, Paris,
2001, p. 12.

23 Cf. M. Maimbourg, The History of Arianism, W. Roberts Press, London, 1728, p. 49.

24 Textul acestei scrisori se pastreaza inca in Istoria Bisericeascd scrisd de fericitul Teodoret, epi-
scopul Cirului. A se vedea in acest sens: Teodoret Episcopul Cirului, Istoria bisericeasca, trad.
Vasile Sibiescu, col. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 44, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 22-35.

25 Cf, Aniela Alexandrescu, Politica religioasd a Imparatului Constantin cel Mare, Ed. Miiastra,
Targu Jiu, 2010, p. 64.

26 §i acest lucru pentru c#, Sinodul intdi Ecumenic, a avut intre altele si meritul de a uniformiza
anumite chestiuni legate de cult sau de diferite practici din Biserici. In aceasti categorie se inca-
dreazd atat discutiile legate stabilirea datei Pastilor (pentru uniformizarea careia se mai facusera
eforturi si inainte, incd din vremea Sfantului Policarp, care va avea personal o intrevedere cu papa
Anicet al Romei in acest scop — Ludwig Hertling S. J., Istoria Bisericii, Editura Ars Longa, Iasi,
2001, p. 24; cf. Ioan G. Coman, Patrologie, Ed. Sfintei Manastiri Dervent, Dervent, 2000, p. 30),
cat si cele privitoare la celibatul preotilor.

27Philip Schaff, op. cit., p. 12.

28 Charles Dvehl, Marile probleme ale istoriei bizantine, vol. I - ,; Figuri bizantine”, traducere de
Tleana Zara, Editura pentru literaturd, Bucuresti, 1969, p. 56.

29 Care nu se va sfii sa i-1 ofere, dupa cum arata istoricii, fara a rupe insi legitura cu Roma, unde va
construi, la scurt timp dupa mutarea capitalei la Constantinopol, celebra basilica Constantiniana
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Aceastd miscare strategica de-a dreptul se va dovedi a fi una cét se poate de
inspirata si va avea si ea ecouri in plan misionar.

Faptul de a fi fost primul imparat roman increstinat (chiar daca a fost
botezat pe patul de moarte), va constitui iarasi un element deosebit de impor-
tant. Prin aceasta el va fi datator de ton céci, cu exceptia lui Iulian Apostatul
(361-363), care a incercat reinvierea paganismuluis?, toti urmasii sii la tro-
nul imperiului vor fi botezati cu botezul crestin.

Ba mai mult, credem ci acest moment reprezintd debutul unei tipologii
misionare, reflectandu-se si asupra altor zone, caci, autoritatea imperiala nu
era doar una politica, ci si una militara, administrativa si spirituala. Titlul
de Pontifex maximus este unul dintre elementele care ne arata acest lucru,
la fel si faptul ci exista un cult al imparatului ca zeu, or convertirea zeului
si faptul cd acesta recunostea superioritatea Dumnezeului crestin a avut cu
certitudine un impact deosebit in mentalitatea poporului, care astepta de
la conducator, in multe chestiunui, gesturi cu caracter tipologic sau defini-
torii. Prin convertirea sa, imparatul Constantin va fi cel care face conversia
din credinta intr-un zeu padmantesc la credinta in Dumnezeu cel viu, lucru
care este deosebit de important atat pentru mentalul acelor vremuri, cat si
pentru cele ulterioare. Credem 1nsi ci, pe 1anga lucrarea sa sim meritele sale,
in cazul de fata avem de-a face si cu manifestarea Proniei Divine, imparatul
fiind astfel cel care implineste voia si lucrarea lui Dumnezeu.

Prin convertirea sa, Dumnezeu intervine asadar in istorie, ea insisi
fiind o forma de misiune, care-si implineste telul si care genereaza la ran-
dul ei misiune in ogorul lui Hristos.

Pe de alti parte, in Evul Mediu, va deveni o practicd destul de
des intalnitd convertirea impératilor, urmata si de cea a popoarelor pe
care ei le pastoreau. Exemple in acest sens pot fi considerate converti-
rile tarului Boris al Bulgariei®!, a cneazului Rotislav al Moraviei3?, cea
a regelui Stefan cel Sfant al Ungariei®, cea a cneazului Vladimir al Kie-

(Sfantul Ioan din Lateran). Otinel Ioan Bunaciu, op. cit., p. 69. Cf. A. Alfodin, The conversion of
Constantin and the Pagan Rome, translated by H: Mattingly, Oxford University Press, Oxford,
1948, p. 51.

3°Despre domnia lui si despre activitatile prin care a incercat sa faca acest lucru, a se vedea teza
de doctorat a parintelui profesor Ioan Ramureanu, in care acesta analizeaza in profunzmie toate
elementele privitoare la viata si activitatea lui Iulian, pe baza literaturii de specialitate existente
in vremea sa: Ioan Ramureanu, Persecutia imparatului Iulian Apostatul impotriva crestinismu-
lui, Ed. Anastasia, Sibiu, 2009.

31Vasile Muntean, op. cit., p. 243.

32 [bidem, p. 240.

33 Anonymus Notarius, Gesta hungarorum — faptele ungurilor, trad. G. Popa Lisseanu, Ed. Mentor,
Bucuresti, 2000, p. 135; Varga Otto, Istoria Ungariei pentru clasele inferioare ale scoalelor
medii, partea I, trad. George Vitdsan, Editura Librariei Ioan I. Giurgu, Brasov, 1914, pp. 27-29;
Cf. Vasile Muntean, op. cit., p. 246.
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vului3 (precedati de cea a bunicii sale Olgas?), sau cea a familiei Jagyello din
cnezatul Lituanieis®. Si ei aveau, in randul popoarelor lor un statut aparte, si
convertirea lor va genera o serie de actiuni asemanétoare in popor si in rela-
tiile cu celelalte state cu cea a imparatului mai sus-pomenit, fiind o manifes-
tare a Proniei divine in lume, realizata printr-o serie de eforturi misionares”
si prin iluminarea harica a acestor conducatori. Datoritd modului asemana-
tor cu cel al lui Constantin in care s-au petrecut ele, precum si a ecourilor
similare, in ciuda perioadelor diferite in care s-au petrecut ele, consideram
ca putem vorbi despre convertirea acestuia ca tipologie misionara.

in concluzie, analizind evenimentul convertirii imparatului Constantin
cel Mare si implicatiile lui misionare, observam ca el reprezinta o tipolo-
gie misionari ce la randul ei este generatoare de activititi misionare, atat
prin faptul ca reprezinta inceputul unui set de reforme si acte ce vor favo-
riza crestinismul si vor permite extinderea lui, cat si prin faptul ca, oferind
circulatie valorilor crestine pe intreg teritoriul imperiului (prin generali-
zarea duminicilor, monede cu monograma lui Hristos etc.), va permite si
péganilor si ia contact cu valorile perene ale crestinismului si sa se conver-
teascd. Pe de alta parte, epurarea lui de erorile dogmatice si uniformizarea
sa, sunt alte doua elemente ce urmeaza convertirii imparatului si au pro-
funde ecouri pentru misiunea crestina, favorizand eficientizarea ei, in timp
ce, protectia pe care o acorda impératul nou-recunoscutei religii prin sta-
tutul de episcopus laicus pe care si l-a autoconferit si care i-a fost recunos-
cut de Biserica, el nu facea decét si creasca prestigiul acesteia® si sd favo-
rizeze receptarea mesajului sau.

34 Despre convertirea lui, a se vedea: Nicolae Iorga, Istoria vietii bizantine: imperiul si civilizatia
dupa izvoare, Editura Enciclopedicd Romana, Bucuresti, 1974; precum si Grigore Costin, Istoria
Bisericii ortodoxe Ruse in secolul al XIX-lea (ms. dactil, teza de doctorat), Cluj-Napoca, 2010, p.
25 Cf. Mihai Dragnea, ,,Crestinarea Rusiei kievene”, in rev. Historia, nr. 10/ 2011 (editie electro-
nica: http://www.historia.ro/exclusiv_web/general/articol/cre-tinarea-rusiei-kievene#, acce-
sat 24. 05. 2013).

35 Jean Meyendorff, Biserica Ortodoxd ieri si azi, trad. Catalin Lazurca, Ed. Anastasia, Bucuresti,
1996, p. 87; George Remete, Contributii la studiul Istoriei Bisericesti Universale, vol. I, Ed.
Reintregirea, Alba-Iulia, 2001, p. 100; Maria Georgescu, Istoria Bizantului, Ed. Cetatea de Scaun,
Targoviste, 2007, p. 163.

36 Cf. http://fsu.valahia.ro/user/image/lituania2c-scurt-istoric.pdf, accesat 24. 05. 2013.

3 Pentru o analiza detaliata si bine argumentati a principalelor caracterisici ale misiunii ce a dus
la convertirea unora dintre conducatorii mentionati aici si a popoarelor pe care le conduceau, a se
vedea: James J. Stamoolis, Eastern Ortodox Mission Theology today, Wipa and Stock Publishers,
West Brodway, 2001, pp. 19-23.

38 Jean-Claude Cheynet, op. cit., p. 12. Cf. C. Daryon, Empereur et pretre, etude sur le cesaropa-
pisme byzantin, Gallimard, Paris, 1996, p. 147.






V. TEOLOGIA PRACTICA

LITURGHIA SFANTULUI IOAN GURA DE AUR
DE GHEORGHE DIMA
IN INTERPRETAREA CORULUI ANTIFONIA

VASILE STANCIU

Abstarct. The Liturgy of St. John Chrysostom by Gheorghe Dima
in Antiphonia Choir interpreting.
Antiphonia Choir of ,Gheorghe Dima” Academy of Music from Cluj-
Napoca can be classified as the few professional choirs from us, which
worked both before and after December 1989 and which within the
repertoire and the quality of discourse interpretation has demonstra-
ted the most artistic creed verticality.
The Liturgy of St. John Chrysostom by Gheorghe Dima was performed
several times by the choir ,,Antiphonia” of ,,Gheorghe Dima” Academy
of Music from Cluj-Napoca, conducted by Professor Constantin Rapa,
founder and mentor of this remarkable ensemble. Of these, remar-
kable is that in the spring of 1998, in the Metropolitan Cathedral in
the presence of Metropolitan Bartolomeu.

Viata muzicald romaneasca din ultimii 50 de ani a fost marcati calita-
tiv pe plan interpretativ de activitatea unor formatii corale de o exceptio-
nald valoare, fie ca au activat inainte de decembrie 1989, fie dupa, sau atat
inainte cat si dupa aceasta memorabila data.

Corul Antifonia al Academiei de Muzici ,,Gheorghe Dima” din Cluj-
Napoca poate fi incadrat in categoria putinelor coruri de factura profesi-
onista de la noi, care au activat atat inainte, cat si dupa decembrie 1989 si
care prin repertoriul abordat si prin calitatea discursului interpretativ si-a
demonstrat din plin verticalitatea crezului artistic.
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1. Scurte consideratii de prolegomena

a) interpetarea unei Liturghii in forma corala reprezinta de fiecare data
un eveniment cu o incarcaturd emotionala inexprimabila. Liturghia ca eve-
niment cosmic ce se deruleaza pe pamant are darul de a contemporaneiza o
realitate misticd intAmplata undeva in Ierusalim, la Cina cea de Taina, intr-o
succesiune temporala repetitiva. Repetitivitatea misterului liturgic nu dimi-
nueaza cu nimic incarcatura evenimentului liturgic de la Cina cea de Tain4,
ci 1l reactualizeaza oridecateori se celebreaza acest mister intr-un cadru si
ambient specifice spiritualitatii rasatitene, ortodoxe. Asadar, orice forma-
tie corala care abordeaza un repertoriu liturgic de o asemenea factura, nu
poate eluda contextul istoric si mistic al evenimentului liturgic.

b) constientizarea deliberata a acestui fapt creeaza pentru ansamblul
coral premisele unei improprieri de factura ontologica a crezului interpre-
tativ ce tine direct de evenimentul liturgic. Corul devine instrumentul prin
care mesajul teologic si spiritual ajunge la inima ascultatorului, care la randul
lui se poate transforma intr-un instrument al dialogului polifonic din bise-
rica. Atat in limbajul teologic, cat si in cel muzical se vorbeste despre empa-
tie, care in cazul interpretului, recte al ansamblului coral, se poate traduce
prin ,reintruchiparea unor stiri afective presupuse a fi avut loc in psihicul
autorului in momentul creirii operei. In acest scop interpretul se va substi-
tui In masura mai mare sau mai mica personalitatii insesi a compozitoru-
lui (care in cazul de fata este atat Gheorghe Dima, cat si Sfantul Ioan Gura
de Aur, autorul de facto al Liturghiei, cel prin intermediul caruia mesajul
mistic al Cinei celei de Taina ajunge la inima ascultdtorului), incercand prin
datele detinute, sa recompunai starile afective imaginate. De nivelul acestei
reusite depinde consistenta si veridicitatea trairilor™.

2. Corul Antifonia si principiile de baza ale interpretarii
corale

Artizanul unui ansamblu coral este fara indoiala dirijorul, care prin
puternica lui personalitate isi pune amprenta crezului sau artistic pe forma
de exprimare a intregului ansamblu. Dirijorul Cornel Groza crede ca in
cazul dirijorului se poate vorbi de o dubld empatie, in sensul ca dirijorul
este de fapt si un intermediar intre autor si interpret. Reputatul dirijor tra-
duce aceasta intermediere in urmatorii termeni: ”Dirijorul, prim talmaci-
tor al partiturii, realizeaza o varianta de organizare a materialului sonor,
dar cum spuneam, doar una virtuala, iar ansamblul, chiar daci dispune de
partitura, traduce din nou, de data aceasta potrivit semnalelor trimise de

tCornel Groza, Tandemul Dirijor-Cor sau ndzuinta spre performanta, Ed. Media Musica, Cluj-
Napoca, 2006, p. 69.
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dirijor, o altd imagine, cea reald, care nu va fi niciodata identica cu prima.”
Din pacate, exista prea putine lucriri de referinta in arta dirijorala, in ciuda
faptului ca am avut si avem dirijori de mare valoare.3 Una dintre cele mai
practice lucrari ni s-a parut cea a dirijorului Marin Constantin, Arta con-
structiei st interpretdrii corale, valoroasa atat prin suportul teoretic, cat
mai ales prin solutiile pragmatice pe care le pune la indeména dirijorilor de
cor, solutii inedite si uneori surprinzatoare, dar care au condus la zamisli-
rea unui ansamblu coral unic in viata muzicald roméaneasca contemporana.
Principiile teoretice si solutiile practice oferite de dirijorul Marin Constantin
in aceasta magistrala lucrare, au constituit pentru ,,Antifonia” cat si pentru
dirijorul ei, Constantin Rapa, parghii de aplicatii in concretul discursului
coral interpretativ. Iatd doar cateva dintre ele:

— realizarea unui echilibru perfect intre omogenitatea vocala si cea
spirituala; acest principiu presupune o relatie speciala intre dirijor si ansam-
blu, bazata pe respect reciproc, incredere, afinitati artistice, aceeasi gandire
interpretativa, aceeasi viziune de ansamblu asupra discursului muzical, dar
si o relatie speciala intre membrii ansamblului, identica cu cea dintre diri-
jor si ansamblu. In cazul unui repertoriu liturgic aceasta relatie spirituali
este obligatorie si necesara.+

— rezolvarea problemelor tehnice referitoare la constructia corului
prin abordarea unisonului, a unitatii si plurivalentei timbrale, a dictiuntit,
a conexiunilor vocal-poetice, a acordajului netemperat, a stapanirii omo-
foniei clasice, moderne si contemporane, a omogenitatii in plan orizontal
si vertical, a transferului de sonoritdti specifice intre partide, sudura orga-
nicd vocala st identitatea timbrala.> Observim paleta largi de problematici
care structureaza principiul tematicilor tehnice in constructia corului, care
in cazul ,Antifoniei” s-a dovedit extrem de maleabil, unele aspecte rezol-
vandu-se instantaneu, de la sine, gratie pregétirii profesionale ale membri-

2 Ibidem;

3 Doar cateva referinte bibliografice: D. D. Botez, Tratat de cant st dirijat coral II, Institutul
de Cercetiri Etnologice si Dialectologice, Bucuresti, 1985, 440 p.; Augustin Bena, Curs prac-
tic de dirijat coral, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1958; P. G. Cesnokov, Corul si conducerea lui,
Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1957; Nicolae Gascd, Arta dirijorald, Ed. Didactica si
Pedagogici, Bucuresti, 1982; Marin Constantin in dialog cu Iosif Sava, Constelatia Madrigal,
Ed. Muzicala, Bucuresti, 1988; Grigore Constantinescu, Dialoguri despre Preludiu 1972-1997,
Tinerimea Romand, Bucuresti, 1997; Dragos Alexandrescu, Ghidul dirijorului de cor bisericesc,
Ed. Sfantul Gheorghe Vechi, Bucuresti, 1998; Marin Constantin, Arta constructiei st interpretarii
corale, teza de doctorat, Album cu 10 discuri Electrecord; Ciprian Para, Conceptia interpretativa
in demersul dirjjoral, Ed. Arpegione, Cluj-Napoca, 2005; Idem, Relatia dirijorului cu ansamblul
muzical, Ed. Arpegione, Cluj-Napoca, 2005; Cornel Groza, Tandemul dirijor-cor. Nazuinta spre
performantd, Ed. Media Musica, Cluj-Napoca, 2006; Idem, Ansamblul vocal-simfonic, Repere,
Ed. Media Musica, Cluj-Napoca, 2006.

4Marin Constantin, Arta ...op. cit., Discul I;

5 Ibidem, Discul II;
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lor ansamblului, dar si varstei, toti membrii fiind practic studenti de var-
ste foarte apropiate, dispusi organic la conturarea identitatii timbrale si a
omogenititii vocale pe plan vertical si orizontal.

— psthotehnica — metoda de baza pentru realizarea unei interpretari
veridice.® Principiul de fati intitulat Valentele omogenitatii spirituale a
fost aplicat in demersul interpretativ al corului ,Madrigal” , prin interme-
diul cdruia ansamblul in sine a devenit o familie, in sanul cdreia se comu-
nica realmente.

Aceste 3 principii au calduzit si ,Antifonia”, cel putin in abordarea
repertoriului liturgic.

3. Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur de Gheorghe Dima
in interpretarea corului ,, Antifonia”

In primavara anului 1990 trei inimosi dascili ai Academiei de Muzici
»,Gheorghe Dima” din Cluj-Napoca, Constantin Rapa, Florentin Mihdescu
si Valentin Timaru insotiti de subsemnatul, sunt primiti intr-o audienta la
Arhiepiscopul ortodox al Clujului, Teofil Herineanu, pentru a cere binecu-
vantarea si sprijinul moral in vederea infiintarii unei sectii de muzica reli-
gioasa in cadrul Academiei de Muzica clujene. Arhiepiscopul si-a dat acor-
dul, iar sectia a luat fiinta in toamna anului 1990. M-am angajat atunci in
fata conducerii Academiei de Muzici ,,Gheorghe Dima”, cd ma voi ingriji ca
aceastd noua sectie si aiba din start doritori recrutati din randul absolven-
tilor Seminarului teologic la care predam Muzica psaltica si liniara, dar si
din randul altor absolventi de teologie. Asa se face ca aceasta sectie a prins
contur si in cei aproape 10 ani de existenta au absolvit zeci de teologi, intre
care si cativa care au devenit membrii ai ,Antifoniei”. in mod inevitabil,
corul a inclus in repertoriul sdu atat de variat si lucrari religioase romanesti,
ale compozitorilor de altadata si a celor contemporani. Prima lucrare religi-
oasi de anverguri, care a intrat pe agenda repertoriali a ,,Antifoniei”, a fost
Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur de Gheorghe Dima,” patronul spiri-
tual al prestigioasei scoli de muzica clujene. Compusa in anul 1904, insusi
autorul va sustine cateva concerte din care nu au lipsit piese din Liturghia
in La major.® Aceasta remarcabila lucrare nu a lipsit din repertoriul celor
mai importante coruri ale vremii. Bunioari, ea a fost interpretata aproape
la fiecare liturghie duminicala in Catedrala Ortodoxa din Cluj in perioada

¢ Ibidem, Discul III;

7 A fost tiparitd pand in prezent in doua editii, cea mai reusitd din punct de vedere ethnic, fiind
cea de-a doua, tiparita sub egida a 3 editori: Jean Feder, furnizorul Curtii regale din Bucuresti, H.
Zeidner, editor brasovean si P. Pabst, editor german din Leipzig.

8Vasile Stanciu, Muzica bisericeasca din Transilvania, vol. I, Ed. Presa Universitara Clujeand,
Cluj-Napoca, 2001, p. 58;
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1930-1941, cAnd dirijor al Corului Catedralei era Augustin Bena. In semn de
omagiu pentru compozitor, care a fost si presedintele de onoare al Corului
Episcopiei Clujului, Liturghia in La major a fost interpretat la sfintirea
Catedralei, intamplatid pe 3 martie 1933, de un cor reunit insumand peste
300 de persoane.® in primi auditie, Liturghia a fost cAntati la Brasov in 29
decembrie 1904, cu corul Reuniunii, dirijat de insusi Gheorghe Dima.** O
analizi din perspectivd muzicologica a acestei lucrari a ficut Doru Popovici
si Octavian Lazar Cosma®.

Liturghia Sfantului Ioan Guri de Aur de Gheorghe Dima a fost interpre-
tatd de mai multe ori de corul ,Antifonia” al Academiei de Muzici ,,Gheorghe
Dima” din Cluj-Napoca, dirijat de Prof. univ. dr. Constantin Rapa, fondato-
rul si mentorul acestui remarcabil ansamblu. Ultima interpretare la Cluj-
Napoca a acestei lucrari s-a intamplat in priméavara anului 1998, in Catedrala
Mitropolitan4, in prezenta Mitropolitului Bartolomeu, care a elogiat in cuvan-
tul sdu stradania artistica si duhovniceascad a Antifoniei, care a facut posi-
bila ascultarea pe viu a unei lucrari ce nu se mai cantase in catedrala de pe
timpul lui Augustin Bena. Prezenta ,, Antifoniei” in Catedrala Mitropolitana
a constituit un eveniment incarcat de semnificatii;

— pentru prima dati didea raspunsurile la o liturghie intr-o asemenea
ambianta corul ,,Antifonia”;

— pentru prima data interpreta Liturghia in La major de Gheorghe
Dima in catedrali o alta formatie corald decit cea a catedralei;

— studentii ce compuneau ansamblul coral apartineau diferitelor Biserici
istorice din Transilvania, iar Liturghia lui Gheorghe Dima i-a strans intr-o
empatie ale cdrei ecouri si amprente nu s-au stins si nu s-au sters;

— interpretarea a fost magnifica; am confruntat imprimarea de pe CD,
realizatd in mai 1997 in studioul Academiei de Muzicd, avandu-i ca solisti
pe tenorul Flavius Trif si pe basul Mircea Sanpetrean, cu interpretarea live
din catedrala si am riscat o comparatie. De fapt nu exista termen de com-
paratie. Doua stiri emotionale distincte. CD-ul oferea o perspectivi teh-
nica a interpretarii, apropiata sensibil de perfectiunea umana, interpreta-
rea din catedrala oferea o perspectivd duhovniceasci, dublata de trairi sufle-
testi inexprimabile, simtite atat de coristi si dirijor, cat mai ales de cei ce
ascultau rugandu-se. CD-ul simula rugaciunea, cantarea pe viu era ruga-
ciune. Il simteam pe Gheorghe Dima langa noi, ca pe un veritabil patriarh
al muzicii coborat de undeva din cer, mangaindu-ne cu privirea si delec-
tandu-se cu urechea. Simteam cum Gheorghe Dima insusi se bucura cu noi

9Vezi amanunte la Vasile Stanciu, op. cit., p.149;

10 [bidem, p.76;

1 Doru Popovici, Muzica de cult a lui Gheorghe Dima, in rev. “Muzica”, nr. 1/1998; Octavian Lazar
Cosma, Hronicul muzicii romanesti, vol. VII, Ed. Muzicala, Bucuresti, 1986, p. 264-276;
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si aceasta pentru ca deveneam una cu el si el una cu noi, intr-o comuniune
posibilad doar in dimensiunea sacrului, a sfinteniei, a Liturghiei, in ambianta
locasului de cult, ctitorit in asa fel incat sd primeasca ecourile armoniilor
divine si si le reverse apoi in inima noastra. Arhitectura armonica si melo-
dici a divinei liturghii capata instantaneu o cu totul altd auri. Semitonurile
cromatice, relatia major-minor, salturile de octave, cvartele mirite, sex-
tele si septimele mari, atat de rigide la lectiile de armonie, prindeau viata
si iInmugureau fiorii unei experiente unice, care te cufunda intr-un abis al
eului introvertit, ca apoi sa te ridice intr-un alt mod de existenta haruit de
bucuria unei invieri ce survine dupa o mare durere. Gesturile sacerdotilor,
ritualul bizantin plin de maiestuozitate, amirosul de timaie, cupola bizan-
tin4, pictura si mozaicurile, comunitatea de credinciosi care nu vin la spec-
tacol, ci vin si se roage, toate acestea creeazi premizele unei interpretiri
vii, care porneste din suflet si se adreseaza sufletului. Mi-as fi dorit atunci
ca timpul fizic si se opreascd. Eram constient ci odati cu ultimul ,,Amin”,
atat Gheorghe Dima cat si trairea mistica si artistica oferitd de divina litur-
ghie, se vor topi undeva in amintiri.

Acesta a fost unul dintre momentele de gratie ale corului ,,Antifonia”,
care a reliefat si mai pregnant in constiinta vietii muzicale roméanesti con-
temporane atributul de Fenomenul Antifonia. As nutri un sentiment de
satisfactie, dar si de implinire dacé fenomenul Antifonia ar deveni molip-
sitor, epidemic chiar. Dirijorul Voicu Enédchescu intrebat fiind la aniver-
sarea unui sfert de veac al corului Preludiu, cum se simte, a raspuns: "Ma
incearca un sentiment...de batranete!!! (si adauga)...a mea, nu a forma-
tiei; ,Preludiu” cel putin o data la cinci ani a reintinerit. Eu...din pacate nu.
Am adunat doar experientd”.’? Experienta profesorului si compozitorului
Constantin Rapa, dar mai mult decat experienta, dragostea molipsitoare
fata de ,,Antifonia”, devotamentul si spiritul de daruire care-1 caracterizeaza,
vor face ca aceasta prestigioasa formatie corala sd-si imbogiteasca colectia
de experiente interpretative ca cea din Catedrala mitropolitana, prin inter-
pretarea si altor Liturghii, in aceeasi ambianta harica.

Urez corului ,Antifonia”, cat si distinsului sdu dirijor sa pastreze flacara
ce s-a aprins aici, nestinsi, iar spiritul ce s-a nascut sa ramana nemuritor.

Multi, fericiti si buni ani!

2 Grigore Constantinescu, Dialoguri despre...op. cit., p. 128.



VALENTELE FAMILIEI CRESTINE

DOREL MAN

Abstract. The Valences of Christian Family.
The family is divine institution and foundation of community life. The
modeling of family life according to the divine law and the teachings
of Jesus Christ, was and is a continuing concern of our Orthodox
Church.
The Christian family is formed by the inseparable union of a man and
a woman and performs the original purpose of communion. Its con-
stitution reflecting the mystery of the Holy Trinity. The family beco-
mes the icon of the Church.
The family has a decisive role in the formation of religious-moral cha-
racter, here begins the education. In the family is experimenting the
mystery of self-giving without limits, it is the vital, blessed, sanctified
space for birth of life, fully sacrifice and fruitfulness.

1. Repere istorice biblice

»Cea dintai familie s-a intemeiat in Rai, avind ca preot si martor pe
Insusi Dumnezeu™, devenind asezimant dumnezeiesc si temelia vietii de
obste. Familia are temei divin, este ,taina a creatiei”: ,Nu este bine sa fie
omul singur pe pamant, sa-i facem lui ajutor dintr-insul; si luand una din
coastele lui, i-ai zidit femeie, pe care vazand-o Adam a zis: iata acum os
din oasele mele si trup din trupul meu; aceasta se va numi femeie, cici din
barbatul sdu s-a luat. De aceea va ldsa omul pe tatal sdu si pe mama sa si
se vor uni cu femeia sa si vor fi amandoi un trup” (Fac. 2, 18-24). Asadar,
omul prin actul creatiei a fost creat de Dumnezeu si destinat pentru viata
de comuniune. Dupa cum Persoanele din Sfanta Treime formeazi o unitate
desdvarsita tot asa si omul ,,chip al lui Dumnezeu”, ,este o unitate completa,
pentru ca unitatea sa de om nu se realizeaza in dualitatea personald neuni-

tnvdtdtura de Credintd Crestind Ortodoxd, EIBMBOR, Bucuresti, 1992, p. 400.
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forma3, ci complementara de barbat si femeie”. Aceasta inseamna ca fami-
lia este insdsi viata si cea dintéi institutie, mama a tuturor celorlalte, uni-
tate primordiali a societitii purtand in sine integral viata pentru asigura-
rea continuitatii neamului omenesc.

In invatitura Mantuitorului nostru Iisus Hristos familia formati prin
casitorie face parte din ordinea creatiei, devine o institutie matrimoni-
ald de ordin divin, intemeiata in paradis cu insusiri ce le-a dat Dumnezeu:
indisolubilitatea, unitatea, libertatea si imuabilitateas ce se bazeazi pe
fidelitate, devotament, ca valori religios-morale izvorate din credinta in
Dumnezeu.

Modelarea vietii familiale dupa legea divind, dupa invatatura
Mantuitorului Iisus Hristos, a fost si este o preocupare continui a Bisericii
noastre ortodoxe deoarece prin prezenta Sa la Nunta din Cana Galileii a
cinstit intemeierea vietii de familie si sfintit insotirea dintre barbat si femeie,
intru impreuna petrecere, in credinciosie pana la sfarsitul vietii lor paman-
testi. Asadar, in conceptia cresting, in familie indatoririle dintre barbat si
femeie trec dincolo de limitele legaturilor naturale, fiind ,,sfintite de Hristos
si impartasindu-se de harul dumnezeiesc™ care le binecuvanteaza, le inta-
reste si le sfinteste prin lucrarea sacerdotala. Mantuitorul a apreciat si res-
pectat familia pentru ci El Insusi a petrecut o parte insemnati din viata Sa
pamanteasca in familia dreptului Iosf, iar in invitatura Sa deseori se refera
la aspecte din viata de familie: Parabola fiului risipitor (Lc 15, 11-32), para-
bola celor doi fii trimisi de tatil sa lucreze in via Sa (Mt 21, 28-31), para-
bola stapanului casei care a semanat samanti buna in tarina sa (Mt 13, 27),
parabola despre lucratorii tocmiti la vie (Mt 20, 1-14), parabola despre cina
cea mare (Lc 14, 16, 24).

Familia s-a intemeiat si se intemeiaza pe principii divin-umane ca o
necesitate interioara o omului de a trai in comuniune si in comunitate umana.
Familia devine icoana Bisericii, cum spune Sf. Ioan Gura de Aur, ,ecclesia
domestica”, biserica cea mica si icoana iubirii lui Hristos fata de omenires,
iar Biserica constituie familia cea mare. Familia se intemeiaza prin cdasato-
rie, adica legatura dintre barbat si femeie, binecuvantata de Dumnezeu in
fata Sf. Altar pentru ca ,in familie se naste omul si la randul sdu intemeiaza
el insusi o noua familie”®

2Pr. prof. dr. Dumitru Sténiloae, Teologia Dogmatica Ortodoxa, vol. 3, EIBMBOR, Bucuresti,
1978, p. 180.

3 Preot prof. Ilie Moldovan, Iubirea taina cdsatoriet, Teologia iubirii I, Alba Iulia, 1996, p. 97.

4 Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Rasaritene, trad. de Dumitru Staniloae, Sibiu
1930, p. 423.

5Mitropolit Daniel Ciubotea, Familia crestind, Biserica de acasa, in vol. Familia crestind azi, Ed.
Trinitas, Iasi, 1995, p. 6

Pr. prof. dr. Spiridon Candea, Pastoratia familie, Sibiu, 1938, p. 5.
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Fericitul Augustin afirma ca: <Iisus Hristos a intirit in Cana ceea ce a
instituit in Rai>. ,A trii in iubire, imitand pe Dumnezeu, inseamna a avea
raiul pe pamant. (...) transformarea insasi a iubirii dintre cei doi soti in rea-
litate noua, transfigurata a imparatiei lui Dumnezeu. Nunta este o taing, iar
taina este expresia sfinteniei supreme””, iar viata de familie a celor doi soti
devine viati crestind binecuvantata.

Tisus Hristos participd impreuna cu ucenicii la nunta din Cana, o bine-
cuvanteazi si sdvarseste aici primul semn minunat talcuit de Sf. Andrei
Criteanul astfel: ,Nunta cinstita este si patul neintinat, ca Hristos améan-
doua le-a binecuvantat mai inainte, ospatandu-se trupeste, si in Cana Galileii
la nunti apa in vin a prefacut, ardtand intdia minune, ca tu sa te prefaci, o
suflete”® si sa fii izvor sfant si lumina in dualitatea tainica a fiintei conju-
gale precum Sf. Ioan Gura de Aur indeamnai: ,,Folositi-vi cu intelepciune
de viata de familie si veti fi primii in imparatia cerurilor si va veti bucura
de toate bunurile”.

Viata familiala din care se nasc copii ca o ,,cucernica slujba adusa lui
Dumnezeu” cei care vor da la randul lor darul vietii mai departe, din gene-
ratie in generatie, pana la sfarsitul veacurilor adica pana la a doua venire a
Mantuitorului, la ,innoirea lumii”, este randuita de Dumnezeu ca mijloc de
desavarsire a firii omenesti in comuniune, dar si ca asezdmant sacru prin
care omul este indltat de Dumnezeu la demnitatea de impreuna partas la
miracolul aducerii din nefiinta a unor vietii.

Poetul Ioan Alexandru afirma ci ,temelia de nebiruit a unui popor
este familia”, iar specificul casei, al familiei din obstea cea mare a poporu-
lui nostru ,este discretia sufletului romanesc, a vietii interioare, echilibrate,
despatimite, trecuta prin focul daruirii de sine; este un spatiu moral casa
familiei care nu-i pusa pe capituiali in primul rand pe pimant, ci pe vietu-
ire inalta intru cinste si omenie si buna cuviinta, intru spiritualitate, intru
lucrare si priveghere”

Asezidmantul lui Dumnezeu, de origine dumnezeiasci, casatoria este
recunoscuta de Biserica ca o demnitate acordatda de Dumnezeu pentru fami-
lie care a fost de la inceputul lumii si este in planul lui Dumnezeu pentru
a fi mijloc de a promova valorile lumii acesteia si dobandirea vietii ves-
nice. Dumnezeu l-a creat pe om dupa chipul si asemanarea Sa: ,,Si a facut
Dumnezeu pe om dupa chipul Sau; dupa chipul lui Dumnezeu I-a facut; a
facut barbat si femeie. Si Dumnezeu i-a binecuvantat zicand: cresteti si va
inmultiti si umpleti pamantul” (Fac 1, 27-28), din iubire, caci Dumnezeu

7Preot prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 95.

$Triod, Joi, A cincia sdptdmand a Postului Mare, Cdntarea a noua.

9 Apud Gheorghe Papuc, Casa noastra - familia noastra, in ,Indrumétorul Bisericesc”, Sibiu,
1981, p. 176.
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este iubire (I In 4,8), iar iubirea si comuniunea sunt vocatii fundamentale
in fiinta umana care este trup insufletit de un spirit nemuritor**. Cunoastem
din Scripturi cd Mantuitorul Iisus Hristos a prefacut apa in vin, iar vinul,
euharistic se preface in sange divin, ,,iubirea in familie se spiritualizeaza,
se iIndumnezeieste indumnezeindu-ne, si conferd nuntii caracterul ei indi-
sulubil si transfigurator in har”*. Prin intruparea Sa Domnul Tisus Hristos
reageaza rostul firesc al familiei, iar prin cisatorie se realizeaza unitatea si
indisolubilitatea ei, o ridici la rangul de Taina.

In religia ortodoxa familia reflectd in constitutia ei misterul Sf. Treimi
avand in vedere cuvantul Domnului si Méantuitorului nostru Iisus Hristos
care a spus. ,,Eu si Tatdl Una suntem”, iar in chip asemanator barbatul si
femeia prin slujba cununiei alcituiesc o singura fiintd in lumina Sfintei
Treimi dupd cum reiese din rugiciunea dinainte de otpust: ,Tatil, Fiul, si
Sf. Duh, Treimea cea intru tot sfanta si de o fiinta si incepitoare de viati, o
dumnezeire si o Impératie, si va binecuvanteze pe voi...”2. Aceasta inseamné
cd o binecuvanteaza in numele Sfintei Treimi, o pecetluieste si intareste
unirea bazata pe dragoste reciproci, dintre sot si sotie, care se angajeaza
in mod solemn nu numai inaintea oamenilor, ci si inaintea lui Dumnezeu
ca vor fi una.

Familia crestind se formeaza prin unirea inseparabild a unui barbat si a
unei femei; realizeaza scopul originar al comuniunii dintre barbat si femeie
si restaureaza functia trupului, si, prin el a firii umane in starea in care a fost
creat’s. Dumnezeu i-a randuit barbat si femeie si le-a poruncit: ,,Fiti rodnici
si v inmultiti si umpleti pamantul si-1 stdpaniti” (Fac. 1,28), astfel familia
este o convietuire intre barbat si femeie cu scopuri superioare bine definite
aparuta inca din rai. Sfanta noastra Biserica nu ingdduie legatura dintre un
barbat si mai multe femei, caci aceasta injoseste femeia, iar Apostolul Pavel
sfatuieste pentru a nu tréi in pacat ,,din cauza desfranarii, fiecare sa-si aiba
femeia sa si fiecare femeie si-si aiba barbatul sau. Barbatul si-i dea femeii
iubirea datorati, asemenea si femeia barbatului”(I Cor. 7, 2-3).

Iubirea trupeasca, intima, dintre barbat si femeie nu este numai un
act biologic de moment, ci implica si angajeazi o diruire reciproca pentru
toata viata, incat alcituiesc o unitate in asa fel incat ,,Barbatul a devenit omul
intreg prin aceasta femeie si invers. Dumnezeu insuti i-a impreunat prin
faptul ci a facut pe om barbat si femeie, deci prin faptul ci fiecare devine
omul intreg in unirea cu celalalt, iar aceasti unitate pe care si-a gisit-o fie-

0 Pr, prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 386.

1 Pr, prof. Constantin Galeriu, Rolul familie preotului in parohie, in vol. Congresul national:
Familia si viata la inceputul unui nou mileniu crestin, Bucuresti, 2001, p. 161.

2 Slujba Cununiei, Aghiasmatar, EIBMBOR, Bucuresti, 1965, p. 86.

13 Pr. prof. dr. Ion Bria, Credinta pe care o marturisim, EIBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 305.
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care nu se poate dezintegra si reface cu alt partener”4 deoarece nunta este
taina iubirii, ,taina mare in Hristos si in Biserica”, avand ca scop desavar-
sirea personala a sotilor si procreatia.

Avand in vedere toate acestea, aflam ca personalitati marcante religi-
oase observi si afirma ca la inceputul mileniului trei ,,familia este supusa
unor atacuri de tip politic si cultural in care se pare ca acea importanta radi-
cala nu mai este de loc actuala. Familia este un bine. Familia fundamentata
pe casitorie este un mare bine inainte de toate pentru soti, pentru copii, dar
si pentru societate. Iar societatea a avut intotdeauna preocuparea de a apira
cu fermitate aceasta institutie™s. Crestinismul a ridicat femeia din starea de
injosire fatd de barbat, in care se gasea mai inainte, si a agezat-o la inalti-
mea barbatului, de fiinta creata ,,dupa chipul lui Dumnezeu” precum spune
Sf. Apostol Pavel: Céci toti sunteti fii lui Dumnezeu prin credinta in Iisus
Hristos...Nu mai este iudeu, nici elen; nu mai este nici rob, nici liber; nu mai
este parte barbateasca si parte femeiasca, pentru ci voi toti una sunteti in
Hristos Iisus” (Gal. 3, 26-28), ceea ce insemna ca crestinismul acorda pen-
tru prima data aceeasi pretuire femeii precum barbatului.

2. Familia si viata modernd

Familia crestina a fost este si va fi institutia care asigura dezvoltarea
sanatoasa a vietii fizice, mai intai, si apoi a vietii spirituale precum si alte
institutii cu rol formativ-educativ, privite ca valori traditionale care astizi
se confrunti cu anumite probleme negative ce apar in viata, mai ales, a tine-
rilor. Valorile crestine traditionale sunt din ce in ce tratate cu indiferenta,
iar din cauza libertitii rdu intelese de unii se diminueaza munca Bisericii
in zona restaurarii omului si a familiei crestine ortodoxe.

Tubirea conjugala va duce, in timp, la o procreare responsabild pentru
a nagste fiinta umana, dupa trup, ceea ce implica valori personale din partea
ambilor parinti care se implinesc si se deruleaza de fapt prin institutia familie
crestine. Sf. Ioan Gura de Aur afirma ci: ,iubirea conjugala este iubirea cea
mai puternica stiind, ca si credinta, sa vada cele ascunse ale altora. Iubirea afla
si intrad in adancurile tainice, iubirea ei umple si desavarseste fara s alunge
vreodatda misterul” devenind o forta restauratoare si transfiguratoare”

In cadrul familiei crestine, copii prin Botez au acces la viata in Hristos
sila educatia crestini pentru a face parte din familia lui Dumnezeu care este

4Pr, prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 184.

5 Cardinal Alfonso Lopez Trujillo, Mesaj la deschiderea Congresului... in vol. Familia si viata la
inceputul unui nou mileniu crestin, p. 15.

16 Pr. prof. dr. Valer Bel, Familia si Biserica, in vol. Congresul international: Familia si Viata la
inceputul unui nou mileniu crestin, p. 357.

7Pr. prof. Ilie Moldovan, op. cit., p. 197.
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Biserica. ,Responsabilitatea aceasta se manifesta in fapte in mijlocul socie-
tatii, caci familia proprie nu poate fi slujita fara implinirea unor indatoriri in
societate si in Biserica. Atat timp cat privim casatoria numai in legatura cu
aceia care se casitoresc si nu o raportam la Biserica intreaga, si prin aceasta
la lumea intreaga, nu vom intelege niciodata caracterul sacramental al ei,
acea mare Taind de care vorbeste Sf. Ap. Pavel: ,Iar eu vorbesc in Hristos
siin Biserica”. In acest sens, Taina Casitoriei este mai cuprinzitoare decat
familia. Este Taina iubirii dumnezeiesti, Taina cuprinzitoare a existentei
peste tot si aceasta este motivul pentru care ea intereseaza toata Biserica
si, prin Biserica, intreaga lume. O familie sdnétoasi e o celuli sdnatoasi a
edificiului Bisericii si a societatii”®. Pentru a ddinui acest edificiu, asa cum
rezulta din invétitura Bisericii noastre, este nevoie de sprijinul reciproc pe
care sotii trebuie sa si-1 dea pentru progresul vietii de familie care intAmpina
greutdti in cultivarea virtutilor crestine si stramosesti si nu numai.

Acest lucru reclama participarea familiei crestine la viata religioasa, la
intalnirea cu Iisus Hristos prin Sf. Taine si prin respectarea Sf. Traditii asa
cum inteleptul Solomon zice: ,De nu se va tine cineva pe sine cu sarguinti
in frica Domnului, curand se va nirui casa lui”(Int. lui Sirah 27, 3), iar casa
crestini se Intareste in Taina Sf. Cununii pentru toati viata asa cum rosteste
preotul la incheierea slujbei: ,,Prin punerea mainilor pe Sf. Evanghelie si pe
Sf. Cruce ati sdvarsit juramant inaintea Sf. Altar ca veti pazi legdtura dra-
gostei si a unirii dintre voi pana la mormént curatd, neintrerupta, dreapta
si cinstita si ¢ nu va veti abate de la datoriile voastre nici unul, nici altul
urmand ce este placut lui Dumnezeu si oamenilor™.

Familia crestina intarita spiritual prin credinta vie in bunul Dumnezeul
contribuie prin vlastarele ei, la perpetuarea vietii, binelui si frumosului in
aceasta lume, iar cei ce nesocotesc acest adeviar dumnezeiesc raspandesc in
jurul lor un duh potrivnic vietii si demnitétii omului. Biserica a recunoscut,
de fapt, demnitatea acordata de Dumnezeu cisatoriei, pe temelia cireia se
zideste orice familie omeneasca si planul lui Dumnezeu cu privire la casa-
torie gi familie*°. Datorita acestui fapt familia crestina are menirea si ,,a pri-
mit misiunea de a pastra, de a revela si de a comunica credinta si iubirea ca

8 Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, op. cit., p. 186-187.

Y Aghiasmatar, p. 85.

20 Teoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Cuvant pastoral cu ocazia ,Zilei familiei”, 15
mai 1994, in Familia crestina azi, p. 7-8. Anul 1994 a fost declarat Anul international al Familiei,
ceea ce a creat viziuni aproape integrale asupra acestei institutii si din punct de vedere teologic.
Problematica familiei este in obiectivul Bisericii care include redescoperirea identitatii spiritu-
ale crestine. Familia crestind, unind barbat si femeie, fiecare in autodaruire de sine spre celalalt,
descoperindu-se pe sine prin altul, ofera perspectiva in intelegerea misterului existentei umane
intru iubire, iar in taina iubirii diruirea de sine nu anuleaza identitatea ci o descoperi si ii d4 sens.
Perspectiva si viitorul familiei este legat de comunicare care duce la comuniunea dintre barbat si
femeie, iar relatia dintre barbat si femeie se spiritualizeaza prin Iisus Hristos.
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reflectare vie si participare reala la iubirea lui Dumnezeu pentru omenire
si la iubirea lui Hristos™*.

3. Familia si educatia copiilor

Familia se sprijina si se bazeaza pe voia dumnezeiasci, ca o mica bise-
rica fundamentata pe aceeasi vointa a lui Dumnezeu ,,unde lucreaza harul
si energiile divine, pentru ca dragostea sa fie sfantd, daruirea exclusiva, cre-
dincioasa si rodnic3, iar copiii sd se nascd avand ca leagén familia. Copii au
dreptul de a fi primiti, iubiti si crescuti in spiritul valorilor fundamentale,
in sensul unei adevirate educatii care si le dezvolte personalitatea. (...) In
domeniul familiei asistdm, poate pentru prima data in istorie, la provocari
care parcd vor sa eradicheze valorile fundamentale ale familiei. De-a lun-
gul istoriei au existat intotdeauna, la toate popoarele certitudinea funda-
mentala ca familia, bazata pe casatorie, pe dragostea reciproca, trebuie sa
devina locul de dezvoltare al dragostei pentru o noua viata.”

In familie se dobandesc bunele deprinderi, aici se ia cunostinti, pen-
tru prima oara, de valorile esentiale ale existentei umane; mai ales, aici
isi incepe omul cresterea sa spirituala, prin sadirea si cultivarea credin-
tei in Dumnezeu, singura cale prin care el isi poate pastra statutul de fiinta
ziditd ,,dupé chipul” lui Dumnezeu, singura pavaza impotriva primejdiei de
a cidea®. Familia are rolul decisiv in formarea caracterului religios-moral,
caci de aici incepe educatia. Familia este mediul in care mama isi petrece
cele mai frumoase clipe ale vietii ei alaturi de copiii care primesc ocrotirea
ajutorul si mangaierea si dragostea parintilor. Asadar, din copilarie se des-
copera taina iubirii si a unitatii in cadrul acestei ,mici biserici” care este
familia crestind unde copilul va fi deprins cu virtutile: credinta, ascultarea,
buna-cuviinta, campatarea, hirnicia, cinstea si mila. Pentru a dobandi ase-
menea calitati copii au nevoie de exemplul parintilor. Din pilda primita de
la parinti se invata respectul fatd de aproapele si fata de valorile perene ale
neamului si cinstirea celor sfinte.

Sotii in timp ce se daruiesc unul altuia, copii, reflectarea vie a iubirii
lor sunt de fapt semnul concret al unitatii lor conjugale si fac parte din fiinta
lor de tata si de mama cu darul unei noi responsabilitéti intre soti, paterni-
tate — maternitate, filiatie si fraternitate.

Un inteles vital al familiei sau casatoriei este asa cum il concepe Biserica
noastra, adica nasterea de copii, ceea ce rezulta si din slujba Cununiei unde

2Valer Bel, st. cit., p. 361.

22Cardinal Alfonso Lopez Trujillo, Mesaj la deschiderea Congresului international, in vol. Familia
st viata la inceputul unui nou mileniu crestin, p. 15.

23P, F. Patriarh Teoctist, Mesaj la deschiderea Congresului international in vol. Familia si viata
la inceputul unui nou mileniu crestin, p. 12.
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la un moment dat in cadrul unei rugaciuni se invoca binecuvantarea lui
Dumnezeu, astfel: ,,Si da robilor Tii acestora (...) viata pasnici, lungime de
zile, infranare, dragoste unuia catre altul intru legétura pécii, dar de prunci,
semintie cu viata indelungati, cununa cea nevestejita a maririi”.

Atitudinea Mantuitorului Iisus Hristos fatd de copii se exprima prin
cuvintele: ,Lisati copii sd vina la mine si nu-i opriti, cici a unora ca aces-
tia este Imparitia lui Dumnezeu” (Lc 18, 16), ceea ce pune in evidenti pre-
tuirea deosebita pe care o are Iisus fata de copii a ciror nevinovitie con-
stituie un exemplu pentru toti oamenii si un criteriu de dobandire a man-
tuirii sufletului. Datorita acestui fapt Mantuitorul i-a indemnat pe parinti
sa aibi o grija constanta pentru pistrarea nepitati a curateniei sufletesti
a copiilor. Pentru familia crestina nasterea de copii este o lege sfanta, grija
pentru cresterea si educarea lor, a respectului, ascultirii si iubirii copiilor
fata de parinti in duhul omeniei este o datorie si o afirmare a inaltelor vir-
tuti crestinesti si patriotice.

Asadar, o familie se realizeazi, se implineste, se desavarseste, numai
prin copii. Parintii au o mare raspundere in fata lui Dumnezeu pentru cres-
terea lor precum si in fata semenilor, de a-i creste si educa in legea cresti-
neasca in respect fata de cei din jur si fatéd de legile lui Dumnezeu.

Familia pentru a-si indeplini scopul ei suprem, mantuirea membrilor
ei, va avea in vedere indemnurile Sfintilor Apostoli pentru cresterea copii-
lor: ,,Copii, ascultati pe parintii vostri in Domnul ca aceasta este cu dreptate.
Cinsteste pe tatal tau si pe mama ta, care este porunca cea dintai cu faga-
duinta. Ca si-ti fie tie bine si sa traiesti ani multi pe pamant. Si voi, parin-
tilor, nu intaratati la manie pe copii vostri, ci cresteti-i intru invatatura si
certarea Domnului (Efes 6, 1-4).

De asemenea Sfintii Parinti au fost preocupati de rolul familiei ,,con-
siderand nunta ca o insotire sfinti ce trebuie realizata prin binecuvanta-
rea Bisericii si sfintitd de Hristos”? pentru cresterea cea buna a copiilor si
educarea caracterului lor religios-moral.

Sfantul Ioan Gura de Aur scrie cea dintai lucrare de pedagogie crestina
din literatura bisericeasca intitulata: Despre cresterea copiilor, precum si
o serie de omilii cu privire la educatia copiilor.

Educatia este absolut necesara in familie pentru cd formeaza viitorul
temporar si cel etern al copilului, viitor pentru care familia este raspunza-
toare in fata oamenilor si a lui Dumnezeu, motiv pentru care crestinul este
vrednic de pedeapsa lui Dumnezeu daca nu se osteneste in acest sens Prima
scoald a vietii pentru copil este familia unde se pun bazele caracterului reli-

24 Slujba Cununiei, Aghiasmatar, p. 76u.
35 Cf, Spiridon Candea, Familia si viata modernd, in rev. ,Mitropolia Ardealului”, nr. 11-12/1967,
p- 844.
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gios-moral. Casa parinteasci este prima sala de clasa, de educatie religioasa,
si nu numai, unde parintii sunt cei dintai dascali, iar fratii si surorile, daca
existd, primii colegi®.

Asadar, viata traitd in familie are o influenta covarsitoare asupra copi-
lului, ea canalizeazd puterea de judecati a copilului si manifestarea lui in
viata de zi cu zi. Un mare pedagog arata parintilor ca influenta familiei in
educatie este sesizatid de copii in toate aspectele si manifestarile lor, ast-
fel spune: ,Sa nu credeti ca educati copilul numai atunci cand vorbiti cu
el, cand il invitati sau i porunciti. {i faceti educatie in orice clipa a vietii
voastre, chiar atunci cand nu sunteti acasa. Felul in care vd imbricati, in
care vorbiti cu altii despre altii, in care vi bucurati sau va intristati, felul in
care v purtati cu prietenii sau cu dusmanii, felul in care radeti sau cititi un
ziar — toate acestea sunt de o mare importantd pentru copil. Copilul vede
sau simte cele mai mici modificari ale tonului, toate intorsaturile gandirii
voastre ajung la el, pe cii pe care voi nu le observati”?’. Pedagogii sunt de
parere ca pentru reusita educatiei in general si a educatiei religioase-mo-
rale in familie este indispensabila increderea copilului in parinti cat si a
parintilor in copil care de fapt mai adauga nadejdea si credinta in ajutorul
lui Dumnezeu in educarea si cresterea copilului lor de care raspunde pana
la majorat si nu numai.

Un rol deosebit in educatia religioasa din familia crestini il are mama
care cu ,inima ei duioasa lucreaza intr-un chip tainic asupra inimii copi-
lului, care deja nu stie, la inceput, citre cine sunt indreptate acele rugi-
ciuni, simte totusi ci existd o putere mai mare decat toate puterile si ca
de acea putere nevizuti atarna totul. Dau peste familie zile posomorate si
copilul, dupa exemplul parintilor, isi indreaptd manutele si sufletul cétre
Atotbunul si prea induratul Tata Ceresc, care nu ne trece cu vederea si nu
ne paraseste”?s,

Este un adevar de necontestat in afirmatia ,,Am crezut in mama mea,
inima ei mi-a aratat pe Dumnezeu, Dumnezeu este Dumnezeul mamei
mele, Dumnezeul inimii mele. Dumnezeul inimii mele este Dumnezeul
meu... Mamd, mama, am gisit pe Dumnezeu in supunerea mea citre tine.
Mamai, supunere, Dumnezeu si datorie, pentru mine nu sunt decat acelasi
lucru”. Iar un alt pedagog afirma: ,Mi-am inceput viata religioasa adorand
si iubind pe Dumnezeu in persoana parintilor mei. Tatal, mama si bunica
erau in casa noastri o trinitate de persoane, carora se adresa pe rand cul-
tul meu... Afectiunea imensa ce purtam bunicii mele se transforma intr-o

26 Pr. Dumitru Calugar, Caracterul religios-moral crestin, Tipografia Reintregirea, Sibiu, 1955,
p. 223.

27 Apud, Dumitru Calugar, op. cit., p. 228.

28 Petru Barbu, Elemente de Catehetica sau Metodica religiunii, ed. II-a, Arad, 1915, p. 25.
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tacutd adoratie, cand intr-o seara patrunzand in camera ei o gasii in genunchi
la picioarele patului”. Aceasta a fost si este piatra unghiulara a educatiei
religioase, ce formeaza caracterul crestin religios-moral pentru toti tinerii
tuturor generatiilor.

Relatia dintre barbat si femeie este modul prin care se perpetueazi spe-
cia umana care impune o abordare speciald. Aceastid convietuire intre bar-
bat si femeie este cea mai veche ,,institutie” in structura societatii, veche cat
umanitatea care dobandeste un caracter nou, acela de Taina a Bisericii unde
se vede iubirea si diruirea de sine care include perspectiva Impiratiei lui
Dumnezeu prin harul Duhului Sfant. In familie se experiazi taina daruirii
de sine fara limita, iar familia este spatiul vital, sensibilizat, binecuvantat,
sfintit pentru nasterea vietii, intru jertfa si rodire ce implica taina Crucii,
a asumarii integrale a conditiei umane si a responsabilitatii pentru actele
conjugale si consecintele lor.3°

2 Apud, Pr. Dumitru Célugar, op. cit., p. 231.
30 Gheorghe Petraru, Familia crestind — perspective misionare st ecumeniste, in rev. ,Teologie

¥

si Viatd”, nr. 5-7/1994, p. 77.



ADOLESCENTA CA STADIU SI EDUCATIA

GHEORGHE SANTA

Abstract. Teenage as Stage and the Education.
From a religious perspective we can say that adolescence is the
period when true feelings arise based on their interpretations
of religious notions of faith. Teen no longer receives the ready-
made, but filter them through their own reason. Family environ-
ment during this period remains particularly education agency
that sends to the teenager, ideas, values and fundamental con-
cepts of society.
During this period the religious life of a teenager going through a
crisis, often very dangerous religious conception that the young
man acquired in childhood is shattered by doubts generated by the
conflict between life and ideal, faith and science. Now is the time
to teach the young, the fundamental teachings of faith and morals,
in order to form a true conception of the world and life, view that
will guide him in the whole life.

Ca o perioada de tranzitie intre copilérie si maturitate, adolescenta se
caracterizeaza printr-o serie de trasaturi generale si specifice care conditi-
oneaza si determina procesul de cristalizare al personalitatii tdnarului. Din
multimea si diversitatea definitiilor adeseori contradictorii, privind aceasta
etapd a vietii, rezultd complexitatea si necesitatea tratirii subiectului cu cea
mai deplina seriozitate.

Definitiile date de specialisti din diverse domenii sunt relevante asu-
pra caracterului complex si inedit al varstei. Prof. I. Nicola o considera var-
sta de aur. J.-J. Rousseau vorbeste despre adolescenti ca fiind varsta celei
de a doua nasteri, nasterea intru maturitate. Un cunoscut psiholog clu-
jean nota cateva reflectii pe tema adolescentei, la fel de actuale si astazi.
Adolescenta spunea el, este epoca tatonarilor, a incercarilor nesfarsite cu

Toan Nicola, Tratat de psthologie scolard, Ed. Didactica si Pedagogicd, Bucuresti, 1996, p. 113.
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toate ca au un singur scop: pregatirea adolescentului pentru viata adulta.
In ea se incruciseaza apuciturile naive ale copiliriei cu tendintele serioase
ale adultului. Intreaga structura psiho-fizici a adolescentului reprezinti o
lipsa generala de stabilitate in orice directie. Un criticism extrem caracte-
rizeaza latura sa intelectuala; adolescentul nu mai primeste nimic fira a
trece prin judecata proprie?.

Din perspectiva religioasd putem spune ci adolescenta este perioada in
care iau nastere adeviaratele trairi religioase pe baza propriilor interpretari
asupra notiunilor de credinta. Adolescentul nu le mai primeste de-a gata,
ci le trece prin filtrul ratiunii proprii. De aici se desprinde o caracteristica
fundamentala a varstei, ce constituie indepéartarea de concretismul copili-
riei in directia spiritualizarii si abstractiuniis.

Alti autori incearci si alte definitii ale adolescentei ca ,,varsta contesta-
tiei, a marginalitatii si subculturii”, varsta dramei, cu tot ce are ea ca stralu-
cire, dar si ca artificiu, sau ,varsta marilor elanuri”, ,,varsta integrarii soci-
ale”, varsta participarii la progresul social. Important de semnalat este insa
,caracterul de crizi al varstei”, chiar daci nu unanim recunoscut de auto-
rii de specialitate, si caracterul tranzitoriu dinspre copilirie spre maturi-
tate4. Ca oricare perioada de tranzitie, e firesc si fie marcati de transfor-
mari, eforturi de adaptare la noua situatie, ezitari, bravuri, tensiuni, con-
flicte interioare si externe etc.

Aceasti perioadi este marcata profund de modificiri comportamen-
tale si atitudinales. Este o varsti critici in care se manifesta pregnant ten-
dintele de emancipare de sub jugul impus de adulti. Ca primévari a vietii,
este normal sd fie impregnata de albul inocentei copilariei, dar si de anumite
porniri exuberante, sub razele zburdalnice ale entuziasmului adolescentin.
Totul depinde de modul cum ne raportim la ea pentru a nu provoca apa-
ritia unei vieti duble® la adolescent, dezvoltarea unei personalititi ascunse,
cand impulsurile spre libertate si emancipare sunt franate de o supunere
neconditionata autoritatii parintilor sau de prejudecata unei morale lega-
liste, nu de putine ori pretextati de factorul religios.

a) Caracterizarea generald a stadiului

Cuvantul adolescentd vine de la verbul latin adolescere, care inseamna
a creste spre maturitate. In acest sens, scrie Dorothy Rogers ,adolescenta

2Lucian Bologa, Psihologia vietii religioase, Ed. Cartea Romaneascd, Cluj, 1930, p. 71.

3Ibidem, p. 163.

4Linda L. Davidoff, Introduction to psychology, third edition, McCraw — Hill Book Company, U.
S. A., 1987, p. 408.

5Emile Plauchard, Pedagogie scolara contemporand, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
1992, p. 171.

¢ Ibidem, p. 173.
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apare mai degrabi ca un proces de dezvoltare, decat ca o perioada, un pro-
ces constand in dobandirea aptitudinilor si a convingerilor necesare pentru
o participare efectivi la societate”™. In acelasi context, aminteste ci adoles-
centa in sensul biologic, dateazi de la Inceputul impulsului catre dezvolta-
rea pubertatii si dureazi pana cand dezvoltarea fizica este relativ desiavar-
sitd, adici intre 18-19 ani sau chiar intre 20-21 ani.

Conform subetapizarii stabilite, U. Schiopu si E. Verza, impart varsta
adolescentei in trei stadii:

1. pubertatea, de la 10 la 14 ani, dominati de puseul crestere, accen-
tuarea dismorfismului sexual si 0 mare dezvoltare a sobiabilitatii — peri-
oada gimnaziului;

2. adolescenta propriu-zisa, de la 14 1a 18/20 ani, varsta de liceu, carac-
terizata prin efortul de adaptare la varsta adulta, prin procesul de doban-
dire a identitatii si intelectualizarea pregnanta a conduitei;

3. adolescenta prelungita, de la 18/20 la 24/25 ani, viata universitara
sau debutul celei profesionale, marcata de orientarea profesionald, integra-
rea primara, la cerintele unei profesii, de nevoia de autonomie si de opti-
unea maritala®.

Limitele cronologice si etapizarea pe cicluri de dezvoltare sunt inca
discutabile si nu exista criterii precise care si ofere o clasificare invariabili
si admisd unanim. Varsta nu reprezinti in sine un criteriu, deoarece dez-
voltarea biologica apare dependenta de factori sociali, astfel cd, departe de
a fi doar un concept biologic, maturitatea depinde in mare masura de eta-
loanele societitii care o defineste. Adolescenta este etapa cea mai complexa
a dezvoltarii persoanei, etapa a conturarii individualitatii si a inceputului
de stabilizare a personalitatii. Transformarile fizice si psihice care apar in
aceastd perioadd, schimbairile in atitudini si conduita la fel si problemele
ridicate parintilor, familiei, fac din adolescenti cea mai sensibila faza a evo-
lutiei spre viata adulta.

Pubertatea este definitd ca ansamblul transformarilor ce marcheaza
trecerea de la copilirie la maturitate din punct de vedere fizic si care com-
porta numeroase aspecte fiziologice si morfologice dintre care cele mai izbi-
toare sunt: intrarea in activitate a glandelor genitale, un puseu de crestere
in indltime si greutate, urmat de o neta incetinire... modelarea mai adulta
a formelor corporale.

Potrivit cercetirilor in domeniu, puseul pubertar de crestere este secon-
dat discret de maturizarea sexuald, care se intensifica in jurul etapei de

7Dorothy Rogers, The psychology of adolescence, New-York, Appleton-Century Crofts, 1962, p.
280.
8 Ursula Schiopu si Emil Verza, Adolescenta. Personalitate si limbaj, Ed. Albatros, Bucuresti,

1989, p. 44.



306 GHEORGHE SANTA

maximum de crestere. Aceastd maturizare se pune in vedere si prin modi-
ficarea vocii si inceputul functionarii glandelor sexuale®. Modificarile fizio-
logice pubertare genereaza in acelasi timp o crestere a curiozitatii si intere-
sului sexual, fapt ce pune in atentie o educatie adecvata si, mai ales o abor-
dare crestind a acestei stiri delicate, datoriti faptului ca adesea este privita
cu prea multe prejudeciti, cu ostilitate, vorbind si de o falsid pudoare si o
falsda smerenie.

Cu privire la acest subiect punctam pozitia unui cleric ortodox: ,,Biserica
Ortodoxd are datoria de a-si face cunoscuti pozitia, mai cu seama ci aici e
vorba de unul din cele mai importante limbaje prin care se realizeaza comu-
niunea in cadrul Sfintei Taine a Casitoriei, un limbaj pe care Sfintii Parinti,
departe de a-1 culpabiliza sau a-1 dispretui, dimpotrivi, 1-au binecuvantat
condamnand ipocrizia unei false religiozitati, conform careia viata sexuala
ar trebui redusa la functia de reproducere a speciei, cuplul fiind constrans,
in rest, la abstinenta™.

Nu e mai putin adevirat ca in conditiile lipsei unei opinii actuale perti-
nente si explicite a Bisericii (inclusiv) pe aceasta tem4, un pericol real ce pan-
deste dezvoltarea unei personalititi sanitoase cu o viatd duhovniceasci seri-
oasi, viguroasa, normali, echilibrati, il reprezintd o induhovnicire excesiva si
angelismul®, atitudini si manifestari straine de duhul autentic al Ortodoxiei,
care, dupa cum s-a observat este firea in care 1-a creat Dumnezeu pe om. De
aceea si problema atat de spinoasa a sexualititii, pentru unii, cAnd de fapt
este o chestiune fireasci, ce tine eminamente de firea duala a omului, trup
si suflet, trebuie privita cu cel mai lucid simft al realitatii, in lumina viziunii
antropologice si soteriologice crestine. Intrucét in conceptia crestini, tru-
pului i se recunoaste demnitatea de ,templu al Duhului Sfant”, iar unirea
intre trup si suflet e atat de deplini ca ele formeaza o singurai fire, superi-
oara naturii*?, nici nu poate fi vorba despre o dispretuire a lui si a celor ce tin
de nevoile sale firesti. in schimb, pentru o educatie duhovniceascai fireasca,
se impune din timp o inlaturare a prejudecitilor care opacizeazi si culpa-
bilizeaza relatiile intime pana si in cadrul vietii familiale.

Dupa cum se stie, mediul familial si in aceasta perioada raméane agen-
tul educativ deosebit care transmite adolescentului, ideile, valorile si con-
ceptele fundamentale ale societitii. Datoritd importantei socializarii in

9Idem, Psihologia varstelor, Ciclurile vietii, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1981, p. 173-
174.

1 Michel Philippe Laroche, Un singur trup — aventura misticd a trupului, trad. Constantin Jinga,
Ed. Amarcord, Timigoara, 1995, p. 9-10.

1 Paul Evdokimov, Taina iubirii, trad. Gabriela Moldoveanu, Ed. Christiana, Bucuresti, 1994, p.
2009.

2Pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1978, p. 381.
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familie, se considera cd educatia morald a adolescentului in familie se fun-
damenteaza pe modelul relatiilor dintre parinti si pe cel al relatiilor dintre
péarinti si copii, de stilul educativ utilizat de parinti. Mediul familial poate
fi o sursa generatoare de conflicte, de situatii frustrante si stresante pentru
adolescent. Autoritarismul exagerat, ca si indiferenta si moderatia manifes-
tata de adolescent, pot conduce la consecinte negative in privinta dobandi-
rii de cétre acesta a sentimentului identitatii sale. Cand conditiile familiale
sunt nefavorabile, socializarea si adaptarea tanarului in societate se pot des-
fasura sinuos, parcurgand un drum al extremelor. Este momentul in care
tanarul, desi manifestd interes pentru fenomenul social, incepe si se defi-
neasca pe sine opunandu-se parintilor si educatorilor, avand o atitudine de
revoltd, independenta si imitatie, autoconformism, criza de originalitate si
integrare 1n acelasi timp.

Adolescenta nu este prin natura si factorii ei constituenti o perioada de
crizd, o varsta ingratd sau o contestatie dar, in lipsa unor influente educa-
tive pozitive, favorabile, ea ar putea deveni o astfel de perioadi sau varsta.
Depinde de fiecare adolescent in parte, de mediul in care se misca, de pre-
zenta sau absenta factorilor socioeducationali, de calitatea, de tiria sau de
sldbiciunea lor, pentru ca adolescenta sa evolueze spre unul sau spre altul
dintre poli. Depinde, deci, de noi ca ea sa se indrepte spre normalitatea psi-
hica sau si degenereze intr-o adevarati criza a dezvoltarii®s.

O seama de intrebiri cu continut existential: Cine sunt eu?, In ce
cred?, Unde trebuie s ajung?, Ce fel de ocupatie trebuie sa urmez?, Ce fel
de viata trebuie sa duc?'4, populeazi universul foarte sensibil al constiin-
tei adolescentei in cdutarea identitatii de sine, ca trasatura principali rein-
noita a copilariei's.

b) Dezvoltarea psihicd a adolescentului

Planul psihic suporti la varsta adolesecentei prefaceri profunde. Este
vorba de acele transformari care vor conduce treptat la stabilizarea si cris-
talizarea celor mai multe dintre structurile psihice ale adolescentului. Desi
traseele pe care evolueaza acest proces sunt sinuoase, complicate, desi pro-
cesul ca atare poate fi calm sau navalnic, cu devansari spectaculoase, dar si
cu intarzieri descurajante, la sfarsitul acestui proces ne vom afla in fata pre-
zentei unor structuri psihice bine inchegate si cu un grad mare de mobili-
tate. Acum au loc dramaticele confruntari dintre comportamente, impreg-

3 Linda L. Davidoff, op. cit., p. 409.

14Gordon W. Allport, Structura si dezvoltarea personalitatii, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti,
1991, p. 133.

5 A, Munteanu, Psithologia prenatald. Responsabilitatile cuplului prenatal, in Rev. Psihologia,
1993, an III, p. 159.
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nate de atitudini copilaresti si cele solicitate de noile cadre sociale in care
actioneaza adolescentul, dintre aspiratiile sale marete si posibilitatile limi-
tate de care dispune pentru realizarea lor, dintre ceea ce doreste societatea
de la el si ceea ce el poate si dea, dintre ceea ce cere el de la viati si ceea ce
ii poate oferi viata.

Prefacerile psihice la care este supus adolescentul sunt generate de
nevoile gi trebuintele pe care le resimte, atat de nevoile aparute in puber-
tate, dar convertite acum sub alte forme, cit si de noile nevoi aparute la acest
nivel al dezvoltarii. Nevoia de a sti a scolarului mic, convertita in nevoia de
creatie a puberului, devine si mai acuta la adolescent, luand forma crea-
tiei cu valoare sociala. Nevoia de a fi afectuos se amplificd, luand la inceput
forma unui nou egocentrism afectiv pentru ca, pe parcurs, aceasta sa lase
locul unei reciprocitati afective, avand loc o senzualizare a adolescentului,
se instituie nevoia de a i se impértasi sentimentele.

La o analiza atentd a fenomenului, s-a observat ca adolescentul se refu-
giaza in propriul for interior pentru a-si diseca fiecare gest, fiecare triire,
0 maieutici interioara ce-1 ajutd nu numai sa-si imbogiteascd imaginea de
sine (prin inventarierea calitatile si defectelor), dar 1i inoculeaza si apeti-
tul pentru investigarea problemelor ontologice!®. Adesea, dorinta adoles-
centului de a fi unic se exacerbeazi mult, ludnd forma nevoii de singula-
rizare, de izolare, tanirul fiind preocupat de propria persoand, pentru ca,
spre sfarsitul adolescentei, sa ia forma nevoii de a se manifesta ca perso-
nalitate, ca subiect al unei activitati socialmente recunoscuta utila si valo-
roasa. Nevoia de a fi o personalitate se manifestd adeseori prin tendinta
expresa spre originalitate cu cele doua forme ale sale: creatia si excentri-
citatea.

La aceastd varsti tanirul se transforma din consumator de cultura, in
creator de culturi, incercandu-si fortele in poezie, desen, pictura, compo-
zitii muzicale. Se dezvolta sistemul gandirii si unele instrumente ale activi-
tatii intelectuale, capacitatea de argumentare si contraargumentare, de ela-
borare a unor ipoteze etc. Astfel, nevoia de cunoastere si de creatie poate
fi satisfacuta datorita faptului ca in aceasta perioada inteligenta generala a
copilului se apropie de incheiere. Aceasta varsta a sensibilititii, a recepti-
vitatii fatd de tot ceea ce nou si de pret in cunoasterea umana, are capacita-
tea de sesizare si absorbire a noului, transformata intr-o cerinta interioara
de cunoastere, fiind forta motrice a evolutiei personalitatii®.

1 Jean Piaget, Psihologia inteligentei, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1965.

7Valentin T. Liciu, Pregdtirea pedagogica a adolescentilor pentru viata de familie, Ed. Didactica
si Pedagogicd, Bucuresti, 1975, p. 79.

8 Hegel, Enciclopedia stiintelor filosofice. Filosofia spiritului, Ed. Academiei R.S.R., Bucuresti,
1966, p. 83-84.
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Exista in adolescentd, perioade de adanca neliniste, cand constiinta
propriei insuficiente, dar si a imenselor posibilitati, a descoperirilor marilor
valori umane, care, odati identificate, pot deveni resortul unor adanci satis-
factii intelectuale. Varsta unei totale diruiri care nu asteapti rasplati con-
tureazi continutul idealului, insufandu-i adolescentului sentimentul ener-
giei active, prin care se socoteste chemat si capabil sa transforme lumea sau,
cel putin, s puna din nou ordine in lume, care i se pare iesitd din incheie-
turi®. A actiona bine inseamna pentru ei o ocazie de a se afirma, de a creste
in proprii lor ochi. Fundamentul vietii lor morale nu mai este reguli si nici
datorie, ci exigenta. Ei iubesc greutatile pentru a le invinge, urasc medio-
critatea si compromisul, atrdgandu-i tot ceea ce necesita un efort pasionat.
Educatia la aceasta varsta are scopul de a favoriza progresele gandirii con-
ceptuale si sd demareze o orientare a pregétirii conform aptitudinilor fie-
ciruia, deoarece cresc posibilititile rationamentului, gandirea se maturi-
zeazd, iar analiza interioard devine mai atentd°.

Din punct de vedere afectiv, maturitatea se traduce prin capacitatea
de a iubi. Nu este vorba de a iubi in chip egoist, ci de a iubi in alte scopuri
decat placerea personala. Nevoia de a iubi alimenteazi nu numai prieteni-
ile pasionate ale adolescentului, dar si flirturile din scoali si, uneori, prima
iubire. Emotivitatea se accentueaza si se erotizeazi, in acelasi timp, exacer-
bandu-se uneori in hiperemotivitate. O bogatie a imaginatiei inca insufici-
ent controlatd, strans legata de viata emotiva transforma impulsurile afec-
tivitatii in sentimente care devin dominante intregii vieti mentale.

Mediul familial are, dupa cum se stie, o influenta determinanta asu-
pra dezvoltarii morale, deoarece cele mai frecvente devieri caracteriale ale
copiilor si delicte gratuite comise de acestia, au ca principal mobil carentele
din sfera afectiva, conditionate de un tratament educativ inadecvat sau nu,
modul negativ al exemplului personal al parintilor2?. Este nevoie de o edu-
catie onesta si clard, deoarece adesea sub masca unei religiozitati perfec-
tiste se ascund mari tulburiri, obsesii si complexe; consideram ci educatia
intru adevir pastrand idealurile Evangheliei conduce tinerii spre a-si con-
solida o scara de valori personali, credinta primita in copilarie devine con-
vingere proprie, adolescentii avand nevoia de toata intelegerea, de atentia,
dragostea si rugidciunea noastra.

Se comite adesea o mare greseald daca orientarea adolescentului se
face prin interdictii, ficandu-1 si se teama de existentd, sub pretextul ca-1

Y Maurice Debesse, Etapele educatiei, Ed. Didactica si Pedagogica, Bucuresti, 1981, p. 58.

20. Schiopu, E. Verza, Psihologia varstelor..., p. 173-174.

2 Dan Banciu, Sorin M. Radulescu, Marin Voicu, Adolescentii si familia, Ed. Stiintifica si
Enciclopedica, Bucuresti, 1987, p. 89.

22 [bidem, p. 100.
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pézim, astfel, de prostiile pe care le-ar putea savarsi: teama nu este nicio-
datid un bun sfituitor. Pretentia ca adolescentul si dea dovada de o totali
incredere si sa facid confidente fira nici o rezervi constituie un obstacol in
calea autonomiei sale. Avertsimentele excesive sau lipsa de incredere pot
reprezenta un alt obstacol in calea maturizarii adolescentului. Un exemplu
in acest sens este cazul in care o mama se temea de toate femeile din antu-
rajul fiului sdu dar, in schimb, nu ducea grija fiicelor sale in raport cu bar-
batii. Aceste masuri de precautie au avut drept rezultat orientarea baiatu-
lui spre homosexualitate, iar sirmana mamaé a avut apoi grave contrarie-
tati in urma aventurilor de acest gen, pe care ea insasi le inlesnise. Un ast-
fel de comportament poate fi explicat prin identificarea fiului cu imaginea
tatalui, a sotului din tinerete.

Legatura ce trebuie mentinuta cu tinerii trebuie sa fie una a mintii, a
inimii. Trebuie acceptat faptul cd, desi nu se mai poate pretinde a sti totul
despre copii, este pe deplin posibil ca intre parinti si copii sa se pastreze o
legatura profunda.

Pe adolescenti 1i poti cunoaste mai usor daci le respecti persoana. Acest
lucru nu trebuie si treacd drept nepésare, ci parintii sa-i lase adolescentu-
lui posibilitatea de a-si asuma responsibilitatea propriului comportament,
in toate domeniile vietii care il privesc pe el. Sfaturile parintilor il pot inde-
parta usor pe adolescent. Trebuie si tinem seama ca principiile triite au
o valoare mult mai mare decat cele enuntate®+. Fata de adult trebuie si se
mentind o permanenta stare de disponibilitate afectiva si intelectuala, sa
lase usa deschisa dialogului. Imaginea familiei despre adolescent trebuie
sa fie una care sa-1 puna in valoare?.

c¢) Personalitatea, conturatd si consolidatd in adolescentd

O temi de mare interes pentru studiul de fata o reprezinta personali-
tatea puberului si adolescentului. Nota dominanta a intregii etape o consti-
tuie intensa dezvoltare a personalitatii. Aceste proces de definitivare a per-
sonalititii adolescentine este marcat de trei dominante:

- cristalizarea constiintei de sine

- identitatea vocationali

- debutul independentei.2®

Congtiinta de sine, in pubertate si adolescenta, inregistreaza un salt
calitativ remarcabil, datorita frecventelor replieri inspre propriul for inte-
rior. O seamd de intrebari cu continut existential: Cine sunt eu?, In ce cred?,

23 [bidem, p. 121.

24Gordon W. Allport, op. cit., p. 91.
25 A. Munteanu, op. cit., p. 158.
26Gordon W. Allport, op. cit., p. 133.
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Unde trebuie si ajung?, Ce fel de ocupatie trebuie sa urmez?, Ce fel de viata
trebuie sa aleg (duc)?, populeaza universul foarte labil al constiintei adoles-
centei in cautarea identitatii de sine. Mai multe cercetiri recente au suge-
rat cd adolescenta implica acest al doilea proces al individualizarii?®. Dupa
studiul preliminar, de la varsta primei copilarii, problema constiintei de
sine este reluatd acum cu si mai mare acuitate. Cine sunt eu? devine o pro-
blema centrali a reflectiei adolescentine. Imaginea de sine a adolescentului
depinde de ceilalti; el cautid popularitatea si se teme de ostracizare®. Cred
ca acesta este mobilul ciutirii afectiunii, a relatiilor cu altii, a comunicarii
in grupul din care face parte, nevoia de independenta si autodeterminare
si, nu in ultimul rand, implinirea spirituala.

In aceasti perioadi are loc si cristalizarea eului spiritual, care se referi
la capacitatea adolescentului de a-si evalua corect propria activitate si per-
formantele in domeniul cunostintelor, precum si aptitudinile pe care le
poseda. Este, intr-adevir, o evaluare de sine sau o autoevaluare critici pe
care si-o face obiectiv, chiar daca prezinti o puternica incarcaturi afectiva
si emotionala.

Intrebarea In ce cred? consider c, ficand parte din intregul existentei
umane, este firesc si si-o puni fiecare tanar adolescent, sa-si raspunda pre-
cis, clar si convingitor pentru sine. In sensul acesta, descoperirea vocatiei
are un rol deosebit, ceea ce defineste traiectoria morala si spirituali a vie-
tii. Intervine in descoperirea vocatiei factorul educational religios, atat cel
savarsit in mediul institutionalizat, cat si in familie si Biserica.

A gasi solutii si raspunsuri intrebarilor sale pe care, la randul sau, si le
comunice altora, consider ca trebuie si giseasca, in primul rand, in atmo-
sfera creatd de factorii amintitii anterior care, la randul lor, sa fie constienti
de rolul pe care 1l au in formarea tinerilor pentru viata si pentru comunitate.
Un tratament expeditiv si inadecvat aplicat adolescentului, fie din ignoranta,
fie din ignorarea problemelor specifice varstei, risca s compromita defini-
tiv legitura sa cu familia, cu scoala si cu Biserica, fapt cu posibile consecinte
morale dezastruoase pe toata viata. Cercetarile in domeniul delicventei juve-
nile atesta ca un procent de circa 43% din crimele grave sunt comise de per-
soane sub 18 ani, iar 20% sunt comise de adolescenti sub 15 ani3°. Avem cer-
titudinea ca acest procent s-ar diminua daca s-ar efectua o educatie adecvata
a adolescentului, in spiritul valorilor supreme — Adevirul, Binele, Frumosul
etc. Nu contestdm educatia civica ce s-a fiacut in scoali si rezultatele deose-

27 John M. Dorley, Sam Glucksberg A. Kinchra, Psychology, fifth edition, Englewook Cliffs, New
Jersey, 1991, p. 414.

28 Gordon W. Allport, op. cit., p. 134.

29 J. M. Dorley si colab., op. cit., p. 418.

30 Pantelimon Golu, Miclu Zlate, Emil Verza, Psihologia copilului — manual, Ed. Didactica si
Pedagogica, Bucuresti, 1997, p. 164.
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bite obtinute, dar lipsa unei educatii religios-morale care a lipsit si din scoal3,
si din biserica timp de 50 ani, precum si formarea unor atitudini si compor-
tamente, fata de viata, fata de semeni, fata de sine lasa de dorit. Aportul la
cristalizarea constiintei de sine se impune cu o preocupare deosebita din par-
tea tuturor factorilor educativi — parinti, profesori, preoti etc.

Exista si alte riscuri care privesc moralitatea, structurarea si dezvolta-
rea armonioasd, sanatoasa a personalitatii adolescentului, si anume: hiper-
sensibilitatea, timidatea, anxietatea, autosatisfacerea sexuala, implicit cu
exacerbarea sentimentului de culpabilitate, perversiuni sexuale, hipertro-
fierea eului, ca debut al paranoiei, tendinte exacerbate de a se da in specta-
col, ca semne precoce de isterie, replierea spre sine si inchiderea autotista
in sine, depresii® s. a. Lista evoca consecintele unei educatii defectuoase pe
toate planurile, dar mai ales ignoranta si nesocotirea furtunilor interioare
si exploziilor din sufletul incandescent al adolescentului.

La capatul acestor framantari interioare apare luminarea, identifica-
rea rationala, un fel de autocunoastere si autodescoperire, de posibilitati
sau incapacitati cu o fervoare si o dorintd deosebita de autoperfectionare.
Identitatea vocationali este axatd mai ales pe trasaturi de caracter si pe inte-
rese, si in al doilea rand pe aptitudini. Treptat, aspiratiile vor modela spec-
trul vocational pe axa profesionalizarii.

In sensul acestor caracteristici deosebit de sugestive, sunt observatiile unui
psiholog roméan din perioada interbelica: negésind in mediul lor educativ indru-
marea care sa-i ajute la realizarea vocatiilor, tinerii ies la capat cum pot. Cei
mai multi, dupa dureroase crize sufletesti, se elimina singuri, neputand s fie
flexibili la rutina si nici sa-si realizeze originalitatea, ei sunt aruncati afara din
scoala si chiar din familie, ca nesupusi. Foarte putini reusesc sa se strecoare in
cariere potrivite vocatiei lor. Dar si dintre putinii acestia, nu este unul care sa
pastreze recunostintd mediului educativ. Mediul educativ de astazi, in regula
generald, indbusa vocatia in fasd, nu din ura constienta, ci din ignorantas?.

Constatarile noastre spun ca nici astazi lucrurile nu s-au schimbat gi
aici ca in toate dimensiunile sale, educatia are responsabilitatea de a nu face
greseli, ci de implicare constienta in formarea caracterelor vocationale.

Trebuie sa amintim ca in aceasti perioada viata religioasa a adolescen-
tului trece printr-o criza, de multe ori foarte periculoasa, conceptia religi-
oasa pe care tandrul si-a dobandit-o in copilarie este zdruncinati de indo-
ieli generate de conflictul dintre viata si ideal, credinta si stiintdss. Pentru

3tU. Schiopu si colab., op. cit., p. 180.

32 Constantin Radulescu Motru, Vocatia, factor hotarator in cultura popoarelor, in vol. antologic
,Personalismul energetic si alte scrieri”, Ed. Eminescu, Bucuresti, 1984, p. 651.

33Pr, Prof. Sebastian Sebu, Indrumdri metodologice si didactice pentru predarea Religiei in scoald,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, 1990, p. 80.
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contracararea consecintelor nefaste ale unei asemenea situatii, invitaman-
tul religios va trebui sa ia o forma filosofica in care prin prezentarea cultu-
rii moderne, care desi fascineaza prin diversitatea temelor, risca si se miste
intr-un orizont tautologic, finalizand in procesul de politizare a valorilor.
Din acest motiv, recuperarea actului revelational, ca modalitate de comuni-
care a profunzimilor poate fi 0 sansa pentru constiinta umana de a-si depasi
criza existentiald a adolescentei. Fiind animat de idealuri inalte si entuzi-
asmat de tot ceea ce este frumos, nobil si moral, acestea pot fi utilizate de
educatorul crestin spre a coordona intregul comportament spre o morali-
tate si spiritualitate eficienta. Acum este momentul si i se predea tanaru-
lui invataturile fundamentale de credinta si de morala pentru a-si forma o
conceptie autentica despre lume si viatd, conceptie care ii va caliuzi pasii
in viata lui intreagas+.

Cunoscutul psiho-pedagog Maurice Debesse, analizand adolescenta,
stabilea doua functii ale acesteia:

1. functia de adaptare la mediu, de punere in acord cu solicitarile mediu-
lui, de integrare in viata social;

2. functia de depasire, care il impinge pe adolescent deasupra lui insusi,
fapt care apare ca o sursa de progres moral si spiritual, ca o adevarata forta
de soc in fata lumii adultilor, pe care adolescentul o descoperi si o judeci
fara menajamente?s.

La aceste doua functii putem adiuga si o a treia, si anume functia de
definire a personalitatii pe care o are adolescentul, de afirmare treptata si
sigura a ei, caci numai definindu-se pe sine ca personalitate, adolescentul
se va putea adapta la mediu si se va putea autodepasi.

Aflandu-se intr-o permanenta cautare si descoperire de sine, adoles-
centul se individualizeaza neincetat, se diferentiaza de altii, se afirma ca
personalitate. Acest proces al construirii personalitatii incepe in primele
zile ale copilariei si continua toata viata omului, producandu-se evident,
nu intodeauna uniform si continuu, ci si sacadat, discontinuu, cu salturi
spectaculoase, dar si cu plafoniri si retardiri descurajatoare, nu perma-
nent egal si perfect, ci si cu perioade de inegalitate, de dezvoltare dizarmo-
nica sau chiar haoticas®.

Adolescenta este cea mai sensibila si mobila perioada de evolutie psi-
hica, fizica si sociala a tAnarului, acestea schimbandu-se nu doar de la un an
la altul, de la o luni la alta, ci chiar de la o zi la alta, ceea ce este mai impor-
tant, 1si schimba nu numai una sau alta din comportamentele personali-
tatii, ci intreaga personalitate, intreaga conduita. De aceea, pe buna drep-

34 Jbidem, p. 81.
35 Maurice Debesse, op. cit., p. 203.
36Gordon W. Allport, op. cit., p. 115.
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tate, poate fi consideratd adolescenta ca fiind laboratorul de plamadire al
personalitatiis’.

A treia dominantd a personalitatii adolescentului o reprezinta debu-
tul independentei (autonomiei). Este si conditia fundamentala a vietii
sociale, precum si a celei spirituale. Gandirea crestina conchide, daca
omul nu este liber, daci actele sale nu i se datoreaza, ci 1i sunt dictate
in mod implacabil, atunci el nu poarta responsalilitatea lor, nu poate fi
nici blamat, nici laudat pentru faptele sale si nici determinat prin educa-
tie sd se perfectioneze moral; in acest caz, amenintarea si promisiunea,
sfatul si interdictia, rasplata si pedeapsa si-ar pierde utilitatea si sensul.
Omul ar fi anulat ca fiintd morala, iar intentia educativ-religioasa nu ar
mai avea obiect®.

Raportarea la libertate nu trebuie sa se inteleaga ca fiind redusa exclu-
siv la cazurile de hotarare in plina constiinta si manifestare ca atare, cici
libertatea este prezentata intr-o forma oarecare si in straturile mai adénci,
mai putin vizibile ale comportarii morale, in simtirea morala. De aceea, res-
ponsabilitatea morald spre deosebire de cea juridica se intinde departe in
adancul fiintei umane°.

Este adevarat ca dialogul dintre adulti si adolescenti nu este totdeauna
coerent; cd tinerii afiseaza uneori o anumita usurinta in tratarea situati-
lor complexe, ca nu exista totdeauna simetrie intre dorinta lui de indepen-
denta si simtul de raspundere sau calitatea experientei de viatd; ca dorinta
de a trai experiente inedite 1i poate duce in situatii grele pe cei fara stapa-
nire de sine; cd entuziasmul sau naivitatea 1i expun pe unii proceselor de
manipulare+°. Consideram educatia morala ca factor formator si de consti-
entizare a tinerilor spre descoperirea dimensiunii interioare ca for purta-
tor de valori si in acelasi timp sfatuitor de taind — care poate discerne cu
claritate aprecierea valorilor morale, faurind caractere cu comportamente
si atitudini sdnatoase.

La colocviul consacrat educatiei si valorilor morale de citre UNESCO,
in 1987, s-a constatat ca tinerii practic nu resping valorile traditionale: sin-
ceritatea, onestitatea, modestia, generozitatea etc., care au traversat secole,
verificiAndu-se in situatii foarte diferite, ci ipocrizia, ruptura dintre pla-
nul verbal care anunta si afiseaza astfel de avalori si planul actiunii, care
le ignora#+.

37 Ibidem, p. 116.

38 Adrian-Paul Iliescu, Problema libertatii. Libertatea umand si necesitatea naturala, in vol.
,Lectii de filosofie”, Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 100.

39 Isidor Todoran, Bazele axiologice ale binelui, Ed. Omniscop, Craiova, 1996, p. 122.

4 George Viaidean, Educatia la frontiera dintre milenii, Ed. Politicd, Bucuresti, 1988, p. 100.
#Tdem, L’école, léducation morale et les impératifs du monde contemporain, Revue Internationale
de Pédagogie, nr. 1/1979.
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Atentia tuturor educatorilor, profesori, parinti, preoti, trebuie recon-
sideratd si reorientatd, mai ales intr-o lume ca a noastri, in care mare tra-
gedie nu este nici suferinta, nici frica, ci sentimentul unei uriase absente.
Tinerii cauta cu disperare ,,ceva” descinzand adesea in tinuturi primejdi-
oase, unde intalnesc slujitori ai adancului care ofera solutiile cele mai bizare
si primejdioase.






TEMA ICONOGRAFICA A CINEI CELEI DE TAINA. STUDIU DE CAZ

MARCEL MUNTEAN

Abstract.

The iconographic theme of the Last Supper is separated into two dis-
tinct representations. The first is one evokes the Gospel text, the com-
position being painted in the nave and representing an evocative scene.
The second representation is included in the liturgy, the Eucharist
and the history and illustrates the theme,which is painted on the wall
of the altar’s apse. Our study’s purpose is a comprehensive approach
towards the evangelical base. Some artists focused on the moment of
betrayal, as is the case of Leonardo da Vinci with his dinner in Milan,
while other artists were establishing their beliefs in the sacrament of
the Eucharist. The first iconic representation plays down to the II-nd
Century, so the theme is presented in a symbolic form in the Catacomb
of Priscilla. The Byzantine period will determine a distinct compositi-
onal scheme. Jesus is seated on the right and the apostles are painted
one after another around a semicircular table. Examples of Ravenna,
Monreale, Mount Athos, but also in our country, from churches: Dorohoi
Balinegti, Dobrovat Popa, Humor, Moldova Voronet, Suceava, Sucevita
are some clear and significant examples.

In the West, putting people at the Last Supper table semicircular
begin to be abandoned in the second half of the twelfth century. As a
first example, we can recall the mosaic in the Church of Saint Mark
in Venice, where there already is a rectangular table. Renaissance
will secularize image arts, including decorative elements, architec-
ture perspective, animals and a variety of characters, thus seen at
Ghirlandaio, Roselilli, Leonardo and Tintoretto. Exemplified by his
great works, Venetian artist Tintoretto had his own appeal to a sce-
nography that boosted his entire career. Tintoretto was also called
The painter of suppers. Even if the examples were few, our desire was
to sit in a plastical and hence theological dialogue yields in East and
West, from the beginning of the sixteenth century, especially, focu-
sing only on Italian painting .
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By completing this short survey of the “Supper” motif, we retain some
significant ideas about the birth of the subject and its spiritual foun-
dation, placing the eastern area in relation with the innovation and
composition of the western area. Unfortunately, in Neobyzantine
iconography, the leonardic masterpiece was printed at the expense
of acquired ancient tradition. With a call to those who practice and
love exploring an iconic theme, therefore drawing attention to the
iconographic form that would be interesting to go back with the
details and positioning of the Savior, provide a semicircular table in
the upper right of it.

Preliminarii

Cina cea de Taina nu este inclusa in ciclul celor 12 praznice, cu toate
acestea ea este pictatd de cele mai multe ori in acest ciclu, in registrul al
doilea, deasupra usilor imparitesti. Izvorul principal este Evanghelia scrisa
de Sfantul Apostol Matei, unde ni se talcuiesc urmaitoarele: Iar pe cand
mancau ei, Ilisus, luand paine st binecuvantand, a frant si, dand ucenici-
lor, a zis: Luati mancati, acesta este trupul Meu. St luand paharul si mul-
tumind, le-a dat, zicand: Beti dintru acesta toti, cd acesta este Sangele
Meu, al Legii celei noi, care pentru multi se varsa spre iertarea pdcatelor.
(Mt. 26, 26-28). Sfantul Evanghelist Marcu rezuma intregul eveniment in
capitolul 14 (verstele 22-25), Sfantul Evanghelist Luca in capitolul 22 (ver-
setele 15-20), iar Sfantul Evanghelist Ioan in capitolul 6 (versetele 51-59).
Iconografia temei se dezvolta incepand din secolul al VI-lea, pentru a atinge
deplina maturitate dupa perioada iconoclastd, cand se reprezenta pe peretii
naosului. Tema poate fi cuprinsa in douad cicluri: cel evanghelic si cel litur-
gic. Cand ne referim la cel evanghelic, compozitia este pictata in naos gi are
aspectul de scend evocatoare. Cand este inclusa in cel liturgic, atunci tema
ilustreaza euharistia si anamneza si este pictata pe peretele emiciclului din
apsida altarului.* Studiul de fata isi propune abordarea exhaustiva doar a
temei evanghelice.

Tema Cinei in frescd, mozaic si picturd

La inceputul perioadei paleocrestine aceasta tema s-a agezat peste pro-
totipul antic al banchetului. Tot atunci, in pictura din catacombe subiectul
a fost amestecat cu cel al inmultirii painilor fiindca ideea principala era de
a sugera ospitul eshatologic. In aceste reprezentiri observim mai multe
figuri ce erau asezate la 0 masd, asemandtoare unui ritual funerar pe care
anticii il cunosteau sub numele de collegia. In aceasti imagine, cei bote-

'1.D. Stefanescu, Iconografia artei bizantine i a picturii feudale romanesti, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1973, p. 107.
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zati intelegeau ci este vorba de o taina sau de un mister, pe cind cei nei-
nitiati recunosteau o simpla agapi. Un exemplu specific al acestei teme il
aflam in Cappella Greca din catacomba Priscillei, unde lucrarea se numeste
Frangerea paini (fig. 1).

Fig. 1. Frangerea
painii, fresci, sec. al
II-lea, catacomba
Priscillei, Roma.

In mozaicul din seco-
lul al VI-lea de la Bazilica
San Apollinare Nuovo din
Ravenna, observim apos-
tolii grupati in jurul unei
mese in formé de potcoava
(fig. 2). Hristos este redat la locul de cinste in cornu dextro, in stanga imagi-
nii, in vesmant antic, avand nimb cruciger si binecuvantand. Apostolii sunt
ingirati in jurul mesei, vazuti doar pe jumatate si fiind culcati, iar o parte
dintre ei 1l privesc pe tradatorul Tuda.

Fig. 2. Cina cea de

Taind, mozaic, sec. al VI-lea, !
Bazilica San Apollinare Nuovo,
Ravenna.

In majoritatea monumen-
telor din Résarit si Apus, intre
secolele al IX-lea si al XV-lea,
scena este pictata avand in cen-
tru masa rotunda (semirotundi). j&
Hristos este vazut binecuvantand,
iar [uda ne apare intinzand mana
in farfurie, asa cum este descris in
Evanghelii. intr-o redactare aseminitoare este prezentat momentul euharis-
tic si in mozaicul parietal de la Monreale din secolul al XII-lea (fig. 3). Intre
secolele al XIV-lea si al XV-lea observam alte inovatii ale temei: Hristos este
pictat in centru si ucenicii in cele dou parti simetrice. Existd o multitudine
de reprezentiri ce preiau acest leit-motiv al mesei circulare, al pozitiei lui

2Marcel Gh. Muntean, Tipologia Artet Bizantine, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, p. 38.
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Tuda si al lui Hristos, care in rare exemple poate fi sugerat in gesturi acla-
mative (tine un rotulus, ridicd o mana), asa cum il vedem la Sfantul Munte
Athos, la Protaton (fig. 4), la Hilandari sau in catoliconul Lavrei.

Fig. 3. Cina cea de Taina,
mozaic, sec. al XII-lea,
Domul, Monreale.

Fig. 4. Manuil Panselinos, Cina cea de
Taind, frescd, sec. al XIV-lea, Biserica Protaton,
Sfantul Munte Athos. &

In Tara Romaneascs, Ciclul Patimilor cuprinde
aceasta scena pictata pe peretele naosului, iar prin-
tre monumente amintim: Manastirile Snagov, Cozia,
Hurez si Govora. in Moldova, intre secolele al XV-lea
si al XVI-lea, forma mesei este asemanatoare literei
sigma, iar Hristos este pictat in picioare sau sezand,
dar si in cornu dextro sau in mijlocul scenei. Asemenea reprezentari intalnim
in bisericile de la: Dorohoi,
Balinesti, Dobrovat,
Popauti, Humor (fig. 5)
si Moldovita. La Voronet,
Suceava si Sucevita masa
este de forma rotunda
(semirotunda).?

Fig. 5. Cina cea de Tainad,
frescd, sec. al XVI-lea,
Manastirea Humor.

31.D. Stefanescu, op. cit, p. 109.
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Praznuirea Cinei are loc in cadrul aceleiasi slujbe impreuna cu Spalarea
picioarelor ucenicilor, la Utrenia Sfintei si Marii Joi. Acest eveniment este
descris in Erminia lui Dionisie, astfel: casa si [intr-insa] masa cu paini pe ea,
si blide cu bucate si o cand cu vin si un pahar langa ea. Si Hristos, impre-
unda cu [cet doisprezece] apostoli, sezand la masa. Si inspre partea stanga,
la pieptul Lui, fiind culcat Ioan; iar inspre partea cea dreapta, Iuda (fara
nimb) intinzandu-si mana la blid si uitandu-se catre Hristos?.

Masa este sugerata semicirculard, nu dreptunghiulara, asa cum este ea
prefigurata in reprezentarile apusene ale scenei, ca de exemplu compozitia
omonima a lui Giotto (1266- 1337). Planul frontal este dominat de latura
dreaptd a mesei. In jurul laturii semicirculare sunt grupati Hristos si uce-
niciis. (fig. 6) In prima parte a secolului al XIV-lea, Giotto di Bondone, pic-
tand Cina cea de Taina in Capela Arenei din Padova, 1i asaza pe Apostoli la
o masa dreptunghiulara si, foarte nepotrivit, patru dintre ei stau cu spatele
la privitori. Referindu-se la aceasta pictura, Rice observa: Experimentul lui
Giotto nu poate fi considerat un succes. Pentru gandirea bizantind, abor-
darea lui Giotto trebuie sa fi parut cel putin lumeasca si fara indoiala ca
multi au considerat-o necuviincioasa °.

Fig. 6. Giotto di Bondone Cina 3
cea de Taind, fresca, 1304-1306, ;
Cappella Scrovegni, Padova.

Conform perspectivei psiholo-
gice, Hristos este infatisat la dimen-
siuni mai mari decét ale ucenicilor sii,
fiind situat in mijlocul laturii semicir-
culare, iar chipul {i este trist si capul
inclinat usor spre dreapta. Cu mana
dreapta binecuvinteazi, iar cea stanga |
se odihneste pe umaérul ucenicului
Ioan, care la randul lui sta plecat pe
pieptul Invititorului. Sfantul Petru, deoarece este reprezentat bitran, se
afla in partea dreapti a lui Iisus, acest loc fiind de mai mare cinste, in timp
ce Toan se afla in partea stanga. Ceilalti Apostoli se grupeaza langa Sfintii
Ioan si Petru, cinci la stinga celui dintai si cinci la dreapta celui de-al doi-
lea. Expresia chipurilor celor doisprezece vadeste mirare, tulburare si tris-

4Dionisie din Furna, Erminia picturii bizantine, Ed. Sophia, Bucuresti, 2000, p. 113.
5Constantine Cavarnos, Ghid de iconografie bizantind, trad. Anca Popescu, Ed. Sophia, Bucuresti,
2005, p. 140.

¢ Constantine Cavarnos, op. cit., p. 144.
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tete, urmare a cuvintelor lui Iisus: Adevdrat grdaiesc voua cd unul dintre vot
Ma va vinde. (cf. Mt. 26, 21; In. 13, 21) In partea stangi a lui Iisus se evi-
dentiaza Tuda; el este surprins in momentul in care intinde mana ca sa-si
inmoaie painea intr-o farfurie asezata departe de el’. Aceasti atitudine inso-
teste raspunsul pe care il dd Mantuitorul la intrebarea ucenicilor Sai cu pri-
vire la ucenicul care il va vinde: Cel ce a intins cu Mine ména in blid, acela
Ma va vinde. (cf. Mt. 26, 23; In. 13, 26)

In mod specific si asa cum se cuvine, toti ucenicii sunt redati fara aure-
ole. Nimb cruciger are doar Hristos. In unele icoane ale Cinei celei de Taini
si ucenicii sunt reprezentati cu aureola, in afara de Iuda, pentru a-1 deosebi.
Dar gestul lui Iuda este de fapt suficient pentru a-1identifica. Totodata, aure-
ola nu trebuie folositd pentru niciunul dintre ucenici in aceasta etapa a vie-
tii lor, inainte de Cincizecime,® cAnd s-au umplut de Duhul Sfant. (Fapte
2, 4) Ca un element distinctiv, retinem punga cu cei treizeci de arginti pe
care deseori o are Iuda in posesie. Ea ar simboliza, pe de o parte, iubirea
de arginti si pe de alta parte, ne duce cu gandul la functia pe care acesta o
exercita in cadrul cercului apostolic: strangerea de colecte.

Reprezentarea Sfantului Ioan stand plecat pe pieptul lui lisus se bazeaza
pe Evanghelia dupa Ioan (13, 23-25 si 21, 20). El apare tanar, ras la fata, cu
trasaturi feminine. In dreapta Mantuitorului se afli Petru, avand parul scurt
de culoarea gri si carliontat, la fel si barba sa. Adesea tine in mana un cutit,
anticipand gestul sdu din Gradina Ghetsimani, la momentul prinderii lui
Iisus: tdierea urechii lui Malchus. Ceilalti ucenici stau cate cinci la stanga lui
Ioan si cinci la dreapta lui Petru. Apostolul Andrei este in varsta, cu parul
si barba lunga. Apostolul Iacov, fizic seaména cu Hristos si este numit cel
Mare. Apostolii Filip si Toma sunt tineri si apar reprezentati in colturi opuse.
Apostolii Simon si Tuda sunt frati si au fost printre primii pastori ce au pri-
mit vestea Nasterii Mantuitorului, de aceea ei sunt pictati la o varsta inain-
tata. Bartolomeu Apostolul seamina cu Matei®. Totdeauna, deasupra icoa-
nei sau a frescei, se vede inscriptia in limba greaca: O Mvotikdg Agittvog
sau Cina cea de Taina.

Eterodocsii si unii dintre ortodocsi numesc in general aceasta icoana
Ultima Cind, denumire ce este improprie. Trebuie sa se foloseascd denumi-
rea de Cina cea de Taina. Cuvantul ultima nu spune nimic despre esenta
lduntrica a acestui eveniment, fiind un termen lipsit de orice semnificatie
duhovniceasca. Daci ar vrea cineva sa introduci notiunea de timp cu refe-
rire la acest moment, in loc de Ultima Cina ar trebui sa spuni Cina Perpetud,

7James Hall, Dictionary of Subjects and Symbols in Art, Ed. Icon Harper Row, New York, 1974,
p. 189.

8 Constantine Cavarnos, op. cit., p. 141.

9James Hall, op. cit., p. 190.
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intrucét, Cina se desfisoari la fiecare Liturghie ca eveniment mistic®°. Astfel,
in Joia Mare la cantarea Heruvicului si la Priceasna, cand credinciosii se
impartésesc, strana intoneaza cantarea care incepe cu cuvintele: Cinei Tale
celei de Taina astazi, Fiul lui Dumnezeu, partas ma primeste; ca nu voi
spune vrdjmasilor Tai Taina Ta...".

In Apus, asezarea persoanelor Cinei celei de Tainc la o masi in formi
de semicerc incepe si fie abandonata in a doua jumatate a secolului al XII-
lea. Intr-un mozaic din Biserica Sfantul Marcu din Venetia (fig. 7), reali-
zat probabil in ultimul sfert de secol al XII-lea, apare o masa dreptunghiu-
lara. Unsprezece ucenici stau pe latura din spate a mesei, unul in capatul
din dreapta, iar Hristos la capatul din stanga, nu in centru. Astfel, princi-
piul perspectivei psihologice este complet ignorat, ca si principiul icono-
miei spatiului (posibil prin utilizarea mesei in forma de semicerc). Cu totul
nepotrivit, se foloseste aureola pentru ucenici, inclusiv la Tuda.

Fig. 7. Cina cea de

Taind, mozaic, sec. al XIII-
lea, Bazilica San Marco,
Venetia.

In Cina cea de
Taind, fresca executata in
anul 1480 in refectoriul
Manastirii Ognissanti (fig.
8), Ghirlandaio reia schema
lui Andreia del Castagno. Consola boltii il obliga insa sda deplaseze figura
lui Isus din axa de mijloc si sa creeze un motiv central mai complex, com-
pus din Isus, Ioan si Iuda. In cele doud lunete ale boltii picteazd coroanele
unor pomi fructiferi si pdsari, suge-
rand in spatele scenei o gradind inso-
ritd, in contrast cu tragicul scenei din
primul plan®.

Fig. 8. Domenico Ghirlandaio,
Cina cea de Taina, fresca, 1480,
Manastirea San Marco, Ognissanti,
Florenta.

1 Constantine Cavarnos, op. cit., pp. 142-143.

u Liturghier, ed. IBMBOR, Bucuresti, 2012, p. 72.

2Virgil Vatésianu, Istoria artei europene din perioada Renasterii, Ed. Meridiane, Bucuresti,
1972, p. 54.
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Preluand schema compozitionald deja consacrati a Renasterii, Roselli
amplificd numarul personajelor, punand simetric pe cele doua laturi ale
lucririi, in parte, cate doud figuri. (fig. 9). In locul peisajului pacifist din
cele doud ferestre suspendate, asa cum am observat la Ghirlandaio, pic-
torul recompune trei secvente din Ciclul Patimilor, respectiv, Rugiciunea
de pe muntele Mislinilor, Sarutul lui Tuda sau Tridarea si Ristignirea. in
compozitiile de sorginte apusena, Apostolii sunt reprezentati in gesturi ce
exprima ingrijorarea sau nelinistea, ei fiind asezati cu capetele indreptate
unul catre celalalt, in timp ce mainile lor redau acelasi sentiment al nedu-
meririi.

Fig. 9. Cosimo Rosselli,
Cina cea de Taina,
frescd, 1481-82,
Cappella Sistina,

& Vatican.

Comandata de
! cdlugarii dominicani
— : - e de la Manastirea Santa
LESB08 B & merxrressresasassss Maridelle Grazie de la

Milano, fresca cu tema
Cinei celei de Taina (fig. 10) se desfasoara amplu pe zidurile refectoriului.
Artistul a ales, nu momentul instituirii Sfintei Euharisti, ci acela in care
Hristos se adreseazi celor doisprezece Apostoli redati frontal: Adevar, ade-
var zic voud, unul ma va vinde®. Ucenicii sunt randuiti in patru grupuri,
fiecare de cite trei sunt legati intre ei prin bratele intinse (Iacob, in partea
stangi si Matei 1n cea dreaptd) ce unesc de o parte si alta personajele, cul-
minand in figura lui lisus. Mantuitorul, singurul pictat din fata, intr-o ges-
tica pacifista, descrie prin atitudinea simetrica a bratelor Sale, forma unui
triunghi. Pictat imberb, fara nimb, ca de altfel toti Apostolii din scen4, Iisus
este senin, linistit, contemplativ si intr-un desavérsit echilibru interior, con-
trastand cu agitatia pe care a imprimat-o artistul, celorlalte figuri.* Leonardo
a dat Ucenicilor expresii distincte ce exprima multitudinea de sentimente pe
care ei o nutresc in fata cuvintelor lui Iisus. Figurile se inlantuie intr-o con-
versatie miscitoare, iar personajul din dreapta lui lisus, Apostolul Toma are

13 George Oprescu, Manual de Istoria Artelor Renasterea, Ed. Meridiane, Bucuresti, p. 149.

14 Qvidiu Drimba, Leonardo Da Vinci, Ed. Tineretului, Bucuresti, 1957, p.111, 112, 113. Ascultand
de indemnurile unui pictor bétran v-a incerca si-I lase usor neterminat pe Hristos, dind mai
multi frumusete si finalitate altor chipuri, ca de exemplu cele ale unor Apostoli, considerand ca
omul nu poate reprezenta perfectiunea divina.
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degetul ridicat in sens intrebator.’s Cu o gratie feminina, aproape strain de
context, se remarca figura lui Ioan, cu trasaturi curate si regulate. Iuda nu
apare izolat, precum 1n alte lucriri cu aceiasi tem4, el este aproape de Domnul,
aidoma unei intruchipari a tradarii si cruzimii. Daci ceilalti Apostoli au ges-
turi pline de uimire, Iuda este in contrast cu ei, distantandu-se de Mesia.
Leonardo, referitor la aceastd pozitionare, avea sd remarce in Tratatul sdu
urmitoarele: Acea figurd este mai bine realizata care st exprima pasiu-
nea si starea sufleteasca prin gestul cel mati potrivit...** Privind intreaga
operi esti coplesit de compozitia si geometria ei, de armonia, de muzicali-
tatea calma a coloritului, de lumina tainica ce patrunde insistent din spa-
tele Mantuitorului, compunand un adevirat nimb strilucitor. Capodopera
a fost mult admirata inca din momentul de concepere a ei, fiind insa rapid
deterioratid din cauza amestecului culorilor de apa cu cele de ulei, pe care
artistul le-a folosit”.

Fig. 10. Leonardo

da Vinci, Cina cea de
Taind, fresci, 1498,
Biserica Santa Maria
delle Grazie, Milano.

Compozitia lui
Tintoretto, de la Biserica
San Trovaso (fig. 11), se
defineste prin ineditul asezarii personajelor si totodata prin gustul spre popu-
laritate si realism care se regaseste mai tarziu si la Caravaggio. Tintoretto
este atent la problemele plastice ale luminii si atmosferei, de o reala incar-
caturd sarbatoreascd, dinamica. Figura centrali a lui Iisus este redat cu bra-
tele gesticuland, dand sentimentul unei tensiuni plastice ce se propaga si la
celelalte personaje. In planul secund este intalnita scara, modelul indrigit
a lui, iar in fundal o batrana toarce indiferenta, aparitie vizionara ce pare
sa joace rolul destinului ce isi desfasoara implacabil firul, alegorie mitolo-
gica si pidgana introdusa organic intr-o redare canonicas.

5Tehnica in tempera amestecatd cu ulei pe care a folosit-o Leonardo s-a dovedit nefastd, lucrarea
distrugandu-se in decursul vremurilor.

Q. Drimba, op. cit., p. 114.

v Ibidem, p. 115. In veacul al XVII-lea, cilugirii au tiiat o parte din picturs, mirind intrarea,
iar in anul 1796, cu toate dispozitiile lui Napoleon, refectoriul a fost transformat intr-un grajd.
Transformatd in magazie de furaje, dupa anul 1800 sala a fost grav inundati. Dupa sapte ani, vice-
regele Italiei, Eugen de Beauharnais, a pus un anume pictor, numit Bossi sa copieze Cina. Astazi,
gratie noilor tehnologii s-a mai salvat compozitia, ritmul si miscarea personajelor, dar nu si culo-
rile, detaliile ori expresiile personajelor.

8Virgil Mocanu, Tintoretto, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1977, p. 18.
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Fig. 11. Jacopo Robusti
zis Tintoretto, Cina cea
de Taind, ulei pe panza,
1563-64, Biserica san
Trovaso, Venetia.

Pictata cu cativa ani
mai inainte, Cina de la
Biserica san Marcuola (fig.
12) se pare ca ar fi inceputi chiar mai inainte de anii 1550, respectiv 1547.
Construitd pe o schema compozitionala traditionald, lucrarea poarta inca
amprenta modelului asa zis bizantin, ea fiind desfasurata pe un plan para-
lel cu cel al privitorului. Lumina, eclerajul, dinamica gesturilor tind catre
o logicd anatomici ineditd de amestec de forta si gratie manierista, vidind
reale accente de originalitate.

Fig. 12. Jacopo
Robusti zis

Tintoretto, Cina

cea de Taind, ulei ¥

Cu o vigoare si cu un dinamism debordant, pictorul venetian inscrie
evenimentul tainic al Euharistiei intr-o secventa aproape cotidiani (fig. 13).
Tisus, ridicat deasupra mesei, isi intinde ambele maini citre doi discipoli,
administrand Sfanta Taini a Impartisaniei sub forma painii. Gestul ne duce
cu gandul la deschiderea bratelor Mantuitorului pe crucea de pe Golgota.
Inovatia artistului se releva si prin faptul ca nu pune accent pe tradarea lui
Tuda, ci pe cea a Tainei instituite la Cina. Actul caritabil al Apostolilor, intorsi
de la Cina, se rasfrange in atitudinea lor de a ajuta pe cei sirmani. De aceea,
artistul plaseaza in primul plan un personaj culcat ce primeste ofranda de
la un apostol. Prezent in lucrare este si Iuda vazut din spate, el poarta un
toiag si se sprijina cu mana
pe masa.

Fig. 13. Jacopo Robusti

zis Tintoretto, Cina cea de
Taina, ulei pe panza, 1574-75,
Biserica San Paolo, Venetia.
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In Cina cea de Taind pictati in corul bisericii san Giorgio Maggiore
din Venetia intre anii 1592-1594 (fig. 14), punctul de privire e ales in mar-
ginea dreapti si sus, Incat masa apare mai jos si dispusa oblic in raport cu
spectatorul, compozitia axdndu-se de-a dreptul unei diagonale.® In primul
plan trebéiluiesc diverse figuri intr-o interpretare strict realista. Realismul
lui Tintoretto nu serveste decat pentru a sublinia, prin contrast, tema princi-
pala. El inoveaza procedeul tehnic, asternand peste culoarea bruna de fond
pete dense albe, acoperite la randul lor prin culori transparente (glasiuri),
albul raimanand liber doar in punctele si de-a lungul siluetelor, scildate ast-
fel in lumina cea mai intens4, astfel flicérile candelabrului din Cina cea de
Taina scalda intreaga scena intr-o atmosfera de umbre si lumini fantastice®.
Cromatic, compozitia se orchestreaza in valentele rosului si al albastrului
modulate intr-o armonie subtila, tinand parca de o simbolistici interioara.
Nota de expresionism ce se desprinde din scena e pe deplin justificata prin
dezordinea aparenta ce ascunde in sinea ei o ordine dominatoare>'.

Odata cu acceptarea celebrei capodopere a lui Leonardo, asa zisi desa-
cralizatd, pictorii iconari ai timpului nostru au preluat aceasta schema ico-
nografica, aducand anumite modificari barbii si nimbului pentru Mantuitor.
La inceputul secolului al XX-lea, pictorul grec Photios Kontoglou a reusit
cu multa sarguinti sa stivileascd imaginea leonardesca, restabilind rease-
zarea scenei Cinei in forma sa bizantina.>

Fig. 14. Jacopo

Robusti zis Tintoretto,
Cina cea de Taina, ulei pe
panzi, 1592-1594, Biserica
san Giorgio Maggiore, §
Venetia.

Concluzii

Recapituland aceastd tema iconograficid complexa, retinem cateva ele-
mente fundamentale: masa in forma de potcoava si cerc, care mai tarziu se
va transforma intr-un dreptunghi lung, asa cum il vor picta artistii din peri-
oada Renasterii; pozitia lui Hristos, care se schimba, pornind dintr-un colt
si ajungand in centrul scenei. Prezenta Apostolului iubit ce isi ageaza capul
pe pieptul lui Tisus este caracteristicd in secolele al XI-lea si al XII-lea. In

9 Ibidem, p. 8.

20Virgil Vatésianu, op. cit., p. 145.
21Virgil Mocanu, op. cit., p. 21.

22 Constantine Cavarnos, op. cit., p. 135.
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arta bizantina aceasta pozitie va fi evitata, exceptie ficand reprezentarile
ce ni-l arati dormind. In veacul al XVI-lea, in imagistica scenei, lisus este
pictat tinand potirul sau o paine rotunda in ména, ce evoca actul suprem
al Euharistiei.

Chiar daci exemplele au fost putine, dorinta a fost de a aseza intr-un
dialog plastic si implicit teologic lucririle din Rasarit si Apus, de la incepu-
turi si pana in secolul al XVI-lea, cu precidere axandu-ne doar pe pictura
italiana. Finalizand acest scurt studiu al Cinei retinem cateva idei semnifi-
cative legate de nasterea temei si temelia ei duhovniceasca din aria rasari-
teand, in raport cu inovatiile aduse compozitiei, din spatiul apusean. Cu un
indemn spre cei ce practici si iubesc izvorul iconic al temei atragem aten-
tia asupra formei iconografice spre care ar fi interesant sa ne reintoarcem
cu detaliile ce preved masa semicirculari si pozitionarea Mantuiorului, in
coltul ei drept.

Cina cea de Taina este pictata in biserici in sfantul altar, in varianta
impartasirii apostolilor. De asemenea, deasupra usilor imparitesti, in drep-
tul cirora credinciosii se impartisesc, std pictatd mereu Cina cea de Taina,
in centrul icoanelor praznicale. Suntem ajutati, astfel, sd ne impartasim si
cu privirea de misterul euharistic la care ludm parte fiecare, in modul cel
mai real, la Sfanta Liturghie. De la reprezentarile prefigurative ale filoxe-
niei lui Avraam, care a ospatat pe cei trei ingeri, pana la scenele evanghe-
lice ale inmultirii vinului la nunta din Cana Galileii sau a painilor si pestilor,
si culminand cu Cina cea de Taind ori cu masa din Emaus, Biserica ne
pune in fata ochilor si a inimii adevarul maret cd, oamenii pot sta la masa
cu Dumnezeu. Ospatul, locul prieteniei si al familiaritatii dintre oameni,
ajunge astfel cadrul favorit al iconomiei dumnezeiesti. Hristos alege astfel
forma ultima de iubire si de chenozi, aceea de a se face paine si vin - man-
care si bauturi -, lucruri care sunt pe jumitate dar al lui Dumnezeu, din
naturi, iar pe jumatate lucrate de om, si de a se oferi spre mancare oame-
nilor. Painea si vinul nostru devin trupul si sangele fiecérui credincios, tai-
nic unit cu Trupul si Sangele Domnului. Istoria incepe cu festinul raiului si
se incheie cu ospatul Stipanului; in acest ansamblu, istoria nu mai poate fi
analizata, ci contemplata. Litera se face duh, evenimentul sarbatoare, cuvan-
tul se face paine a vietii celei vegnice, moartea se face nastere in vesnicie,
omul se impartaseste de dumnezeiasca fire si se face impreuna cetitean al
cerului cu ingerii intr-un paradis recuperate la nivelul indumnezeirii. Mai
mult de atat, nu se mai poate.



CAVALCADA IMPARATULUI CONSTANTIN CEL MARE
IN FRESCA BISERICII DIN PATRAUTI!

CARMEN GAVRILUTA

ABSTRACT. Cavalcade of Emperor Constantine the Great in
church fresco of Patrauti.

Founded by Stephen the Great, the church of Patrauti (Suceava),
dedicated to the Holy Cross, shelters a interior fresco special inner
beauty, but also with a great history: is about Cavalcade of Emperor
Constantine the Great. Remarkable for its artistic quality order and
iconographic conception unit and, on the other hand, characterized
by certain innovations, it is able to express specific Moldova thinking
at the time. Great byzantinologist André Grabar saw this cavalcade
a call to crusade against the Turks, Stephen the Great urge to repea-
tedly addressed throughout Christendom weather. By representing
this scene mural at Patrauti take account of the iconographic theme
meant to keep you awake consciousness Moldovans and encourage
the fight to defend the true faith and independence.

Introducere

Intruchipare a spiritualititii ortodoxe triite dintru inceput pe plaiu-
rile Moldovei, ctitoriile voievodale impresioneaza si astizi, dupi atatea vea-
curi, prin realizarea lor artistici, prin arhitectura si pictura pe care atat de
armonios o imbina si, nu in ultimul rand, prin mesajul pe care il transmit.
Pictura murala ce invesmanteaza peretii batranelor ctitorii este, am putea
spune, reflexul unei vieti, este modul nostru specific de a dialoga cu istoria
intr-o complexitate si originalitate aparte. Nu surprinde faptul ca, in con-
textul relativ unitar al programelor iconografice, au aparut inovatii care nu
pot fi interpretate decat ca intentionate, astfel explicandu-se introducerea —

* Lucrare prezentata la Sesiunea de comunicari a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca, editia a VI-a, mai 2013.
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sub imperiul pericolului otoman permanent — a unor teme care aveau meni-
rea sa invoce ajutorul divin.

Situata la 6 km de municipiul Suceava, Biserica Patrauti, cu hramul
Sfintei Cruci (14 septembrie), ctitorie a voievodului Stefan cel Mare de
la anul 1487, sub a carui domnie se naste si se dezvolta stilul arhitecto-
nic moldovenesc, cel mai vechi monument UNESCO din judetul Suceava
(1993), se distinge prin citeva caracteristici unice: cea mai veche biserica
pastrata dintre ctitoriile voievodului, cel mai vechi monument de arhitec-
turi stefaniana si cea mai veche biserica cu pictura interioara si exterioara
din Moldova.

Dar, marea atractie la Patrauti o reprezinta pictura murald interioara, de
o frumusete aparte. Iar binecunoscuta Cavalcada a imparatului Constantin
cel Mare, o scena admirabila prin eleganta si foarte graitoare prin conti-
nut, are un talc istoric deosebit. Marele bizantinolog André Grabar a vazut
in aceasta cavalcada un indemn la cruciada impotriva turcilor, indemn pe
care Stefan cel Mare l-a adresat in repetate randuri intregii crestinatiti a
vremii. Prin reprezentarea acestei scene in pictura murali de la Patrauti se
avea in vedere menirea temei iconografice de a tine treaza constiinta mol-
dovenilor si de a-i imbarbata in lupta pentru apararea dreptei credinte si a
independentei tarii.

Datorita formei originale de conservare, atat arhitectural cat si ico-
nografic, biserica din Patrauti a devenit monument UNESCO in anul 1993,
fiind cea mai veche biserica ortodoxa monument UNESCO din Romaénia.
Din toamna anului 2003, sub indrumarea I. P. S. Pimen, arhiepiscop al
Sucevei si Radautilor, s-au inceput ample lucriri de restaurare care au scos
la lumina, de sub praf si fum, suprafete de frescé de interior de o inestima-
bila valoare artistica si istorica. Restaurarea de fresca s-a facut sub coordo-
narea profesorului Ioan Chiriac. Sapte ani de munci de restaurare a Bisericii
Sfanta Cruce din Patrauti au fost incununati de descoperirea unor picturi
extraordinare. In anul 2004, pentru protejarea ansamblului iconografic
original din secolul al XV-lea, s-a inceput constructia unui paraclis unde se
celebreaza astizi viata liturgica.

Fresca de la Patrauti

Context istoric

In anul 1453, cAind Mahomed al II-lea intra cilare in biserica imperi-
ald a Bizantului si o proclama moschee, Stefan cel Mare era adolescent si
se pregitea pentru a urca pe tronul Moldovei. Maestru i era insusi Iancu
de Hunedoara, cel ce tinea aprinsa in Balcani flacara cruciadei impotriva
Imperiului Otoman. Este imposibil ca momentul dramatic al islamizarii ceta-
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tii Sfantului Constantin s nu fi afectat educatia tAnarului principe. Ajuns
in 1457 pe tronul iniltat de stramosii séi la Suceava, Stefan e nevoit s fie
un urmas al Sfantului Constantin?. Voievodul isi pune viata pentru apara-
rea identitatii crestine, constient de misiunea asumata ca luptator impo-
triva amenintarii Semilunii, care se adresa principilor europeni, atriagan-
du-le atentia ca: dacd poarta crestinatatii, care este tara noastra, va fi
pierdutd, Dumnezeu sa ne fereasca de asa ceva, atunci toata crestindta-
tea va fi in mare primejdie3. In primii treizeci de ani ai domniei moderni-
zeazd tara, construind infrastructurd militari si civild. Isi aduna o armata
foarte eficienta cu ajutorul cireia impune respect ungurilor, tatarilor, polo-
nilor si turcilor. Invinge armatele lui Mahomed al II-lea si il determin pe
acesta sa se depalseze personal in 1476 la Suceava in incercarea, fara de suc-
ces, de a-1indeparta pe Stefan din tronul Moldovei.

Atunci cand turcii devin insa prea puternici, in timpul lui Baiazid al
II-lea, voievodul moldav raméane fira aliatii antiotomani si pierde doua
cetati importante: Chilia si Cetatea Alba (1484). Stefan e nevoit si ince-
teze ostilitatile si, in 1486, sa incheie pace cu Poarta, reluand plata tribu-
tului. Conform conceptiei vremii, succesele militare ale turcilor otomani
si disparitia statelor crestine cucerite de ei constituiau o pedeapsa divina
pentru pacatele popoarelor si, mai ales, ale suveranilor lor. Bineinteles,
aceasta credinti era impartasita si de moldoveni, in speta de Stefan cel
Mare. Dar, de la inceputul indelungatului conflict cu turcii si pana in 1484,
Moldova nu pierduse nici o bucata din teritoriul ei de tara crestina. Fara
indoiala c4, raportati la expansiunea otomana ce pusese capat tuturor sta-
panirilor ortodoxe din Balcani si Asia Mica, cuprinzand si litoralul pontic,
cu exceptia celui moldovenesc, aceasta situatie arata lui Stefan cel Mare
ca se afla sub protectia divinitatii*. Acum insi, cucerirea rapida de catre
turci a celor doua porturi si a intregii zone maritime Parathalassia, cu alte
cuvinte stipanirea directa a otomanilor pe o portiune atat de insemnata a
Tarii Moldovei, nu putea decét si indice, in mod tragic, adanc credincio-
sului Stefan ca Dumnezeu si-a intors fata de la el. Astfel ca, incepand cu
anul 1487, voievodul Stefan incepe sa construiasca biserici, atat pentru a
reatrage protectia divina cat si pentru pastrarea identitatii crestine prin
infrastructura eclesiala din piatra. Timp de 17 ani Stefan cel Mare constru-
ieste peste 40 de biserici.

2 Petru Palamar, Gabriel Herea, Pdtrduti 1487 — monument UNESCO, Ed. Heruvim, Patrauti,
2011, p. 65.

3Ioan Bogdan, Documentele lui Stefan cel Mare, vol. I, Hrisoave si carti domnesti (1457-1492),
Atelierele Grafice Socec & Co., Societate Anonima, Bucuresti, 1913, p. 321.

4Dumitru Nistase, ,,Stefan cel Mare imparat”, in revista Limba romanda, nr. 4-6, anul XIV,
Chisinéu, 2004, p. 70.
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Biserica din Paitrauti

Biserica din Patrauti a fost ridicata in primul an de constructii bise-
ricesti succesive: 1487. Dedicata Sfintei Cruci, ea isi propune o iconogra-
fie ce se dovedeste a fi 0 adevirata proclamatie de lupta pentru apararea
Crucii. Stefan cel Mare a intemeiat aici singura manastire de maici infiintata
in timpul domniei sale. Aceasta era destinati foarte probabil pentru ingri-
jirea ranitilor proveniti din luptele purtate in preajma Cetéatii de Scaun a
Sucevei. Voievodul ctitor a daruit Manastirii Patrauti mosiile Patrauti si
Mihoveni, carti si vase bisericesti, dar agezdmantul monahal a fost jefuit
incd in secolul al XVI-lea. Din cauza vitregiei vremurilor, ménastirea a fost
parasita in repetate randuri. Ea a fost pradata de cazaci, tatari si apoi de
polonezi (la 1684)5. Armele de asalt au sfaramat usile si lacasul de cult a fost
parasit pentru mai bine de 160 de ani. Toate acestea au lasat urme pe pere-
tii bisericii. La inceputul secolului al XVIII-lea, episcopul Calistru a rein-
fiintat manastirea de maici si hotaraste restaurarea bisericii si construc-
tia clopotnitei. Realizatd pe un plan octogonal, clopotnita este ridicata din
barne de brad legate in coada de randunica. Coiful indraznet al acoperi-
sului se inaltd spre cer amintind de bisericile Maramuresului. In ianuarie
1775, ca urmare a atitudinii de neutralitate pe care a avut-o in timpul con-
flictului militar dintre Turcia si Rusia (1768-1774), Imperiul Habsburgic a
primit o parte din teritoriul Moldovei, teritoriu cunoscut sub denumirea de
Bucovina. Autoritatile habsburgice au desfiintat manastirea de calugarite din
Patrauti in baza Ordonantei Imperiale din 19 iunie 1783 a impéaratului Iosif
al II-lea (1780-1790), trecand toate pamanturile si fondurile administrate
de Episcopia Radautilor sub noua stipanire. Dupi desfiintarea ménéstirii,
chiliile s-au ruinat aproape complet. Biserica a fost transformata in bise-
rica parohiald, situatie in care se afla si astazi.

Biserica, cu o decoratie foarte simpla si de dimensiuni reduse, se impune
prin armonia desavarsita a proportiilor si prin stilizarea formelor. Admirabil
proportionata, maretia ei nu consta in dimensiunile acesteia, ci in felul cum
se realizeaza armonia dintre natura si constructia din piatra (fig.1). Expresie
originali a volumelor arhitectonice, personalizate dar in ceea ce se va numi
stil moldovenesc de arhitectura, a transformat edificiul de la Patrauti in
prototipul bisericii moldovenesti. Interiorul bisericii este alcatuit din pro-
naos, in forma de patrat, naos de forma dreptunghiulara si altarul semicir-
cular (fig. 2). Trecerea din pronaos in naos se face printr-o usa incastrata
in peretele despartitor, modalitate unica in secolul al XV-lea. La stanga si la
dreapta altarului sunt decupate nise. La toate constructiile cu aceasta struc-

5Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localitatilor si monumentelor medievale din
Moldova, Directia Patrimoniului Cultural National, Biblioteca Monumentelor Istorice din Romania,
Bucuresti, 1974, p. 631.
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turd, pronaosul are o bolta in forma de calota sferici asezati pe pandantivi
si arce. Accesul in biserici se face printr-o singuri usa, situata in partea de
vest. Decoratia portalului, foarte simpla, este alcituitd doar dintr-un che-
nar in arc frant, frumos stilizat. Deasupra usii de intrare, o pisanie in limba
slavonai (fig. 3) marturiseste: Io Stefan Voievod, fiul lui Bogdan Voievod, a
inceput a zidi acest hram in numele cinstitei cruci in anul 6995 luna iunie
13°. In numele Crucii, Sfantul Voievod incepea marele efort de sacralizare
a Moldovei. Insusi stilul arhitectural inedit, propune o biserici in formi de
cruce latind, cu o turli ce se inaltd deasupra punctului de intalnire dintre cele
dousi brate ale crucii, simbolizind Imparitia Cereasci ale cirei porti sunt
deschise prin Cruce’.

/ ;:f/’:» fl ‘Sf’//r /// 7
(’EJ :'.."J' :__' Fig. 2. Biserica din
R i Pitriuti, planul.
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Fig. 1. Biserica din Patrauti. Fig. 3. Pisania bisericii din Patrauti.

Dar principala podoaba decorativa a bisericilor lui Stefan cel Mare se
afla in interior, acolo unde vizitatorul este intAmpinat de bogatele ansam-
bluri de picturd murala. Ele vadesc o constanti preocupare pentru obtinerea

¢®Toan Caprosu, ,,Biserica Sfinta Cruce din Patrauti”, in vol. Mitropolia Moldovei st Sucevei, Ed.
Mitropoliei Moldovei si Sucevei, Iasi, 1974, p. 47.
7Petru Palamar, Gabriel Herea, op. cit....., p. 19.
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unui perfect acord intre programul iconografic si ordinea arhitectonica. La

sfarsitul secolului al XV-lea, pictura murala din Moldova ajunsese la matu-
ritate, fiind capabili si redacteze programe iconografice reprezentative, cu

un continut bogat, hranit de imprejurarile istorice traite, in forme artistice

originale lesne de identificat prin calititile de compozitie si armonie cro-
matici®. Cu siguranti ci Stefan cel Mare a cunoscut foarte bine capacitatea

picturii de a transmite anumite mesaje si, tocmai de aceea, s-a folosit de ea,
chiar in interiorul bisericilor, nu numai pentru ilustrarea legendelor reli-
gioase, ci si pentru a exprima autoritatea domneasca si pentru a-i mobiliza

pe moldoveni in lupta impotriva Imperiului Otoman, considerat principa-
lul dusman al tarii si al lui Dumnezeu.

Pictura de la Patrauti este vizibil indatorata modelelor de rafinati ele-
ganta bizanting, amintirea savantelor canoane bizantine fiind destul de evi-
denta?®. Pictura cu care a fost zugravita biserica de la Patrauti este, din punct
de vedere artistic, una dintre cele mai importante: aici a fost transpus pen-
tru prima data ceea ce poate fi considerat programul iconografic moldove-
nesc. Marea compozitie Cavalcada imparatului Constantin cel Mare de pe
peretele vestic este de o importanta covarsitoare. Desi Vasile Dragut afirma
ci aceastda tema, ilustratd pentru prima oarda la biserica din Patrauti este
caracteristicd numai pentru pictura murala din Moldova*, se pare ci a mai
fost pictata in alte douad tari: Creta si Macedonia®. Aproape ignorati, com-
pozitia din biserica Sfintii Constantin si Elena de la Ohrida, il infitiseaza
pe imparatul Constantin ce pare a fi urmat de sfinti militari si precedat de
un alt cavaler, probabil Arhanghelul Mihail, din care nu se mai poate vedea
mare lucru®. Scena pictata la Ohrida a fost consideratd prima reprezentare
cunoscuti a acestei teme, aluzie la luptele antiotomane ale lui Skenderbeg?s
si la revolta de la Ohrida, din 1466%. Istoricul Sorin Ulea aminteste in stu-
diile sale despre fresca de la Arbore (Solca), numita Cavalcada imparatu-

8Vasile Dragut, Pictura murald din Moldova sec. XV-XVI, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1982, p 12.
9 Ibidem, p. 17.

©]dem, Arta crestind in Romania, 4, Secolul al XV-lea, Bucuresti, 1985, p. 136.

1 Se pare cd aceasta scena a fost totusi pictata in 1355 intr-o biserica bizantina din satul cretan Kritza
(vezi Sorin Ulea, L’origine iconographique du théme de la cavalcade de 'Empereur Constantin,
comunicare prezentata la Congresul International de Studii Bizantine, Bucuresti, 6-12 septem-
brie 1971) si in 1466, biserica Sfintii Constantin si Elena de la Ohrida, din care nu se mai poate
vedea mare lucru (vezi Ovidiu-Victor Olar, fmpdratul inaripat: cultul arhanghelului Mihail in
lumea bizantind, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2004, p. 250.)

12 Maria Magdalena Székely, ,,Stefan cel Mare si cultul Sfintei Cruci”, in Analele Putnet, 1, 2005,
1, p. 28.

3 Gjergj Kastrioti, poreclit de citre turci Skenderbeg, a fost un nobil albanez, comandant de trupe
in lupta de eliberate a neamurilor din Epir si din intreaga Albanie de sub jugul otoman. Aparator
renumit al crestinismului, Papa Pius al II-lea I-a numit ,,Aparatorul crestinismului si Campionul
lui Hristos”, dandu-i titlul de Gideon.

14 Qvidiu-Victor Olar, op. cit., p. 250.
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lui Constantin, pictata pe peretele de vest al naosului (fig. 4), ca fiind ace-
easi scena cu cea de la Patrauti’s, dar acest lucru este eronat. Sursa fres-
cei de la Arbore a fost cu sigurantd Panegericul imparatilor Constantin
st Elena’s, scris de patriarhul Eftimie al Tarnovei si copiat de ieromona-
hul Iacov la Putna, in 1473-1474". Caracterul istoric al compozitiei de la
Arbore si caracterul religios al compozitiei de la Patrauti (in care imparatul
Constantin este condus de o putere fara de trup si este urmat de sfinti mili-
tari) fac imposibila sustinerea ideii ca scena pictata la Patrauti a fost relu-
ata in biserica de la Arbore®.

Pictura de la Patrauti il infatiseazad pe imparat insotit de o suiti for-
mata din 11 sfinti calare. Arhanghelul Mihail, aflat in fruntea cavalcadei,
aratd impdaratului crucea apiruti pe cer (fig. 5). Fresca este realizatd cu un
deosebit simt artistic; zugravul stapaneste arta individualizarii personaje-
lor, diferentierii atitudinilor, descrierii vestimentatiei epocii. Din punct de
vedere tehnic, pictura murala din interior pare a fi un amestec de fresca si
tempera, adica fresca pentru culorile de fond si suprafete mari, tempera
pentru detalii si finisaj, precum si pentru improspétarile si refacerile ulte-
rioare (zugravelile au suferit mult in cursul veacurilor, mai ales din cauza
fumului de luménari, dar si a faptului ca timp de peste 150 de ani biserica a
stat fara acoperis®®). Pictura a fost executata la un interval scurt dupa ridi-
carea bisericii, pe un strat de tencuiali fini2°. Imaginea ei nu este prescrisi
de nici o erminie si nu se regaseste in nici un ciclu de picturi ortodoxe, isto-
ricul francez André Grabar considerand ca ea trebuie sa aiba ratiuni speci-
ale?'. In exterior, biserica are un singur perete pictat: cel de vest, cu o sin-
gurd compozitie — Judecata de Apoi (fig. 6).

15 Degi Sorin Ulea considera ca scena se poate intalni si la biserica de la Arbore, aceasta il repre-
zintd doar pe imparatul Constantin, in fata unor simpli ostasi, ea avand un vadit continut isto-
ric, populati doar cu personaje pamantesti. Autorul preciza: ,,am descoperit aceasta sceni (la
Arbore) in anul 1959, inlaturand un strat foarte subtire de depozitie calcaroasa care o facea invi-
zibila. Cavalcada de la Patrauti nu mai este, asadar, unica de felul ei in arta tarilor ortodoxe, cum
s-a crezut pand acum.” (vezi ,,Originea si semnificatia ideologica a picturii exterioare moldove-
nesti”, I, in SCIA, X, 1963, pp. 75-76).

16 Stefan Andreescu, ,,Patrauti si Arezzo: o comparatie si consecintele ei”, in volumul Stefan cel
Mare si Sfant. Atlet al credintei crestine, Sfanta Manéstire Putna, 2002, p. 377.

7 Repertoriul monumentelor si obiectelor de arta din timpul lui Stefan cel Mare, nr. 146, Bucuresti,
1958, p. 390.

8 Ibidem, p. 387.

19 Gabriel Herea, Peleringj in spatiul sacru bucovinean, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2010, p. 142.
20Virgil Vatasianu, Pictura murala din nordul Moldovei, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1974, p. 13.
2 André Grabar, ,,Les croisades de 1 Europe orientale dans 1" art”, in Mélanges Charles Diehl, 11,
Paris, 1968, p. 170.
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Fig. 5. Cavalcada Sfintei Cruct, detaliu, Arhanghelul Mihail si impéaratul
Constantin cel Mare, biserica din Patrauti.

Jio

Fig. 6. Judecata de Apoi, biserica din Patrauti.
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Cavalcada Sfintei Cruci

Asa cum am amintit, in 1487, la mai putin de un an dupa reluarea dari-
lor catre Imperiul Otoman, Stefan cel Mare ridica la Patrauti biserica cu hra-
mul Cinstitei Cruci®?, hram despre care s-a crezut ci ar fi acelasi cu Iniltarea
Sfintei Cruci®. Aceasta biserica trebuia sa afirme hotaréat ca pacea nu fusese
acceptata decat in fapt, ca o provizorie incetare a focului de citre ctitor, care
se considera intr-un fel de razboi permanent cu turcii**. Ceea ce inseamna
ca, prin insusi actul ctitoricesc, acesta si-a pus nadejdea in iertarea divina,
cu atat mai mult cu cat telul confruntarii astfel intelese este izbanda defini-
tivd a Crucii si eliberarea fmpdrdatiei Crestine. O spune chiar hramul bise-
ricii, dar, in special, pictura ei murala interioara.

Aceasti ctitorie a lui Stefan cel Mare meriti o atentie special. In pro-
naosul lacasului, o compozitie vestitd grupeaza in friza o intreaga oaste de
sfinti militari calari, sub arme si cu mantiile falfaind, in frunte cu imparatul
Constantin cel Mare si cilauzita de Arhanghelul Mihail spre o tinta indicata
din cer de o cruce?s. Dupa cum a aratat bizantinologul André Grabar, evo-
cand victoria castigata in numele crucii de imparatul Constantin cel Mare,
aceastd ampla compozitie nu ficea decat s-o invoce pe cea a moldovenilor
asupra turcilor, simbolul extinzandu-se la intregul lacas, inchinat hramu-
lui Cinstitei Cruci?’, neobignuit pentru o biserica ortodoxa.

In legituri cu pictura interioari a bisericii din Patriuti trebuie rea-
mintit faptul ca Sfantul Constantin este reprezentat aici de trei ori*®: o data
ca mijlocitor in tabloul votiv, recomandand pe Stefan lui lisus Hristos (fig.
7); a doua oara tinand Cinstita Cruce impreuna cu mama sa, Sfanta Elena
(pe peretele de vest al naosului, fig. 8), avandu-1 alaturi pe ctitor si incoro-
nati la fel ca el*; a treia oara in marea scend numita Cavalcada imparatu-
lui Constantin (pe peretele de vest al pronaosului, deasupra usii de intrare).
Trebuie precizat faptul ca, de fapt, Sfantul Constantin cel Mare a fost repre-
zentat de patru ori, deoarece in anul 2007 a fost descoperita o fresca (fig. 9 si

22 Repertoriul monimentelor si obiectelor de artd din timpul lui Stefan cel Mare, nr. 3, Bucuresti,
1958, p. 61.

23Maria Magdalena Szekély, art. cit., p. 17.

24 Dumitru Nastase, Ideea imperiald in Tdarile Romane. Geneza si evolutia ei in raport cu vechea
artd romaneascda (secolele XIV-XVI), Fondation Européenne Dragan 9, Atena, 1972, p. 7.
»1dem, ,,Stefan cel Mare imparat...”, p. 70.

26 André Grabar, op. cit., pp. 19-27.

27 Astfel numit in pisania bisericii (vezi Repertoriul monumentelor si obiectelor de arta din tim-
pul lui Stefan cel Mare, p. 61).

28 Dumitru Nastase, Stefan cel Mare si Sfant. Portret in istorie, Sfinta Manéstire Putna, 2003,
p. 578.

29 Chipurile sfintilor imparati Constantin si Elena, cu crucea intre ei, vor fi de aici inainte nelipsite
din ctitoriile religioase ale lui Stefan cel Mare, cu exceptia Voronetului (vezi Sorin Ulea, Istoria
Artelor Plastice in Romania, I, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1968, p. 351).
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10) in intradosul arcului triumfal unde sunt redati, individual, sfintii muce-
nici militari din Cavalcadd impreuni cu Impératii Constantin si Elena®. Ne
aflam, deci, in fata unui adevirat ansamblu alegoric de imagini, caruia, prin
extindere, i se potriveste urmatoarea fraza a lui André Grabar, referitoare la
compozitia sfintilor militari ecvestri: Cum nu de mult imparatul Constantin
a marsaluit impotriva paganilor si i-a zdrobit, in Tara Moldovei, noul
Constantin, va invinge inamicul necredincios, in numele Crucii3. Dar noul
Constantin ce fusese numit dupa eliberarea Constantinopolului era Mihail
al VIII-lea Paleologul, care a restaurat imperiul crestin, in 1261, prin alun-
garea cuceritorilor latini. Dupé 1453, aceasti eliberare va fi insa socotita
drept o prefigurare a celei, scontate, de sub ocupatia turceasca. Sistemul de
simboluri al frescelor de la Patrauti ne obliga, deci, sd depasim limitele la
care s-a oprit interpretarea lui Grabar, telul primului imparat crestin si al
celestei trupe pe care o comanda, tel indicat de insusi Arhanghelul Mihail,
neputand fi altul decat eliberarea orasului intemeiat de Constantin cel Mare
si instalarea pe tronul imparatiei crestine renascute a noului Constantin
moldoveans32. Iar pentru ca intelesul adevarat al acestei reprezentari sa fie
si mai credibil, la Patrauti, inscriptiile picturii murale nu sunt in slavona,
ca de obicei, ci, in mod exceptional, in greaca, limba Imperiului Bizantin si,
bineinteles, a capitalei sale.

Fig. 7. Tabloul votiv, peretele
de vest al naosului.

Fig. 8. Sf. Constantin si Elena, |
peretele de vest al naosului.

30 Articolul despre cele trei reprezentari fusese scris de Dumitru Néstase in anul 2003.
3t André Grabar, op. cit., p. 171.
32 Dumitru Nastase, ,,Stefan cel Mare imparat...”, p. 71.
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Fig. 9. Sfantul
Constantin,
Arcul triumfal,
8 detaliu.

Fig. 10. Sfanta Elena,
Arcul triumfal,
detaliu.

Cea mai impunatoare compozitie din ansamblul mural de la Patrauti
este Cavalcada impdaratului Constantin cel Mare sau Cavalcada Sfintei
Cruci, sceni care face parte din marele ciclu consacrat istoriei Crucii, din
zona superioari a pronaosului (fig. 11). Cele mai aprofundate cercetari a pic-
turii din Moldova i se datoreazi istoricului francez André Grabar, de aceea
este potrivit sa-i fie citatd frumoasa interpretare a acestei teme. Observand
ca reprezentarea grupului de sfinti militari care defileaza prin fata specta-
torilor se aseamina cu o procesiune gravi si solemna, André Grabar scrie:
Cavalerul care se gdseste in fruntea grupului este un inger cu aripile desfa-
surate. El poarta costumul de luptator din iconografia bizantind; inscriptia
care il insoteste explica ca este vorba despre Arhanghelul Mihail. Caldarind
un frumos cal alb, Mihail pare sa-si invite insotitorii sa-1 urmeze, intorcan-
du-se catre cavalerul care vine in urma lui cdlare pe un cal de culoare por-
tocalie. Inscriptia ni-l arata a fi Constantin cel Mare. Se distinge, dealtfel,
prin coroand si prin dalmatica de impdrat roman si prin trasaturile fami-
liare ale marelui erou crestin. La oarecare distantd, in urma lui Constantin,
inainteazd doi sfinti luptatori, tineri, purtati cu eleganta de caii lor alb si
roz. Acestia sunt sfintii taxiarhi®3 bizantini: Gheorghe si Dumitru, primul
poartd un fanion stacojiu in varful lancei sale. In sfarsit, un grup de luptd-
tori din cavaleria cereasca urmeaza, in randuri stranse, pe seful lor inco-
ronat si pe cei doi comandanti. Ii recunoastem pe cei doi Teodorti, cu figu-
rile identice, pe sfintii Procopie, Mercurie, Nestor, Artemie, Eustatie, mai
greu de identificat, dar care trebuie sa se afle printre ceilalti. Aceasta uni-
tate armata de sfinti, condusa de un arhanghel, inainteaza in largul unui
camp abstract, avand o colina in fundal. Dar deasupra comandantului,

33 Taxiarh (gr. taxiarchos) — in antichitatea greaci, apoi in Bizant, comandant de unitate mili-
tara.
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indicand parca directia de mars, o cruce alba straluceste pe fondul albas-
tru al unui fragment de cer conventional. Aceastd cruce sfarseste prin a
explica intreaga scena. Constantin, impdaratul apostolic, pleaca la lupta
care i va aduce victoria, pentru credinta crestind. Ingerul se intoarce pen-
tru a-i ardta acest signum apdarut pe cer. Sfintii militari il urmeaza si il
intaresc cu armele lors+. La randul sdu, Sorin Ulea a addugat: ...pe peretele
de vest al pronaosului bisericii din Patrauti e zugravita o vastd friza care
ocupd intreaga latime a peretelui si-l infatiseaza pe imparatul Constantin
calare pe un cal sarg, conducand o impozanta cavalcada de sfinti mili-
tari, in frunte cu Sfintii Gheorghe si Dimitrie. Impdratul e precedat de
Arhanghelul Mihail, conducatorul ostilor ceresti, care deschide simbo-
lic drumul, aratandu-i lui Constantin, cu mana intinsa, o cruce alba apa-
rutd pe cer, in extrema dreapta a compozitiei, deasupra unui munte. |[...]
Zugravita chiar deasupra usii de iesire din bisericd si ocupand intreaga
latime a pronaosului, aceastd compozitie avea, in chipul cel mai evident,
menirea sa radmanda in ochii tuturor celor care ieseau din biserica, o ima-
gine care sd se graveze in memorie; un exemplu care sa tind mereu treaza
in congtiinta lor ideea fundamentala a vremurilor in care trdiau: lupta
impotriva cotropitorului otoman si increderea in victoria finalas.

Fig. 11. Cavalcada Sfintei Cruci, biserica din Patrauti.

Imbin4nd elemente legendare cu elemente istorice, aceasti compozitie
are ca temei real faimoasa bétalie de la podul Milvius (Roma, anul 312) din-
tre imparatul Constantin si rivalul sdu Maxentiu. Potrivit traditiei, transmisa
de scriitorul Eusebiu din Cesareea, in ziua ce a precedat batalia, imparatul
Constantin a vizut ci pe cer a aparut o cruce luminoasa, insotitd de inscrip-
tia: Prin aceasta vei invinge. In urma victoriei, Constantin a decretat cresti-
nismul ca religie oficiald a Imperiului Roman. Dar asocierea diferitelor per-

34 André Grabar, op. cit., pp. 170-171.
35Sorin Ulea, Istoria artelor..., pp. 353-354-
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sonaje din diferite perioade de timp duce la non-istoricitatea scenei. Ceea
ce uneste personajele integrate in aceasta compozitie este ideea biruintei in
numele Crucii. Crucea, simbol eshatologic al Fiului Omului (vezi Mt. 24, 30),
apare 1n interiorul elementului simbolic ce semnifica cerul, iar aldturi de ea
apare inscriptia viazuta de imparatul Constantin pe cer in momentul viziunii
de la Pons Milvius. Viziunea nu este dedicatd doar impéaratului Constantin,
ci este revelatia unui arhetip ceresc ce va aduce biruinta mucenicilor si mai
apoi ctitorului bisericii de la Patrautis®. Biruinta mucenicilor, mult cantata in
cantecele liturgice si exemplificata iconografic in icoanele cu mucenici uci-
gand balauri sau impérati persecutori, nu apartine timpului-durata existent
pe pamant, ci apartine timpului primordial, eshatonului angelic. Desi au fost
ucisi trupeste pe pamant, acesti sfinti sunt asteptati de Dumnezeu pentru a-i
incununa cu biruinta. Pictorul isi gandeste compozitia astfel incat sa poata
cuprinde 13 personaje in aproape cinci metri liniari. Personajele sunt dese-
nate grupate in interactiune. Pentru a accentua ideea acestei interactiuni, pic-
torul 1i infatiseaza pe Teodor Tiron si pe Teodor Stratilat imbratisati (fig. 12).
Ideea fratietatii in biruinta se extinde simbolic asupra intregii armate con-
dusi de Arhanghelul Mihail si cdlduzita de Cruce. Compactitatea grupului de
cavaleri in preajma imparatului Constantin si, prin extensie, a voievodului
tarii, sugereaza unitatea de vointa si credinta in victorie a acestora®”. Foarte
interesant este sinonimia semantica pe care o construieste imnografia litur-
gicd Intre mucenici si ingeri. Un cant intalnit de mai multe ori in perioada
Triodului este destul de clar in aceasta directie: Binecuvantata este oastea
Imparatului cerurilor. Cd de au si fost pdmanteni mucenicii, dar s-au sar-
guit a ajunge la vrednicia ingereascd; de trupuri neingrijindu-se st prin
patimiri, cinstei celor fara de trupuri invrednicindu-ses®. Iar cantarea muce-
nicilor prezenta in tot anul bisericesc 1i pune pe acestia alaturi de ingeri: Ce
va vom numi pe vot sfintilor? Heruvimi? Ca intru voi S-a odihnit Hristos.
Serafimi? Cd neincetat L-ati slivit pe EL Ingeri? Cd de trup v-ati lepddat.
Puteri? Ca lucrati cu minunile. Multe sunt numirile voastre, dar mai mul-
te-s darurile®*. Dupa cum se poate observa, mucenicilor li se acorda o cinste
similara locuitorilor lumii inteligibile, fiind pusi alaturi de ierarhiile ceresti,
pentru téria pe care au avut-o de a depasi lumea materiald inca de atunci
cand erau pe pamant. Identificarea facuta de istoricul Emil Dragnev+° prin

36 Gabriel Herea, op. cit., p. 143.

37Ion I. Solcanu, Arta si societate romaneascd, sec. XIV-XVIII, Ed. Enciclopedica, Bucuresti,
2002, p. 86.

38 Triodul, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2010, p.
104, 192, 415, 629.

3 Triodul..., p. 161, 216, 336, 384, 643.

40 Emil Dragnev, ,,Programul iconografic al pronaosului bisericii Sfanta Cruce din Patrauti”, in
Revista de Istorie a Moldovei, nr. 3, pp. 15-26.
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traducerea unui fragment de inscriptie ...ostenii marelui imparat ceresc...,
demonstreaza existenta conexiunilor dintre imnografia liturgica si iconogra-
fie in secolul al XV-lea in Moldova.

Fig. 12. Cavalcada Sfintei
Cruci, detaliu, Sfintii Teodor
Tiron si Stratilat, biserica
din Patrauti.

Preluand acest motiv de
) legenda, prin filiere cartura-
resti bizantine, pictorii mol-
doveni i-au conferit o inter-
pretare monumentala, con-
tinutul simbolic fiind imbogatit prin reprezentarea, alituri de imparatul
Constantin, a principalilor sfinti militari crestini: Gheorghe, Dumitru, Teodor
Tiron, Teodor Stratilat, Procopie, Mercurie si altii. Astfel conceputi, scena
Cavalcadei Sfintei Cruci s-a transformat intr-un veritabil manifest mobi-
lizator pentru lupta impotriva tuturor acelora care erau considerati dus-
mani ai crestinatatii: turcii si tatarii, asadar aceia care, pe atunci, amenin-
tau libertatea si fiinta tarilor roméane, a Moldovei in primul rand+. Cu ani
in urma, André Grabar, unul dintre cei mai statornici cercetatori ai picturi-
lor din Moldova, a observat ca scena Cavalcadei Sfintei Cruci de la Patrauti
este o autentici ilustrare a luptelor cu caracter de cruciada pe care roma-
nii le purtau sub sceptrul lui Stefan cel Mare+*. Mesajul important al acestei
imagini, cu aparenta religioasd, dar inspiratd din dura realitate a momen-
tului istoric, trebuia si-si gdseascd locul in ansamblul atat de riguros codi-
ficat al bisericii. O biserica zidita si decorati avea rolul de a transpune in
interiorul ei biserica universala, cu intreaga sa ierarhie, de la ordinea divina
pana la cea pamanteana. Potrivit acestor principii, partea superioari a unei
biserici, cu ansamblul boltilor, era rezervati reprezentarii Bisericii divine,
triumfatoare, in timp ce partea inferioard — peretii — era destinati repre-
zentdrii Bisericii luptatoare, respectiv legendelor biblice si sfintilor militari.
Aici, la Patrauti, originalitatea picturii s-a dobandit prin dezvoltarea sen-
surilor umane, prin insertia, tot mai adanca, in fondul de preocupari artis-
tice specific local.

Biserica din Patrauti poate fi considerata ca un monument-cheie al pic-
turii din epoca lui Stefan cel Mare. Decoratia murali este perfect adaptata
particularititilor interiorului unei biserici moldovenesti, interior caracteri-

#Vasile Dragut, op. cit., p. 13.
42 André Grabar, op. cit., pp. 169-175.
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zat prin sistemul de boltire cu arce diagonale etajate, cu pandantivi si calote
semisferice. Acordul fundamental dintre pictura si constructie se traduce
printr-o calma armonie interioara, menita sa puna in evidenta nobila ordo-
nanta a scenelor pictate, al caror mesaj se descifreaza cu usurinta. Avand ca
punct de plecare modelele bizantine, pictorii moldoveni au péstrat compozi-
tia de baza a scenelor cu intreaga lor incarcatura simbolica, au pastrat ordi-
nea ierarhica a reprezentarii si unele elemente de traditie elenistici, speci-
fice cadrului stilistic, dar au simplificat recuzita decorativa, au renuntat la
gesturile retorice in folosul unei viziuni esentializate, cu autentice calitati
monumentale3. Desenul este cursiv, larg inviluitor, asigurand o construc-
tie clara si echilibratd, iar cromatica este in armonii calde, cu o particulara
stralucire a ocrului auriu, cunoscut sub numele de galben de Patrauti+.
Fara sa abandoneze caracteristica abstractie a imaginii, proprie picturii de
traditie bizantina, pictorii au sugerat rotundul formelor, astfel ca misca-
rile personajelor sunt elegante si unduitoare, gestica masurata, iar starile
sufletesti sunt redate cu o rafinata discretie. Dincolo de elementele comune,
lesne de explicat intr-o tara ortodoxa a cirei arta beneficiase indelung de
experienta artistica bizantina, observam la Patrauti — dar si la alte monu-
mente moldovenesti din epoca lui Stefan cel Mare o indubitabild marci a
geniului autohton. Intr-adevir, programul iconografic a suportat o semni-
ficativa concentrare, prin indepartarea particularismelor ce tineau de per-
sonalitatea unor centre bizantino-carpatice, in acelasi timp fiind imbogatit
cu teme noi, concepute in mediul de curte al domnitorului. Aceste inovatii
de program iconografic, precum si admirabila realizare artistica a intregu-
lui, demonstreaza cd avem in fatd un adevarat maestru al epocii sale, dese-
nator viguros si subtil colorist. Privind aceasta scena, intelegem ci pic-
tura bisericii de la Patrauti s-a indepartat putin de modelele bizantine, in
sensul unei umaniziri si in sensul unei aprofundate comunicari cu lumea
reald. Trebuie sa recunoastem aici, sensul moral al epocii, valentele realiste
fiind si in legatura cu ecourile Italiei renascentiste, Italia in ale cérei cetati
poposeau adeseori emisarii Moldovei. Cunoscute fiind stransele legituri
ale Moldovei cu Venetia#, faptul ci la Suceava se aflau nu putini diplomati,
negutatori si medici veniti din Italia, confluentele artistice propuse par cu
atat mai verosimile.

In anul 2007, in intradosul arcului triumfal, au fost descoperite icoanele
individuale ale sfintilor mucenici militari din Cavalcada (fig. 13 si 14). Este

43Vasile Dragut, op. cit..., p. 14.

44Dana Humoreanu, ,,Fresca de valoare inestimabila, descoperita la biserica UNESCO Sfanta
Cruce din Patrauti”, in Monitorul de Suceava, anul XV, nr. 234, 5 octombrie 2010.

4 Nicolae Iorga, ,,Venetia in Marea Neagra, 111, Originea legaturilor cu Stefan cel Mare si mediul poli-

tic al dezvoltarii lor”, in Analele Academiei Romdane, seria 11, tomul XXXVIII, Bucuresti, 1914.
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foarte interesant de urmarit interactiunea dintre sceana Cavalcadei Sfintei
Cruci aflatd in pronaos si icoanele mucenicilor, ale Sfantului Constantin si ale
mamei sale Elena, de deasupra altarului. Exceptia tematica a Cavalcadei este
confirmata, astfel, deasupra catapetesmei, in partea de est a naosului“°.

Fig. 13. Arcul triumfal, intradosul,
partea dreapta

Fig. 14. Sfant mucenic militar, §
Arcul triumfal, detaliu.

Trebuie mentionat faptul ca termenul cavalcada# folosit pentru
compozitia de la Pitrauti a fost considerat de unii impropriu, neluand in
considerare si altd varianta de explicare a acestuia“®. De remarcat este fap-
tul ci personajele nu au infatisarea rizboinica pe care ar fi presupus-o o
scend menita sd indemne la lupta permanenta impotriva necredinciosilor.
Dimpotriva, Arhanghelul Mihail are capul intors spre spate, dind impresia
ca vorbeste cu imparatul Constantin, Sfantul Gheorghe priveste spre Sfantul
Dimitrie, iar in grupul compact de sfinti militari care urmeaza, primul isi
sprijina bratul drept pe umarul celui de alaturi, iar ultimii doi par si stea
de vorba. Iar faptul ca acesti sfinti militari nu poarta decat lanci si scuturi
(in comparatie cu felul in care sunt redati in naos, la locul cuvenit fiecaruia,
purtand sabii, arcuri, sageti, lanci, cutite, scuturi mari de aparare si coifuri),
demonstreazi ci aceasta fresca pare a fi mai mult o parada, decat o por-
nire la lupta propriu-zisa. Totul degaja o atmosfera de seninitate si liniste,
miscarea Insasi fiind abia sugerata. Caii imparatului Constantin si a sfintilor
militari au fost pictati in nuante de gri, ocru si rosu, folosirea numai a acestor
culori nu este lipsitd de semnificatie. Prin nuante de ocru, pictorii medievali

46 Petru Palamar, Gabriel Herea, op. cit., p. 69.

47Cavalcadd — goand, alergare (cu cai); plimbare célare ficuta in grup; grup de persoane care fac
impreund o plimbare célare, cf. DEX, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1998.

48 Maria Magdalena Székely considera termenul nepotrivit ,,intrucit caii sfintilor nu sunt infati-
sati alergand, ci mergand la pas.” (vezi Maria Magdalena Székely, art. cit., p. 25).
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reprezentau pamantul i, in general, tot ceea ce tinea de materie*. Singurul
care caldreste un cal alb este Arhanghelul Mihail. Pentru oamenii Evului
Mediu, albul semnifica puritate, calm, lumina, bucurie, fiind culoarea care
exprima in mod direct lumea dumnezeiascas®. Pictorii au folosit, asadar, in
reprezentarea cailor, culori bune, optimiste, in asa fel incat compozitia s
transmitd un mesaj de incredere si speranta. Atmosfera de parada linistita si
cromatica folositd i-au determinat pe unii cercetatoris sa afirme ca in fresca
de la Patrauti nu e vorba de nici o chemare la lupta, ci totul se rezuma la o
interpretare eshatologica, la momentul care precede inceperea Judecitii de
Apoi®. Odata ce semnul Fiului Omului a aparut, Arhanghelul Mihail conduce
sufletele spre locul unde va pogori Judecitorul. Semnificatia eshatologica
a scenei capatd si mai multa consistenta daca tinem seama cd, pe acelasi
perete de vest al bisericii, dar in exterior, se afld pictata chiar Judecata de
Apoi. Aplicand principiul potrivit caruia pictura din interiorul si din exte-
riorul bisericilor se determina reciproc, exact ca fata si dosul unei manusis,
se poate spune ci la Patrauti credinciosii vedeau, la iesirea din biserica, un
serial in doud episoade: primul episod (chiar deasupra usii) 1l constituia
pregatirea pentru judecata prin aparitia semnului Crucii, iar al doilea epi-
sod (de care oamenii luau cunostinta afara, cand se intorceau cu fata spre
altar pentru o ultima metanie si inchinare), era judecata propriu-zisa. Dar
sensul adanc al scenei pictate nu este cu totul lamurita. Textul pisaniei este
laconic, iar hramul ales este neobisnuit in spatiul ortodox.

In lumea catolici, se intalnesc numeroase biserici consacrate Sfintei
Cruci, dar ele au fost inéltate ca relicvare pentru adapostirea unor fragmente
din lemnul sfant, nu erau inchinate unei sarbatori sau unui sfant din calen-
dar, ci unui obiect: relicva Sfintei Cruci. Totusi, pentru ci si aceste biserici
trebuiau sa aiba o sarbitoare de hram, era aleasa fie ziua de 14 septembrie
(Iniltarea Sfintei Cruci), comuni Bisericii Risiritene si celei Apusene, fie
ziua de 3 mai (Aflarea Sfintei Cruci), sarbatoritd doar in Biserica Apuseana.
Situatia de la Patrauti este probabil similara: biserica era consacrata Sfintei
Cruci ca obiect, iar praznuirea hramului se facea la 14 septembrie, in ziua
celei mai importante sarbatori legate de Sfanta Cruce. Astfel, se presupune
ca biserica de la Patrauti a fost inchinata cu buna stiinta Sfintei Cruci, pentru
ca ea adapostea un fragment din lemnul sfant. Altfel spus, biserica aceasta,

49 Egon Sendler, Icoana, chipul nevdzutului. Elemente de teologie, estetica si tehnicd, trad. de
Ioana si Florin Caragiu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2005, p. 169.

5°Egon Sendler, op. cit., p. 162.

5t Maria Magdalena Székely, art. cit., pp. 25-30.

52Liviu Pilat, ,,Mesianism si escatologie in imaginarul epocii lui Stefan cel Mare”, in SMIM, XXII,
2004, p. 111.

53 Sorin Dumitrescu, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Ed. Anastasia, Bucuresti,
2001, p. 42.
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de mici dimensiuni, cu inscriptiile picturilor in limba greaca, era o capela-
chivot. Dar pentru ca documentele, toate cate vor fi fost, au disparut fara urma,
de instrainarea multor opere de acest fel facandu-se vinovati clerici pele-
rini in Tarile Romane, ostasi in cautare de prada bogata, cateodata chiar
invatati — unii renumiti — din alte tari®#, nu ne ramane decat s vedem in
marea scend de la Patrauti o ampla rugdciune a lui Stefan cel Mare, adresata
acestor purtdtori de Cruce (fie cd e vorba de Sfantul Impdrat Constantin,
fie de sfintii mucenict), atat pentru lupta cu necredinciosii din aceastd lume,
cat si pentru buna caldauzire spre scaunul dreptei Judecatiz.

Concluzii

Este evident ca scena de la Patrauti este o alegorie, neintalnita ca atare
in erminii, si trebuie explicatd numai dupa ce i se identifica sursele. Toata
aceasta Incarcatura simbolica a Cavalcadei de la Patrauti, reinnoieste parca
ruga voievodului Stefan cel Mare pentru implinirea telurilor sale: restaura-
rea impardtiei crestine, prin alungarea turcilor si inaltarea Cinstitei Cruci in
cetatea ei de scaun. Pictura murala de la Patrauti, remarcabila prin calitatea
de ordin artistic si prin unitatea de conceptie iconografica si, pe de alta parte,
caracterizata prin anumite inovatii, care era capabila sd exprime gandirea
specifica Moldovei lui Stefan cel Mare, demonstreaza faptul ca in acea vreme,
scoala locala de pictura atinsese plenitudinea maturitatii.> Bitalia de la Pons
Milvius, istorisitd de Eusebiu din Cezareea, era cunoscuti de iconografi. Insi
iconografii moldoveni au imbogatit compozitia din punct de vedere teolo-
gic, transformand viziunea imparatului intr-o emblema perpetua a victo-
riei prin Cruce. Iconografic, oastea mucenicilor din Cavalcada impdaratului
Constantin cel Mare apare pictata ca principal aliat al voievodului Stefan
cel Mare. Cavalcada de la Patrauti este o materializare a spiritului mili-
tant caracteristic Moldovei lui Stefan cel Mare, cel ce devenise un adevarat
apostol al luptei impotriva turcilor, ce si-a propus sa transforme razboiul
de aparare contra necredinciosilor intr-o adevarata cruciadd. Mergand pe
firul acestui rationament, desprindem doud aspecte importante: Biserica
Moldovei era alaturi de domnie in eroica lupta pentru liberatea tarii, impo-
triva unui dusman necredincios; Biserica era pe deplin constienti de imen-
sele resurse ale imaginii religioase in opera de educare a oamenilor chemati
sa participle la marele efort de autoaparare.

54Virgil Candea, ,,Comori de artd din vremea lui Stefan cel Mare”, in volumul Stefan cel Mare si
Sfant. Atlet al credintei crestine, Sfanta Mandstire Putna, 2004, pp. 11-15.

55 Maria Magdalena Székely, art. cit., p. 33.

5 Vasile Dragut, op. cit., p. 17.
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PR. PROF. DR. NICOLAE BALASA - RELATIA INTRE BISERICA
SI EUHARISTIE IN TEOLOGIA ORTODOXA CONTEMPORANA:
IMPLICATIILE ACESTEIA, ED. CONPHYS, RAMNICU VALCEA, 2010, 279 p.

Intrucat veacul al XX-lea a fost numit de teologi reprezentativi ai celor
trei mari confesiuni crestine, ,,secolul eclesiologiei”, sub egida Scolii doc-
torale de Teologie Ortodoxa “Isidor Todoran” din Cluj-Napoca, din cele 20
de teze de doctorat sustinute la specializarea Teologie fundamentala si dog-
matica, sub indrumarea Pr. prof. univ. dr. Ioan I. Ica sr., fondatorul aces-
tei scoli, patru au ca tema eclesiologia. In anul 2010 vede lumina tiparului,
prima dintre acestea — in ordine cronologica - teza pr. prof. Nicolae Bilasa
de la Seminarul Teologic Liceal Ortodox “Sf. Nicolae din Ramnicu Valcea”,
fost director al acestei institutii de invatdmant.

Lucrarea este prefatati de IPS Arhiepiscop Gherasim al RAmnicului si
este impartita in 6 capitole, precedate de Introducere si urmate de Concluzii
si Bibliografie.

Capitolul I intitulat: Invdtdtura derspre Bisericd si Euharistie in Sfanta
Scriptura si la Sfintii Parinti reprezinti o incursiune in eclesiologia biblica
care isi are fundamentul in invatatura Mantuitorului, Care prin cele doua
cuvantiri eclesiologice (Mt 16 si 18) anunti intemeierea Bisericii si arata care
va fi misiunea ei in lume si instituie Sf. Euharistie. Prima carte de Istorie a
Bisericii, Faptele Apostolilor prezinta organizarea Bisericii vazute: comu-
munitatea din Ierusalim, apoi cele din Orientul apropiat si Europa, ca efect
al lucrarii harului Duhului Sfant ce s-a pogorat, crestinii petrecand necon-
tenit intru frangerea painii, autorul accentuand un aspect fundamental al
succesiunii apostolice de credinti si har prin care se legitimeaza pentru tot-
deauna indreptitirea ierarhiei bisericesti de a continua impartasirea haru-
lui prin Sf. Taine si propovaduirea aceleiasi invataturi de credinta este tras-
minterea harului preotiei de la Sf. Apostol Pavel la episcopii Timotei si Tit.
Intreaga traditie, incepand cu pirintii apostolici si apologetii arati ci in spa-
tele ierahiei sta Biserica. Preotia sacramentald leagd Euharistia de Biserica
si aduce jertfa lui Hristos pentru intreaga comunitate (p. 48).
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Capitolul al IT-lea intitulat: Euharistia, Biserica si indumnezeirea cre-
dinciosilor are in centru Teologia euharistica, aratand rolul esential al tru-
pului lui Hristos, in taina méantuirii. Euharistia este mijlocul predilect de
infaptuire a Indumnezeirii personale a oamenilor. Locul central al Euharistiei,
jertfa si Taina a Bisericii, este in comunitatea eclesiala si acesta este afirmata
concret prin experienta liturgica: inaltarea credinciosului ciatre Dumnezeu
pentru experierea comuniunii cu El si coborarea credinciosului si iesirea
lui la misiune, la vorbirea si marturia despre Dumnezeu, care urmeaza tot-
deauna vorbirii cu Dumnezeu (p. 81). Trupul Lui Hristos in forma sa euha-
ristica isi are originea in cuvintele Mantuitorului Hristos: ,,Luati, mancatt,
acesta este Trupul Meu” (Mt 26,26; Mc 14,22; Lc 22,19; I Cor. 11,24) de
care inca de la inceputurile Bisericii este legata ideea de comuniune. Tema
Trupul lui Hristos va fi folosita de Sf. Ap. Pavel drept formula de unitate
pentru crestinii ce alcatuiesc Biserica, o unitate in diversitatea invizibila
dupa modelul trupului omenesc.

Prin intermediul capitolului al ITI-lea intitulat: Intemeierea Bisericii
ca organism de mantuire si sfintire sau extensiunea lui Iisus Hristos cel
inviat si inaltat, prin Sfintele Taine in noi se defineste Biserica - extin-
dere a lui Hristos in oameni, laboratorul care realizeaza treptat asimila-
rea oamenilor cu Hristos cel inviat si sunt infatisate cateva aspecte funda-
mentale ale invataturii despre Biserica: ea are la baza iconomia méntui-
rii in Hristos cu cele patru acte fundamentale: Intrupare, Jertfa, Inviere si
Iniltare, iar Cincizecimea di existenti reali Bisericii punand inceput salis-
luirii Trupului indumnezeit al lui Hristos in celelalte fiinte umane (p. 120).
Biserica, in acelasi timp conditie si rezultat al Sfintelor Taine, are o consti-
tutie teandrici si o structura euharistica, obste a credinciosilor, comuni-
une a omului cu Dumnezeu, dar si a oamenilor intreolalta, stalp si temelie
a adevarului, dreptar al credintei.

Capitolul IV intitulat: Relatia Hristos-Biserica si Euharistie, rugd-
ciune si iubire in Dumnezeu constituie centrul de greutate al lucrarii. Aici
autorul subliniaza foarte corect ca originea Bisericii si a Euharistiei este
in Dumnezeu. Acestea nu trebuie privite ca doua entitati care se inter-
conditioneaza reciproc si exclusiv. Centrul eclesiologiei ortodoxe este asa
cum Sf. Chiril al Terusalimului afirma cu curaj faptul ca Biserica si Hristos
devin in actul Euharistiei concorporali si consangvini. Euharistia consti-
tuie Koinonia- atributul prezentei si al spiritualitatii crestine. Este sem-
nul real, anticipat a unitatii eshatologice a tuturor in Hristos. Structurile si
slujirile in Bisewrica trebuie concepute in perspectiva euharistica (p. 121).
Biserica noastra nu adora Euharistia in locul persoanei, caci Sf. Euharistie
nu inseamna o prezenta substantiala, impersonala a lui Hristos, nici nu face
confuzie intre Trupul fizic sau personal al lui Hristos, Biserica-Trupul mis-
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tic si Euharistie-Trupul sacramental. Acestea sunt realitati neseparate, dar
distincte. Nu poate fi admisa identificarea intre Hristos, Euharistie, Biserica,
trupul fizic, trupul sacramental si trupul mistic, nu reprezinta trei entitati
diferite si separate ontologic, ci toat trei au o unitate de fiinta. Ecuatia com-
pleta este Hristos-Biserica-Euharistie. Persoana lui Hristros nu este sepa-
ratd de opera Sa de Riscumpirare savarsita de persoana Lui. Hristos este
prezent real in Bisericd, in Euharistie. Euharistia nu actioneaza independent
de Hristos, ea este Jertfa lui Hristos, Capul Bisericii. Nimeni si nimic nu
poate lua locul lui Hristos, intru Care ne mantuim. Hristos ramane mereu
un izvor necontopit cu Biserica. Punctul central si fundamental al intregu-
lui complex liturgic al Bisericii este Sf. Euharistie, care are aspect de taina
si de jertfa (indivizibile si complementare), fira ca aceasta sa fie suprali-
citatad. Fara sa aiba o pozitie de dominare monarhici a celorlalte Taine, ci
toate sunt colegate caracterului de jertfa.

Inscriindu-se perfect in iconomia lucririi, capitolul al V-lea intitulat:
Relatia intre Euharistie si marturisirea dreptei credinte consemneaza ca
Biserica nu poate fi redusi la comunitatea care savarseste Euharistia. Orice
Biserica locala (dioceza) este plenitudinea Trupului lui Hristos, Biserica
catolica (soborniceasci) si in comuniune cu celelalte Biserici locale. Biserica
este comunitate euharistica, dar in acelasi timp si in invatatura. Participarea
la Euharistie — care desavarseste incorporarea in Trupul lui Hristos — este
conditionata de primirea Botezului si a Mirungerii si presupune marturi-
sirea credintei Bisericii, asa cum dovedeste insasi randuiala Sf. Liturghii.
Pentru ortodocsi, primirea Euharistiei inseamna o pecetuluire a credin-
tei integrale in Hristos. Inainte de prefacere si impirtisire s-a introdus in
randuiala Sfintei Liturghii rostirea Simbolului de credinta.Cei prezenti, ce
urmeaza sa se impartaseasca, nu pot ,,si fie una” (In 17,21), fara marturisi-
rea aceleiasi credinte.

Biserica Ortodoxa nu crede in intercomuniune — o solutie de compro-
mis, artificiald — comuniune euharistica intre diferite Biserici, fiard a avea
la baza unitatea de credinta, asadar o comuniune concomitenta cu o non-
comuniune in punctele doctrinare esentiale.

Ultimul capitol, al VI-lea intitulat: Experienta Bisericii in Euharistie.
Dezbaterile teologice ortodoxe actuale aduce in atentia cititorilor proble-
matica agsa-numitei eclesiologii euharistice definite de Nicolae Afanasiev,
Alexandre Schmemann si Ioannis Zizioulas care fac o greseala grava, “separa
comuniunea euharistica de unitatea credintei, afirmand ca orice Biserica
locala in baza prezentei euharistice plenare a lui Hristos este o comuni-
tate eclesiald deplina, in ciuda chiar a divergentelor doctrinare care nu
ating cu nimic natura lor doctrinara. Fiecare comunitate crestina il are pe
Hristos intreg. Biserica Universald, cea una, traieste si se manifesta in fie-
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care Biserica locald, care are si traieste plenar pe Hristos. Nu se poate face
distinctie ontologica intre Bisericile locale, particulare, provinciale si Biserica
prin excelentd, acestea fiind parti constitutive ale Bisericii. Biserica sobor-
niceasca nu trebuie inteleasa ca o suma de Biserici locale. Orice “Biserica
mica” nu este doar o parte, ci imaginea concentrata a intregii Biserici.

Biserica nu se realizeaza doar prin Euharistie, nu numai prin aceasta, ci
si prin toate celelalte Taine si are la baza adevarul revelat, pastrat, transmis
si interpretat in mod autentic, nealterat. Sfanta Euharistie nu existd in afara
Bisericii, nu se savarseste de indivizi separati, ci apartine Bisericii. Biserica
savarseste Euharistia, prin episcop sau preot. Duhul Sfant coboari si preface
cinstitele daruri in Trupul si Singele lui Hristos, numai la epicleza Bisericii.
Biserica nu este doar o adunare a celor ce cred, sau depozitara a harului (depo-
situm gratiae) sau a mantuirii pe care le distribuie credinciosilor; inzestrata
de Mantuitorul cu administrarea Tainelor, organe ale harului.

Cartea scrisd intr-un stil ugor si antrenant este destinata in primul rand
celor ce studiaza Teologia, dar si altora care pot gasi in el invatatura orto-
doxa despre Biserica si Euharistie foarte clar definita si solid argumentata,
intr-un discurs sintetic, bine articulat.

DACIAN BUT-CAPUSAN



CREDINTA SI VIATA IN HRISTOS. ANUARUL EPISCOPIEI SALAJULUI
2011, ED. EPISCOPIEI SALAJULUI ,,CREDINTA SI VIATA IN HRISTOS”,
ZALAU, 2012, 580 P.

Cea mai tanara Eparhie din cadrul Mitropoliei Clujului, Maramuregului
si Salajului si una dintre cele mai noi, dar si mai active din cuprinsul
Patriarhiei Romane, Episcopia Salajului publica, incepand cu anul 2008 un
Anuar, cu antetilul Credinta si viata in Hristos, aparut cu binecuvantarea
Prea Sfintitului Parinte Episcop Dr. Petroniu Florea, sub redactia Pr. Lect.
Dr. Gabriel-Viorel Gardan, consilierul cultural al acestei Eparhii.

Tomul IV (pe anul 2011) cuprinde trei sectiuni:

Viata bisericeasca ce prezinti activitatea misionar—pastorald a Prea
Sfintitului Parinte Episcop Petroniu (puneri de pietre de temelie pentru noi
biserici, tarnosiri sau resfintiri de biserici, hirotonii si distinctii acordate
clericilor) administratia eparhiala, protopopiatele: Zalau, Jibou si Simleu
Silvaniei, parohiile — unde sunt incluse date despre bisericile parohiale si
filiale: hramul, anul construirii, despre casa parohiala, numele preotului
paroh, a preotilor slujitori si a diaconilor, dar si despre activitatile sociale
desfasurate de cele 206 parohii — cele doud capele: ale unitatii militare si
Spitalul judetean din Zalau, cele sapte asezaminte monahale: (5 manastiri
si 2 schituri) si preotii Episcopiei Salajului (232 la numar), cu data naste-
rii fiecdruia, studiile teologice urmate, data hirotoniei, parohia (sau paro-
hiile) la care a slujit, distinctiile primite, gradul profesional, adresa perso-
nald si datele de contactat si pentru prima oara, in acest numar, fotografi-
ile tuturor clericilor din Eparhie. Sunt informatii foarte bogate si de o certa
valoare pentru istoria si statistica bisericeasca. Cronica ilustrata a Eparhiei
Salajului 2011, reflecta in cele 86 de imagini color, dispuse cronologic acti-
vitatea liturgica, misionara, pastoralid administrativa a pimenarhului acestei
Eparhii: liturghii si alte slujbe arhieresti, sedinta Adunarii Eparhiale, hiro-
tonii, hirotesii, conferinte teologice, conferinte preotesti, sfintiri si resfin-
tiri de biserici, participari la hramurile manastirilor si nu in ultimul rand Sf.
Liturghie savarsita la Zalau in 11 septembrie, cu prilejul proclamarii Maicii
Domnului ca Ocrotitoare a municipiului dela poalele Mesesului.

Cuvantul ierarhului contine pe langa scrisorile pastorale ale Prea
Sfintitului Parinte Episcop Dr. Petroniu la Invierea Domnului si Nasterea
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Domnului — 2011, mesagul: Inaltpreasfintitul Pdrinte Justinian nonage-
nar, cuvantirile: Biserica Ortodoxd Romana: istorie si actualitate, rea-
lizari si provocari (la conferinta preoteasca), Relatia lui Dumnezeu cu
lumea (hramul bisericii Sf. Treime Zalau), Maica Domnului — ocrotitoarea
Zalaului (11 septembrie), De la eden la paradis: traseul spiritual al omu-
lui (Neuendettelsau-Germania), Criza spirituald cauza a crizei economice
(Bruckberg-Germania).

Credinta st Viata in Hristos, cuprinde 18 studii pe teme teologice de
mare actualitate (familia cresting, in contextul proclamarii de catre Sf. Sinod
a anului 2011 ca an omagial al Sf. Botez si a Sf. Cununii, istorie bisericeasca,
patristica, pastorald, teologie sociala si bioetica), autorii fiind cadre didac-
tice, cercetatori, doctoranzi ai Facultitilor de Teologie din Cluj-Napoca,
Oradea si Tesalonic, sau Liceul Teologic ,,Sf. Nicolae” din Zalau, si anume:
Ioan Chirila, Valer Bel, Alexandru Moraru, Ioan-Vasile Leb, Stefan Iloaie,
Dorel Man, Radu Preda, Gabriel-Viorel Gardan, Gheorghe Santa, Iosif-Aurel
Ferent, Cristian Sonea, Adrian Podaru, Maria Aluas, Dacian But-Capusan,
Paul Siladi, Stelian Gombos, Liliana-Elena Boamfa si Ionut-Marcel Pop.

Volumul aparut in conditii grafice deosebite, in Editura Credinta si
viatd in Hristos a Episcopiei Salajului se incheie cu lista autorilor.

Apreciem in mod deosebit activitatea Prea Sfintitului Parinte Petroniu
- care, intre altele, a initiat aparitia acestei publicatii periodice binevenita
in Tara Silvaniei si nu numai, meritind amintita aici si editarea sub egida
Episcopiei Salajului a unei Carti de rugaciuni splendida prin continut si
aspect - precum si pe cea a distinsului Pr. lect. univ. dr. Gabriel-Viorel Gardan,
titular in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa a UBB, consilier cultural al
Eparhiei Salajului si slujitor al catedralei episcopale din Zaldu.

DACIAN BUT-CAPUSAN



O LUCRARE DE EXCEPTIE DESPRE
CROMATICA SI ISTORIA ICONOSTASULUI

In cariera noastri de filolog am studiat numeroase lucriri cu tent reli-
gioasa, am condus teze de doctorat despre personalititi de seama din dome-
niul religiei sau despre unele evenimente care au avut loc in decursul isto-
riei in cadrul bisericii. Am publicat si lucrari despre culori, adica cromatica
in opera lui Pavel Dan, a lui G. Cosbuc, V. Maiakovschi, S. Esenin etc.

In cele ce urmeazi incercim si facem o succinti prezentare a volu-
mului reputatei pictorite Victoria Alina Gradinar-Man, intitulat sugestiv:
Valente simbolic-expresive ale culorii in pictura de iconostas, care a vazut
lumina tiparului la finele anului 2013 in Cluj-Napoca, la cunoscuta deja
editurd RISOPRINT, 216 pag. Cartea de fata reprezinta teza sa de doctorat,
sustinutd cu brio in anul 2013 la Universitatea de Arte si Desing din Cluj-
Napoca la care am luat parte in calitate de invitat, unde mi-am exprimat si
pérerile asupra tezei.

Autoarea cartii ne este cunoscuta de cativa ani in calitate de pictor si
iconograf . Pentru lucrarile sale cei ce le-au vazut au calificat-o un speci-
alist de inalta talie cu mani de aur. Mult mai tarziu am aflat ca a publicat
articole si studii de specialitate. Prin urmare, Vichi, cum 1i spunem priete-
nii, s-a afirmat in ambele ipostaze, in cea de practician, dar si in cea de teo-
retician. Cartea Victoriei Gradinar este sectionata in patru capitole care la
randul lor se impart in subcapitole. Asa cum de altfel este normal, lucrarea
incepe cu o introducere (p. 5-6) si se incheie cu unele concluzii pertinente,
cu Anexe, o ampla bibliografie in roména si in alte limbi de circulatie.

Capitolul I: Iconostasul ca parte integranta a cultului ortodox: aspecte
istoriografice (p. 7-22). Punctul intéi se refera la originea iconostasului care
se afld in Cortul evreilor din Vechiul Testament. Cum si din ce material se
confectiona acea perdea sau vdl este descris detailat si in Biblia redactata
de Bartolomeu, cf. p. 107. In greaci este catapeteasma si este vorba despre
obiectul care separa actualul altar de naosul bisericii.

Referitor la reprezentarea lui Iisus putina lume stie ci El a inceput sa
fie prezentat ,dupa chipul sdu omenesc”abia dupa Sinodul Trulan convo-
cat de Tustinian al IT-lea in anii 691-692. De altfel, pentru icoana si iconos-
tas, in decursul istorie s-au folosit si alti termeni, precum catapeteasma,
tampla, fruntar.
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In bisericile din Apus iconostasul s-a impus mult mai tarziu din mai
multe motive, iar ,,decadenta artei picturii in Apus si implicit disparitia ico-
nostasului au fost influentate de Marea Schisma de la 1054 (p. 13).

In Balcani iconostasul a avut o evolutie aparte, scrie autoarea. ,,Partea
vizibila a iconostasului, din partea naosului, in secolele XVI-XVII era deco-
ratd cu motive vegetale sau simboluri crestine, initial tratate plat si mai
tarziu in relief si cu ajururi” (p. 13), iar ,iconostasul cu doui sau trei ran-
duri de icoane apare (...) frecvent cu ciclul celor 12 sarbéatori ale anului
liturgic...”(p. 19).

Interesant ci iconostasele din veacurile XIV-XVI cu mai multe ran-
duri de icoane a ajuns si pe teritoriul rus. Am avut ocazia si vizitez biserici
si sd vid iconostase pe un vast teritoriu al Rusiei: in Moscova, Petersburg,
Vladimir, Suzdal, Kiev, Odesea, Rostov pe Don etc. In sutele de biserici vizi-
tate am vazut foarte multe stiluri de iconostase si mai vechi si mai noi.

Se spune ca iconostasul este parte integranti a lacasului de cult.
Iconostasul, construit din piatra sau lemn, este cunoscut incd din primul
mileniu. Urme despre despértirea altarului de nava au fost atestate si in
Dobrogea. Nu intiAmplator iconostasul este considerat ,unul dintre ele-
mentele cele mai importante ale unei biserici ortodoxe”(15), insad pani a
ajunge la importanta pe care o are in prezent el a strabatut un drum lung
si intortochiat.

Al doilea capitol, Expresivitate estetica in cromatica iconostasului (p.
23-33) se ocupai de expresivitatea estetici a iconostasului la care se ajunge
prin detalii simbolice si ornamentale. O alta problema a prezentului capi-
tol este cea a frumusetii chipului care ,,a fost si este o preocupare a omului
in general, chipul din icoana detine exemplul frumusetii intangibile”(p. 27).
Elementele constitutive ale frumosului — scrie autoarea — exclud defectele
si implica ideea de perfectiune deopotrivi cu conceptele de simetrie, ritm
si armonie care sunt in consonanta...” (p. 29).

Un subcapitol aparte este dedicat icoanei ca opera de creatie estetica,
despre care se mentioneaza: ,icoana actualizeaza prin culori si ilustreaza
un aspect important al credintei crestine, imboldul spre vizibilitate datorita
Intrupadrii lui Dumnezeu in persoana lui Iisus” (p. 31).

Titlul celui de al treilea capitol este: Functia simbolicd si cromatica a
iconostasului (p. 35-50). Icoana reprezinta o ,sdrbatoare cromatica”, fru-
mosul si farmecul imbinarii culorilor care sunt prezentate intr-o multime de
nuante si fiecare nuanti are un rol aparte. Culorile si nuantele lor au suferit
unele transformari in decursul istoriei. Astfel la inceput predominau culo-
rile Inchise, ca ulterior si fie mai deschise, mai luminoase.

Si simbolul cunoaste anumite transformari, motiv pentru care nu poate
fi cuprins intr-o definitie stabilitd odata pentru totdeauna. Fiecare culoare,
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intr-un anumit context, transmite privitorului un anume mesaj. Valoarea
mesajului sau a simbolului depinde, credem, si de pregatirea spectatoru-
lui.

Nu este mai putin adevirat, asa cum releva autoarea, perceperea fru-
musetii depinde si de ,claritatea si acuratetea culorii”. Sunt considerate
culori de bazi rosu, ocru, albastru, alb, negru, verde. Galbenul solar simbo-
lizeaza lumina divina, aurul reprezintd dumnezeirea necreata. Albul repre-
zinti sfintenia care inalta fiptura spre Ziditor. In volumul de fati sunt expli-
cate toate semnificatiile tuturor culorilor si chiar a unor nuante.

Ultimul capitol trateaza: Continuitate si libertate creatoare in arta
iconostasului (p. 51-76). Se are in vedere reglementarea unor detalii stabi-
lite de canoane, insa iconograful este dispus sa tind pasul cu evolutia artei,
dar si cu a tehnicii din domeniul respectiv. ,,Limbajul plastic ales de artist
trebuie si fie o expresie clara care exprimé adevarul prin linii si culori asa
cum textul Sf. Scripturi este relatat prin cuvinte” (p. 55).

la noi, la romani, arta bizantini s-a impus in veacuri XIV-XV prin influ-
enta activititii prodigioase a Paleologilor. In toati aceasti istorie a iconostasu-
lui sursa principala de inspiratie a fost si ramane chipul lui lisus Hristos.

Pe baza unei bogate informatii din ampla bibliografie se ajunge la o
serie de concluzii pertinente, demne de luat in seama de cititori. Astfel se
afirmai ci ,Arta icoanei a fost promovata de generatii de iconari care au pas-
trat unitatea conceptionald si au sprijinit rolul icoanei bizantine: pedagogic,
cultic, haric si estetic in toate epocile istoriei...”(p. 81).

Cartea contine un studiu de caz (p. 83-90), o lucrare practici (p. 91-102)
siun bogat set de icoane din epoci si locuri diferite (p. 103-159), un scurt glo-
sar (p. 161-164), abrevieri si bibliografie (p. 167-175) cu peste 150 de titluri,
marea majoritate carti.

Atat partea teoretici cat si cea practica a lucrarii, adici ilustratiile sunt
bine venite, fapt care ne indeamna sa o recomandam cu caldura unui larg
cerc de cititori.

ONUFRIE VINTELER
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37. Nemeti I. Paul-Ilie
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2. Armanca V. [ustiniana 9. Hinteuaru I. Rozica-Laura

3. Bara M. Elena 10. Pintiliescu V. Mihai-Vasile

4. Bochis Gh. Anamaria 11. Stezar S. Silvia-Georgeta

5. Buzea V. Alina-Florina 12. Suciu M. Marilena-Ana

6. Calin Gh. Réazvan-Iulian 13. Tamas D. Emilian-Andrei

7. Chicu M. Onorina
STUDII MASTER
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7. Gusin I. Nicolae 14. Nicoara V. Ciprian-Valentin
8. Hotico V. Lucian-Vasile 15. Pacurari I. Ioan

9. Marga I. Grigore-Simion 16. Rojneac V. Vasile

10. Marga I. Iacob 17. Rus V. Daniel

11. Matei V. Vasile-Ciprian 18. Timis GH. Gheorghe

12. Moisa A. Saveta 19. Ungureanu V. Costel

13. Negru V. Vasile Florin 20.Vlaicu D. Andrei
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1. Crisan L.N. Daniela-Laura 2. Zdroba M. Florian-Mircea

E. ASPECTE DIN ACTIVITATEA FACULTATII DE TEOLOGIE ORTODOXA
DIN CLUJ-NAPOCA IN ANUL UNIVERSITAR 2011-2012

CONFERINTE INTERNATIONALE:

In perioada 2-5 noiembrie 2011 in cadul manifestrilor prilejuite de anul
omagial al Sf. Botez si a Sf. Cununii, s-a desfiasurat Simpozionul internatio-
nal al Facultatii: Familia crestina intre traditie si modernitate. Au partici-
pat Prof. univ. dr. Ulrich Heckel — Universitatea din Tiibingen, Prof. univ. dr.
Konstantin Karaisaridis - Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii din
Tesalonic, precum si cadre didactice de la Facultitile de Teologie Ortodoxa
din Bucuresti, Sibiu, Arad, Craiova, Alba-Iulia, Oradea, cercetitori postdoc-
torali, doctoranzi si masteranzi.

CONFERINTE NATIONALE:

In perioada 07-08 mai 2012, in municipiul Bistrita s-a desfasurat Al
XI-lea Seminar Ortodox de Medicina si Teologie avand ca tema Implicatii
etice, medico-legale si juridice in torturd si moartea martiricd.

Cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, s-a desfa-
surat, intre 24 si 26 septembrie 2012, la Ménastirea Nicula — Centrul de
conferinte si Studii Patristice “Sfantul Voievod Stefan cel Mare”, cel de-al
V-lea Congres National al Facultitilor de Teologie Ortodoxid din Romania,
organizata de Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii ,,Babes-Bolyai”
din Cluj-Napoca. Congresul a avut tema: ,Formare, calitate, competitivi-
tate in invatamantul teologic universitar contemporan”, iar la lucrari au
participat delegatii din partea celor 11 Facultiti de Teologie si a 3 din cele 4
Departamente de Teologie. Au luat parte la lucrari: PS Varlaam Ploiesteanul,
episcop vicar patriarhal, IPS Arhiepiscop si Mitropolit Andrei, Prof. univ.
dr. Ecaterina Andronescu, Ministrul Educatiei, Cercetarii, Tineretului si
Sportului, Acad. prof. univ. dr. Ioan-Aurel Pop, Rectorul Universitatii ,,Babes-
Bolyai” din Cluj-Napoca, dl. Florinel Frunza, reprezentantul Secretariatului
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de Stat pentru Culte. Referatul de fond cu titlul ,Stiinta, constiinta si spi-
ritualitate” a fost prezentat de Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirili. in ziua de 26
septembrie 2012 s-a desfasurat sedinta Colegiului decanilor.

SESIUNI DE COMUNICARI

Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca a gizduit in zilele de
26 si 27 martie 2012 sesiunea de comunicari studentesti Teoria. Bioetica.
Praxis. Tema de anul acesta a sesiunii la nivel licenta s-a inscris in cadrul
fost deschise in prezenta Inaltpreasfintitului Andrei Andreicut, Arhiepiscop
si Mitropolit al Clujului.

Coordonatorii actiunii au fost pr. asist. univ. dr. Cristian Sonea si asis-
tent univ. dr. Paula Bud.

Au fost 14 studenti inscrisi cu lucrari, printre care si un invitat de la
Facultatea de Teologie Greco-Catolica. Programul a inclus vizionarea unui
film artistic intitulat Scrisori catre parintele Iacob, un workshop teore-
tic: Ingrijirea omului suferind, in duh crestin, coordonator prof. univ. dr.
Mircea Gelu Buta, vizita la Centrul de Recuperare Psiho-neuro-motorie
pentru Copiii cu Handicap ,,Sfanta Irina” din Turda. Grupul Sfantul Mare
mucenic Mina a interpretat cateva cantéri liturgice din perioada Triodului.
Totodata au fost premiate cele mai bune lucrari.

In zilele de 22 si 23 mai 2012 s-a desfisurat sesiunea de comunicari nivel
master-doctorat, cu titlul: “Teoria. Bioetica. Praxis” (editia a V-a, inscriin-

Au prezentat referate: opt studenti la nivel master, reprezentand cele
patru specializari: Ortodoxie roméaneasca si viata liturgica, Doctina siu
hermeneutici crestin ortodoxa, Arta sacra si Bioetica, coordonati de sase
cadre didactice. Moderatori: Pr. conf. univ. dr. Stefan Iloaie si Lect. univ.
dr. Marcel-Gheorghe Muntean.

In cadrul sectiunii doctoranzi au fost prezentate 19 lucriri de citre doc-
toranzi, coordonati de opt cadre didactice, dintre care unul din Italia.

A participat Tnalt Preasfintitul Arhiepiscop si Mitropolit Andrei.

CONFERINTE ALE INVITATILOR STRAINT:

Marti, 25 octombrie 2011 Prof. univ. dr. Adolf Martin Ritter de la
Heidelberg, dr. H. c. al Facultatii noastre a sustinut conferinta cu titlul: Tria
Symbola catholica sive oecumenica.

In aceeasi zi a avut loc lansarea cartii: Studia chrysostomica, Ed.
Andreiana, 2011, in prezenta autorului, Prof. Ritter si a traducatorului
Pr. lect. univ. dr. Daniel Buda — Facultatea de Teologie Ortodoxa “Andrei
Saguna” Sibiu.
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Miercuri 2 mai 2012 pr. dr. Wim Lamfers (Olanda) prezent la Cluj-
Napoca a prezentat Teologia lui Dietrich Bonhoeffer sustinand la Facultatea
noastra a conferinta: Puterea comunitatii.

In 17 mai 2012 Pr. prof. Yves Marie Blanchard a sustinut conferinta:
Canonul Scripturii — principiu hermeneutic si model ecumenic

Profesorul Matthias Beck de la Universitatea din Viena a fost prezent
in perioada 19-21 iunie la Cluj-Napoca si a sustinut sub egida Facultatii, a
Centrului de Bioeticd, in colaborare cu Institutul INTER urmaétoarele pre-
legeri:

Intrebari medicale si etice actuale legate de inceputul vietii: fertili-
zarea in vitro pentru cuplurile de acelasi sex si femei singure, maternita-
tea surogat, diagnosticul din faza preimplantarii, tehnologia chip-ului in
diagnosticul preimplantare

Medicina personalizata. Boala in contextul noilor cunostinte de gene-
ticd, epigenetica si psihologie cerebrala

Consideratii de teorie stiintifica despre interdisciplinaritatea dintre
stiintele naturii si cele ale spiritului

Prelegerile au loc in cadrul ,Central European Exchange Program for
University Studies” (CEEPUS),

DECERNARI ALE TITLULUI DE DOCTOR HONORIS CAUSA:

In ziua de 07 decembrie 2011 in Aula Magna a UBB a avut loc ceremonia
de decernare a titlului de doctor Honoris causa PF Sale Daniel, Patriarhul
Bisericii Ortodoxe Roméane. Cuvantul de intimpinare a fost rostit de catre
Prof. univ. dr. Andrei Marga, Rectorul UBB, laudatio intitulat: Patriarh
puternic pentru vremuri dificile, de citre IPS Arhiepiscop si Mitropolit
Andrei. Tema prelegerii ianuagurale a PF Sale a fost: Satul romanesc intre
traditie, supravietuire si speranta.

SUSTINERI TEZE DE DOCTORAT IN TEOLOGIE:

Pr. Marius Ioan Sabou, Sfantul Apostol Pavel si opera sa teologica
intre iudaism si elenism. O diagnoza a cercetarii biblice moderne, 17
noiembrie 2011, specializarea Studiul biblic si exegetic al Noului Testament,
sub indrumarea Pr. prof. univ. dr. Stelian Tofana;

Pr. Dan Eliodor Moldovan, Traditia ,,Cinei Domnului” intre exegeza
st Wirkungsgeschichte Mc 14, 22-25 ; Mt 26, 29 ; Lc 22, 19-20 ; 1 Cor 11,
24-25 17 noiembrie 2011, specializarea Studiul biblic si exegetic al Noului
Testament, sub indrumarea Pr. prof. univ. dr. Stelian Tofana;

P. S. Arhiereu-vicar Justin Sigheteanul (Ioan Hodea), Personalitatea
Sf. Ioan Botezatorul intre marturie si mesianism iudaic in descrierea
evangheliilor si a traditiei necrestine, 25 noiembrie 2011, specializa-
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rea Studiul biblic si exegetic al Noului Testament, sub indrumarea Pr. prof.
univ. dr. Stelian Tofani;

Pr. Silviu-Ioan Negrutiu, Minunile savarsite de Iisus Hristos. O
perspectivd exegeticd si sacramentala, 25 noiembrie 2011, specializa-
rea Studiul biblic si exegetic al Noului Testament, sub indrumarea Pr. prof.
univ. dr. Stelian Tofani;

Stelian Pasca-Tusa, Yahwe Hanneni — inima rugdaciunii psalmice,
15 decembrie 2011, specializarea Teologia biblici a Vechiului Testament
cu notiuni de Arheologie biblica si limba ebraica clasica, sub indrumarea
Pr. prof. univ. dr. Ioan Chirila;

Pr. Ioan-Cristian Martian, Credinta si culturd in Protopopiatul Ortodox
Roman Chioar (Cetatea de Piatra) -1850-1906, 15 decembrie 2011, speci-
alizarea Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne cu notiuni de paleografie, sub
indrumarea Pr. prof. univ. dr. Alexandru Moraru;

Pr. Liviu Vidican-Manci, Cathari si Albigenzi in Europa Occidentala a
secolelor XI-XIV, 3 mai 2012, specializarea Istorie bisericeasca universali,
sub indrumarea Pr. prof. univ. dr. Ioan-Vasile Leb;

Diac. Ion-Alexandru Ardereanu, Creatia muzicala religioasa a com-
pozitorului Ion Vidu, 31 mai 2012, specializarea Muzica bisericeasci si
ritual, sub indrumarea Pr. prof. univ. dr. Vasile Stanciu;

Laura-Liana Ratiu, cas. Turcan, Teologie si istorie in iconogra-
fia romaneasca de traditie bizantina dintara Romdaneasca si Moldova,
in secolele XIV-XVII, 29 septembrie 2012, specializarea Istoria Bisericii
Ortodoxe Romaéne cu notiuni de paleografie, sub indrumarea Pr. prof. univ.
dr. Alexandru Moraru.

ALTE EVENIMENTE:

In 10 octombrie 2011 a avut loc la Oradea Consiliul decanilor Facultitilor
de Teologie Ortodoxi dintari, sub presedentia IPS Sale Arhiepiscop si
Mitropolit Laurentiu Streza, Decanul Facultitii de Teologie Ortodoxa ,,Andrei
Saguna” din cadrul Universitatii ,,Lucian” din Sibiu, presedintele Comisiei
teologice, didactice si liturgice a Sf. Sinod.

In data de 15 decembrie 2011 a avut loc sustinerea lucririlor pentru
obtinerea gradului profesional I. Au participat 46 de preoti din Arhiepiscopia
Vadului, Feleacului si Clujului, Episcopia Oradiei, Episcopia Maramuresului
si Satmarului si Episcopia Salajului.

In perioada 27-30 ianuarie 2012 au avut loc festivititile prilejuite de
hramul Facultitii de Teologie Ortodoxa. Tema manifestarii cultural-ar-
tistice (vineri 27 ianuarie) a fost Doina romdaneasca. Prelegerea Doina in
spiritualitatea si creatia muzicala populard romaneasca a fost sustinuta
de prof. Gelu Furdui, iar momenul muzical de Corul de camera Psalmodia
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Transylvanica dirijat de Pr prof. univ. dr Vasile Stanciu, solisti: pr. dr. Gavril
Varva, arhid. Claudiu Grama si prof. Marioara Lege. Au fost prezenti si au luat
cuvantul: IPS Sa Mitropolit Andrei si pr. prof. univ. dr. Ioan Chirild, deca-
nul Facultitii. In aceeasi zi la Muzeul Mitropoliei Clujului a fost organizati
seara de poezie: Mitropolitului Bartolomeu. In Memoriam, invitat actorul
Dorel Visan. Duminica 29 ianuarie a fost savarsita in paraclisul Facultatii
Vecernia cu priveghere, iar luni 30 ianuarie in Catedrala mitropolitana Sf.
Liturghie. Pr. asist. univ. dr. Grigore-Dinu Mos si pr. drd. Cosmin-Vasile
Trif, secretarul sef al Facultatii au fost hiorotesiti iconom-stavrofor.

Muzeul Etnografic al Transilvaniei in colaborare cu Facultatea de
Teologie Ortodoxa a organizat expozitia: Semnele vesniciei, coordinator Lect.
univ. dr. Marcel-Gheorgeh Muntean. Au fost expuse lucrari de pictura gra-
fica si sculptura ale celor mai importanti artisti ai momentului. Vernisajul
a avut loc in data de 9 februarie 2012.

Sambata 11 februarie 2012 s-a desfasurat colocviul pentru obtinerea gra-
dului didactic I la specializarea Religie ortodoxa, au participat 23 de profe-
sori din invatamantul preuniversitar din: Arhiepiscopia Vadului, Feleacului
si Clujului, Arhiepiscopia Timisoarei, Arhiepiscopia Sucevei si Radautilor,
Episcopia Maramuresului si Satmarului si Episcopia Salajului.

In perioada 22-29 aprilie 2012 in cadrul celei de-a VI-a editii a “Zilelor
credintei si culturii in Caras Severin” a fost organizata expozitia de iocne
romanesti: Triodul oglindit in iconografie. Au expus 24 de studenti ai speci-
alizarii Arta sacra, coordonator lect. univ. dr. Marcel Gheorghe Muntean.

In data de 12 mai 2012 s-a desfisurat la manastirea Tismana intrui-
nirea decanilor Facultitilor de Teologie Ortodoxa din Patriarhia Roméana.
Facultatea noastra a fost reprezentati de Pr. prof. univ. dr. Vasile Stanciu,
Ioan Chirild, Valer Bel, Alexandru Moraru.

Marti, 5 iunie 2012 a avut loc cursul festiv al absolventilor Facultatii
de Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca. A participat Inalt Preasfintitul
Arhiepiscop si Mitropolit Andrei. Prelegerea a fost sustinuta de Pr. lect. univ.
dr. Gabriel-Viorel Gardan.

In perioada 2-13 iulie au avut loc cursurile de perfectionare a clerului:
definitivat si gradul II. Au participat 34 de preoti din Arhiepiscopia Vadului,
Feleacului si Clujului, Arhiepiscopia Alba Iuliei, Episcopia Maramuresului
si Satmarului si Episcopia Salajului.

In zilele de 29, 30 si 31 august 2012 s-a desfasurat la sediul facultitii
examenul pentru obtinerea gradului didactic IT pentru profesorii de Religie
ortodoxa. Au participat 21 de candidati din Arhiepiscopia Vadului, Feleacului
si Clujului, Episcopia Maramuresului si Satmarului si Episcopia Salajului,
Arhiepiscopia Iasilor, Arhiepiscopia Sucevei si Ridautilor si Arhiepiscopia
Romanului si Bacaului.
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In cursul anului universitar 2011-2012 au avut loc alegeri pentru
administratia academici. In consiliul Facultitii au fost alesi: Pr. prof. univ.
dr. Vasile Stanciu, Pr. conf. univ. dr. Stefan Iloaie, Pr. prof. univ.dr. Ioan
Chirila, Pr. prof. univ.dr. Alexandru Moraru, Pr. prof. univ. dr. Valer Bel,
Pr. prof. univ. dr. Ioan-Vasile Leb, Prof. univ. dr. Constantin Marutoiu,
Pr. conf. univ. dr. Dorel Man, Pr. lect. univ. dr. Gheorghe Santa, Pr. lect.
univ. dr. Gabriel-Viorel Gardan, Lect. univ. dr. Ana Baciu. Director depar-
tament: Pr. conf. univ. dr. Stefan Iloaie, reprezentanti in Senatul UBB: Pr.
prof. univ. dr. Ioan Chirild — care a fost ales in demnitatea de presedinte
al Senatului UBB -, Pr. prof. univ.dr. Valer Bel, Pr. lect. univ. dr. Gabriel-
Viorel Gardan si studentul Mihail-Andrei Bud. Prin consurs organizat de
rectorul UBB decan al Facultatii a fost desemnat: Pr. prof. univ. dr. Vasile
Stanciu.

F. ACTIVITATEA STIINTIFICA, PASTORALA SI CULTURALA
A CADRELOR DIDACTICE

PR. PROF. UNIV. DR. ALEXANDRU MORARU -
SEF DE CATEDRA (SI APOI DIRECTOR DE DEPARTAMENT)
DIN 1 IANUARIE 2008 PANA iN 12 MARTIE 2012

I. ACTIVITATEA DIDACTICA

1. Curs de licenta: Probleme fundamentale de Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane (anul I, semestrul 1) si Spiritualitate romaneasca in mileniul I
(anul I, semestrul II);

2. Curs de licentd: Momente insemnate din Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane in mileniul al II-lea si inceputul mileniului al I1I-lea (anul II,
semestrul I si IT);

3. Curs master: Sectia

a) Ortodoxie romdaneasca si viata liturgica, cursul: Isthasmul in orto-
doxia romaneascd (anul I, semestrul IT) si: Credinta si spiritualitate bizan-
tina (anul II, semestrul II);

b) Doctrina si hermeneutica crestina ortodoxda, cursul: Isthasmul in
ortodoxia romdaneascd (anul I, semestrul I);

¢) Arta sacra — Conservarea, restaurarea si crearea bunurilor cul-
turale, cursul: Isthasmul in ortodoxia romdaneasca (anul I, semestrul I) si:
Credinta si spiritualitatea bizantina (anul I, semestrul II);

4. Cursuri doctorat: Ierarhi de seamda ai Bisericii Ortodoxe Romdne.

I1. ACTIVITATEA STIINTIFICA
a) Studii si articole — unic autor
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Familia crestina in Pastoralele Arhiepiscopului si Mitropolitului
Bartolomeu Anania, in ,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Orthodoxa”, vol. 56 (2011), nr. 2, p. 205-214.

Andrei Saguna — vicar general (1846 — 1848). Cateva povete pentru
clerici, in ,Indrumitor Pastoral”, Episcopia Tulcii, IX, 2012, nr. 4, Tulcea,
2012, p. 433-439.

Salajent — cadre didactice titulare la Seminarul Teologic Ortodox
din Cluj-Napoca, in vol. ,Credinta si Viata in Hristos. Anuarul Episcopiei
Salajului”, 2011, Editura Episcopiei Salajului ,,Credinta si Viatd in Hristos”,
2012, p. 309-318.

Un martir brasovean: Pr. Prof. Dr. Liviu Galaction Munteanu, in
vol. ,File de Istorie. Pretuire si recunostinta Parintelui Profesor Mircea
Pacurariu”, Cluj-Napoca, Editura Presa Universitara Clujeana - Editura
Andreiana, 2012, p. 659-694.

b) Carti — coautor

Ortodoxia in Transilvania. Aspecte istorico-statistice privind orasul
Clyj in anul 1922, Cluj-Napoca, Editura Presa Universitara Clujeana, 2011,
144 p. (coautori: Alexandru Moraru si Ioan Bolovan).

Biserica, Scoala si Comunitate Ortodoxd in Transilvania in Epoca
Moderna. Documente. Protopopiatul Cetatea de Piatra si Eparhia Sibiului —
Corespondenta — 1849-1874, vol. 11/1, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2011,
625 p. (coautori: Dumitru Suciu, Alexandru Moraru, Iosif Marin Balog, Vlad
Popovici, Cosmin Cosmuta, Flaviu Vida, Nicolate Han, Lérand Madly).

c¢) Prefete, recenzii

Recenzie la: Mitropolia Ardealului. Revista oficiald a Arhiepiscopiei
Sibiului, Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, Episcopiei Alba Iuliei
st Episcopiei Oradiei (1956 — 1990) — Indice bibliografic —, de Prof. Valeria-
Gemma Moraru, Editura Argonaut, 2011, 432 p., in ,Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, 56 (2011), nr. 2, p. 310-311.

Recenzie la: Credinta si Viata in Hristos. Anuarul Episcopiei Salajului”,
2009, Zalau, Editura Episcopiei Salajului ,,Credinta si Viata in Hristos”, 2010,
417 p., in ,Anuar”, XIII, 2009 — 2010, Cluj-Napoca, Editura Renasterea,
2011, p. 501-502.

Cuvant inainte: Pagini de istorie si traditie in Parohia Ortodoxd Rebra,
judetul Bistrita-Nasaud, Bistrita, Editura Aletheia, 2011, p. 11-12.

d) Coordonator - teze de doctorat
— 15 decembrie 2011 — a participat, in calitate de coordonator, la
teza de doctorat a Pr. Cristian Ioan Martian, cu titlul: Credinta si cul-
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tura in Protopopiatul Ortodox Roman Chioar (Cetatea de Piatra), 1850
—1906.

— 29 septembrie 2012 — a participat, in calitate de coordonator, la sus-
tinerea tezei de doctorat cu titlul: Teologie si istorie in iconografia roma-
neasca de traditie bizantinda dintara Romaneasca si Moldova, in secolele
XIV — XVII, de Laura-Liana Turcan (n. Ratiu).

e) Coreferent — teze de doctorat

— 31 mai 2012 — a participat, in calitate de coreferent, la sustinerea
tezei de doctorat cu titlul: Creatia muzicala religioasa a compozitorului
Ion Vidu, de Diacon Ion-Alexandru Ardereanu, sub indrumarea Pr. Prof.
Dr. Vasile Stanciu.

— 2iunie 2012 — a participat, in calitate de coreferent, la sustinerea tezei
de doctorat cu titlul: Episcopul martir Dr. Nicolae Popoviciu (1903 — 1960).
Monografie istorica, de Pr. Ioan-Mircea Ghitea, sub indrumarea Prof. Univ.
Dr. Mihai D. Drecin, de la Facultatea de Istorie, Universitatea Oradea.

— 5 iulie 2012 — a participat, in calitate de coreferent, la sustinerea tezei
de doctorat cu titlul: Istoricul Asezamintelor monahale dintara Sfanta, de
Arhim. Liviu G. Pasca, sub indrumarea Acad. Prof. Univ. Dr. Nicolae Edroiu,
de la Institutul de Istorie ,,George Baritiu”, Cluj-Napoca.

— 4 septembrie 2012 — a participat, in calitate de coreferent, la sustine-
rea tezei de doctorat cu titlul: Clerici din Episcopia Romana-Unita de Gherla
in miscarea nationala si in viata culturald romaneasca din Transilvania
(1855 — 1905), de Gligor Hagau, sub indrumarea D-lui Cercetator gradul I Gelu
Neamtu de la Institutul de Istorie ,,George Baritiu”, Cluj-Napoca.

— 6 septembrie 2012 — a participat, in calitate de coreferent, la sustinerea
tezei de doctorat cu titlul: Erminiile ca izvor istoric, de Aurel Robu (Arhidiacon
Anastasie), sub indrumarea Acad. Prof. Univ. Dr. Nicolae Edroiu.

— 15 septembrie 2012 — a participat, in calitate de coreferent, la susti-
nerea tezei de doctorat cu titlul: Mitropolitul Nicolae Balan al Ardealului
(1920 — 1955), de Pr. Stefan Argatu, sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Dumitru
Sandru, Facultatea de Istorie si Geografie, Universitatea ,,Stefan cel Mare”,
Suceava.

) Simpozioane. Conferinte. Sesiuni de comunicari

— 2-5 noiembrie 2011 — a participat la Simpozionul international cu
genericul: Familia crestina intre traditie st modernitate; in 3 noiembrie
2011 a prezentat comunicarea: Familia crestind in Pastoralele Arhiepiscopului
st Mitropolitului Bartolomeu Anania.

— 5 decembrie 2011 — a participat la Sesiunea de Comunicari cu gene-
ricul: Eparhia Clujului la 9o de ani. Istoric, evenimente, personalitdti; a pre-
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zentat comunicarea: Vidadica Nicolae Colan (1936 — 1957). Momente din
activitatea sa de la Clyj.

— 7-8 mai 2012 — a participat la Simpozionul national cu genericul:
Medicina si Teologie. Etica martirajului si mortii martirice (Ed. a XI-a), mun.
Bistrita; a sustinut comunicarea: Martirajul romanilor ortodocsi transilva-
neni din anii revolutiei de la 1848 — 1849.

g) Alte activitati culturale-bisericesti

— 7decembrie 2011 — a participat la decernarea titlului academic Doctor
Honoris Causa Prea Fericitului Parinte Patriarh Daniel, in Aula Magna
a Universitatii ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca; la ora 18,00 a aceleiasi zile a
luat parte la concertul de colinde al Corului ,,Ave Musica” al Academiei de
Muzica ,,Gheorghe Dima”, Cluj-Napoca, in Studioul de concerte din cadrul
Academiei.

— 8 decembrie 2011 — a participat la Spectacolul de gald de la Teatrul
National din Cluj-Napoca, inchinat celor 90 de ani de la infiintarea Eparhiei
Vadului, Feleacului si Clujului.

— 15 decembrie 2011 — a participat la examenul pentru obtinerea gra-
dului I in preotie, cu preoti din Eparhiile Clujului, Crisanei, Maramuresului
si Salajului.

— 24 lanuarie 2012 — a participat la decernarea titlului academic Doctor
Honoris Causa I.P.S. Arhiepiscop si Mitropolit Andrei Andreicut si P.S.
Episcop Florentin Crihalmeanu din partea Universitatii Tehnice, Cluj-
Napoca.

— 28 ianuarie 2012 — a participat la Sedintele Consiliului Eparhial si
ale Adunarii Eparhiale a Arhiepiscopiei Clujului (in calitate de membru);
de la ora 18,00 a luat parte la Programul organizat cu prilejul sarbatori-
rii Hramului Facultitii de Teologie Ortodoxa din Aula ,Nicolae Ivan”, Cluj-
Napoca, cu tema principala: Doina; comunicare, Prof. Gelu Furdui; exempli-
ficare, D-na Maria Lese; a concertat si Corul de camera al facultatii noastre,
,Psalmodia Transilvanica”, dirijat de Pr. Prof. Dr. Vasile Stanciu; a partici-
pat, intre altii, si I.P.S. Arhiepiscop si Mitropolit Andrei.

— 14-15 februarie 2012 — a participat, in calitate de membru, la Consiliul
National Bisericesc si la Adunarea Nationala Bisericeasca de la Bucuresti.

— 23 februarie 2012 — a fost ales, prin vot, membru al consiliului
Profesoral al Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca.

— 24 martie 2012 — a participat la Conferinta si Concertul inchinat
memoriei Mitropolitului Bartolomeu Anania, organizat de catre ,Fundatia
Batolomeu”, la Casa Universitarilor din Cluj-Napoca.

— 25 martie 2012 — a participat la Procesiunea condusa de I.P.S.
Arhiepiscop si Mitropolit Andrei (de la Catedrala pani pe Calea Turzii),
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cu prilejul punerii pietrei de temelie a Centrului social-cultural ,,Sfantul
Andrei”din Cluj-Napoca.

— 28 martie 2012 — a participat la lansarea cartii despre Revolutia
din 1848 — 1849, al carei autor este si Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, la
Institutul de Istorie ,,George Baritiu”, Cluj-Napoca.

— 24 aprilie 2012 — a participat la lansarea cartii cu titlul: Biserica, Scoala
st Comunitate Ortodoxa din Transilvania in Epoca Modernda. Documente.
Protopopiatul Cetatea de Piatra si Eparhia Sibiului. Corespondenta. 1849 —
1874, vol. 11/1, Cluj-Napoca, editura Argonaut, 2011, 625 p., al cirui cotau-
tor este si Pr. Prof. Alexandru Moraru.

— 4-6 mai 2012 — doi studenti de la Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Cluj-Napoca, Morariu Iuliu-Marius si Varga Citalin (anul IT), sub indru-
marea Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, au participat la Simpozionul nati-
onal Zilele cercetarii stiintifice studentesti, Ed. a V-a, de la Universitatea
»Constantin Brancusi”, Tg. Jiu; stud. Morariu Iuliu-Marius a obtinut premiul
I, iar Varga Catalin premiul ITI.

— 12 mai 2012 — a participat la intalnirea decanilor si a conducétorilor
de doctorat din Patriarhia Romana, de la Manastirea Tismana.

— 22 mai 2012 — a participat, in calitate de indrumator, la sustinerea
gradului I a Prof. Alina Mera, din com. Ciurila, jud. Cluj, cu tema: Familia.
Biserica. Scoala. Aborddri morale, sociale si economice.

— 29 mai 2012 — a participat, in calitate de presedinte, la validarea gra-
dului I al Pr. Dr. Florin Grigorescu, din com. Bunesti, jud. Suceava.

— 31iunie 2012 — a participat la Pelerinajul de Rusalii de la Catedrala mitro-
politani din Cluj-Napoca (cu preotii din Prot. Cluj I si II, in frunte cu I.P.S.
Andrei), prin centrul municipiului Cluj-Napoca.

— 5 tunie 2012 — a participat la intalnirea de 40 de ani de la terminarea
studiilor la Institutul Teologic de grad Universitar din Sibiu.

— 27-28 iunie 2012 — a participat, in calitate de membru, la examenul de
licenta de la Facultatea noastra.

— 3iulie 2012 — a participat, in calitate de membru, la examenul de admi-
tere pentru obtinerea gradului I in preotie.

— 2-14 tulie 2012 — a participat la Cursurile misionar-pastorale cu pre-
otii din Mitropolia Clujului, Maramuresului si Salajului.

III. MISIUNE SI PASTORATIE
A savarsit Sfanta Liturghie in toate duminicile si sarbatorile anului
bisericesc; de la 1 ianuarie 2009 a fost numit preot slujitor cu jumatate de
norma la Parohia Ortodoxa ,Schimbarea la Fata”, Cluj-Napoca; in cele de
mai jos sunt mentionate numai Sfintele Liturghii si Vecerniile la care a si
predicat, ori a slujit in sobor cu ierarhi ai Bisericii noastre.
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— 2 octombrie 2011 — a sdvarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la
Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Tubirea aproapelui.

— 9 octombrie 2011 — a sdvarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Moartea sufleteasca.

— 14 octombrie 2011 — a sdvarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Iubirea lui Dumnezeu ca model
pentru iubirea aproapelui.

— 26 octombrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Sfantul Dumitru — ostas al lui
Hristos.

— 26 octombrie 2011 — a participat la Sfanta Liturghie si la ceremonia
canonizarii Mitropolitului Andrei Saguna din Catedrala Mitropolitana din Sibiu
(sdvarsite de catre un sobor de 33 de ierarhi ai Bisericii noastre in frunte cu
Prea Fericitul Patriarh Daniel).

— 30 octombrie 2011 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Bogdatia spirituala.

— 6 noiembrie 2011 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la
Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Parinti credinciost si parinti necre-
dinciosi.

— 13 notembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Crestinul samarinean; in ace-
easi zi, la Vecernia de la biserica ,,Schimbarea la Fata”, Cluj-Napoca a pre-
dicat despre: Binefacerile crestinismului.

— 27 noiembrie 2011 — a sdvarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la
Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Omul de la ,facere” la ,,cadere”.

— 30 noiembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Viata si activitatea Sfantului
Apostol Andrei.

— 4 decembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Pdcatul — motiv de garbovire
sufleteascd; in aceeasi zi, a savarsit si Vecernia la biserica ,,Schimbarea la
Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Omul de la ,,cadere” la speranta.

— 6 decembrie 2011 — a participat la Sfanta Liturghie din Catedrala
Mitropolitana din Cluj-Napoca, savarsita de catre un sobor de arhierei, in
frunte cu Prea Fericitul Patriarh Daniel.

— 11 decembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Pogorarea
Sfantului Duh” din Cluj-Napoca si a predicat despre: Chemarea la Cina
Vietii Vesnice.

— 17 decembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie, in sobor, in frunte
cu Prea Sfintitul Parinte Episcop Vicar Vasile Somesanul, la biserica din Filia
Visea, Protopopiatul Clyj 1.
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— 18 decembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie, in sobor, in frunte cu
Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop si Mitropolit Andrei, in Parohia Turda Nou:
din Turda.

— 27decembrie 2011 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la
Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Martirajul in crestinismul primar.

— 1ianuarie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie, in sobor, la Manastirea
Floresti, Cluj si a predicat despre: Un inceput de an cu o noua viatda in
Hristos.

— 8ianuarie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la Fata”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Raspandirea Sfintei Evanghelii de cdtre
Tisus Hristos intinuturile Zabulonului si Neftalimului.

— 15 lanuarie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Recunostintd.

— 22 ianuarie 2012 — a sivArsit Sfanta Liturghie la biserica ,Iniltarea
Sfintei Cruci”, Cluj-Napoca si a predicat despre: lisus Hristos ,bate” la poarta
sufletelor noastre.

— 29ianuarie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la Fata”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Rugdciunea staruitoare.

— 30 ianuarie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie in sobor, in frunte cu
Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop si Mitropolit Andrei, in Catedrala mitropoli-
tana din Cluj-Napoca (de Hramul Scolilor Teologice).

— 5 februarie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Rugdciunile neimplinite si cele impli-
nite; la Vecernia din aceeasi zi a predicat despre: Mandrie si smerenie.

— 19 februarie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la Fata”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Pregatirea sufleteasca pentru post.

— 26 februarie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Postul — motiv de despdtimire a
omului.

— 4 martie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,Schimbarea la Fata”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Dreapta credinta — cale spre mantuire.

— 18 martie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,Schimbarea la Fata”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Lepadarea de sine.

— 1 aprilie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie in sobor, la Manastirea
Nicula si a predicat despre: Mdandria — pdcat capital.

— 8 aprilie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Iisus Hristos in Ierusalimul sufle-
telor noastre.

— 12 aprilie 2012 — a slyjit 1a Slujba celor 12 Evanghelii din joia Sfintelor
Patimi, la biserica ,,Schimbarea la Fata”, Cluj-Napoca, in sobor, in frunte cu
P.S. Episcop Vicar Vasile Somesanul.
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— 15 aprilie 2012 — a sdvarsit Vecernia din Duminica Sfintelor Pasti, la
biserica ,,Schimbarea la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Sfintele Pasti
— Sarbatoarea bucuriei desavarsite.

— 16 aprilie 2012 — a savarsit Vecernia in ziua a II-a de Pasti, la bise-
rica ,Schimbarea la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Sfintele Pasti
si bucuriile duhovnicesti.

— 17 aprilie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Martorii Invierii; 1a Vecernia din
aceeasi zi a predicat despre: Invierea Domnului — invdtdturi practice.

— 20 aprilie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Insemndtatea Sarbdtorii Izvorul
Tamaduirii.

— 22 aprilie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie in sobor, in frunte cu P.S.
Episcop Vicar Vasile Somesanul, la biserica ,,Sf. Toma”, Cluj-Napoca.

— 29 aprilie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Rolul femeiti crestine in societate.

— 6 mai 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,Schimbarea la Fata”, Cluj-
Napoca si a predicat despre: Pacatul — izvor de nesanatate.

— 20 mai 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Pdcatul — motiv de orbire sufleteasca;
la Vecernia din aceeasi zi, a predicat despre: Curdtia sufleteasca.

— 24 mai 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la Fatd”, Cluj-
Napoca si a predicat despre: Prin Indltarea Domnului la cer n-am rdmas orfani!

— 4 1unie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Rolul Sfintei Treimi in viata credin-
ciosului; 1a Vecernia din aceeasi zi, a citit Acatistul Sfintei Treimi.

— 10 iunie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie in sobor, alaturi de cadrele
didactice preoti de la facultatea noastra, la biserica ,, Tuturor Sfintilor”, Cluj-
Napoca.

— 171unie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Alegerea la Apostolat; 1a Vecernia din
aceeasi zi, a predicat despre: Sfintii Romani.

— 11iulie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,Schimbarea la Fata”, Cluj-
Napoca si a predicat despre: Sutasul pagan — pilda de iubire a aproapelui.

— 8iulie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Marile pacate din viata noastrd.

— 15 iulie 2012 — a sdvarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la Fatd”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Adevarata prietenie.

— 20 iulie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Postul si rugdciunea — mantuire
de pacate.
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— 29 iulie 2012 — a sdvarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la
Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Darurile Sfintei Euharistii; 1a Vecernia
din aceeasi zi, a predicat despre: Cumpatare.

— 15 august 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie in sobor, la biserica
»~Adormirea Maicii Domnului”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Prefigurari
ale Maicii Domnului in Sfanta Scriptura.

— 19 august 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,,Schimbarea la Fata”,
Cluj-Napoca si a predicat despre: Iertare.

— 26 august 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea
la Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Pdazirea poruncilor dumnezeiesti.

— 16 septembrie 2012 — a savarsit Vecernia la biserica ,Schimbarea la
Fatd”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Urmarea lui Hristos.

30 septembrie 2012 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea
la Fata”, Cluj-Napoca si a predicat despre: Iubirea vrajmasilor (I); 1a Vecernia
din aceeasi zi, a predicat despre: Iubirea vrajmasilor (II).

IV. PREMIL. DISTINCTII
— 11 martie 2011 — a primit Crucea Patriarhala din partea Prea Fericitului
Parinte Patriarh DANIEL.

V. MEMBRU iN DIFERITE ORGAN IZATII CULTURALE SI BISERICESTI

— Membru in Consiliul si Adunarea Eparhiala a Arhiepiscopiei
Clujului.

— Membru in Consiliul National Bisericesc si in Adunarea Nationala
Bisericeasci a Patriarhiei Romane; presedinte al Comisiei pentru Diaspora
Ortodoxa.

— Director al Scolii doctorale ,Isidor Todoran”, Facultatea de Teologie
Ortodoxa, Universitatea ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca (pana in 30 septem-
brie 2012).

PR. PROF. DR. IOAN- VASILE LEB

- 11 octombrie 2011 - Sibiu, Conferinta

- 24 octombrie 2011 - Sibiu, Comisie de doctorat

- 25 octombrie 2011 - Cluj-Napoca, Cursuri cu Prof. A. M. Ritter de la
Heidelberg

- 29 octombrie 2011 - Sibiu, Canonizarea Mitropolitului Andrei
Saguna

- 2-5 decembrie 2011 - Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie Ortodoxa -
Simpozion international: Familia crestina intre traditie si modernitate, cu
referatul: Botezul si casdtoria in discutiile ecumenice.
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- 7- 12 noiembrie 2011 - Paris, Programul Gratianus - Cursuri la
Facultatea de Drept Canonic a Institutului Catolic din Paris: Regimul juri-
dic al cultelor din Romdnia

- 18 noiembrie 2011 - Cluj-Napoca, Facultatea de Stiinte Politice -
Sedinta jubiliara a JSRI

- 18 noiembrie 2011 - Cluj-Napoca, Predica in Biserica ,,Sfantul Ioan
Botezatorul”

- 22 noiembrie 2011 - Bucuresti, Facultatea de Teologie - Comisie de
doctorat (D. S. Stoian)

- 24 noiembrie 2011 - Cluj-Napoca, Sustinere de referate - Ionut
Biliuta

- 2 decembrie 2011 - Turda, Sfanta Liturghie cu P. S. Vasile Somesanul,
la Centrul de ingrijire social-medicala ,,Sfintul Vasile cel Mare” si ,Sfanta
Irina”

- 18 decembrie 2011 — Parohia Sf. Ilie Campia Turzii V - Misiune cu
studentii

- 8 ianuarie - 9 februarie 2012 - Miinchen: Cursuri la Institutul de Teologie
Ortodoxa din cadrul Universitatii Ludwig-Maximilian din Miinchen.

- 10 ianuarie 2012 - LMU-Miinchen, Gastvortrag: Dr. Areti Demosthenous,
Kultur und Christentu, im heutigen China

- 18 ianuarie 2012 - Participare la prelegera inaugurala a Doamnei Prof.
Katharina Bracht privind tema Translatio imperii

- 18 ianuarie 2012 - Miinchen, Marienkirche. Slujba privind Saptiméana
de rugiciune pentru unitatea crestinilor,

- 24 ianuarie 2012 - Georgianum: Intalnirea profesorilor de teologie
din Miinchen

- 2 februarie 2012 - Gemeinsame Kommission (Consiliu Profesoral)

- 7 februarie 2012 Miindliche Priifung (Examen oral)

- 8 februarie 2012 Miindliche Priifung (Examen oral)

- 25 martie 2012 — Parohia ,,Sf. Arhangheli” Nuseni, prot. Beclean, misi-
une cu studentii

- 7-8 mai 2012, Bistrita - Al XI-lea Seminar Ortodox de Medicina si
Teologie: Etica martirajului si mortii martirice, cu referatul: Martiriul in
Biserica Veche si relevanta lui astdazi

CARTL:
a. Cu mai multi autori:
- Andrei Saguna, Corespondenta, IV, Ed. Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2011, (impreuna cu: Gabriel Gardan si Nicolae Bocsan)
- Andrei Saguna, Corespondenta, V, Ed. Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2011, (impreuna cu: Gabriel Gardan si Nicolae Bocsan)
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Stupir:

in volume:

- Healing of Memories in Romania. Un punct de vedere ortodox in vol.
Integrarea europeanda si valorile Bisericii, Conferinta internationala, Cluj-
Napoca, 26-29 martie 2009, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, p. 415-422,
coordonator volum impreuna cu: Pr. lect. univ. dr. Gabriel-Viorel Gardan
si Dr. Dacian But-Capusan.

in reviste de specialitate:

- Teme priorotare de cercetare in teologia istorica in Studia Universitatis
Babes Bolyai Theologia Orthodoxa, 2011, nr. 1, p. 77-78.

- Dialogul interreligios. O sansa pentru viitor in Studia Universitatis
Babes Bolyai Theologia Orthodoxa, 2011, nr. 2, 273-282

- The Dialogue between the Orthodox and the Old-Catholics: its Present
State and Perspectives in Studia Universitatis Babes Bolyai Theologia
Orthodoxa, 2012, nr. 1, 55-68.

- Reunirea Bisericilor in conceptia lui Ignaz von Dollinger, in Revista
teologicd, 2012, p. 154-170.

- The Reunification of Churches according to Ignaz von Dollinger, in
Revista teologicd, 2012, p. 171-186.

prefete:
- ,Cuvant inainte” in vol. Integrarea europeand, p. 7-10 impreuna cu
coordonatorii.

ACTIVITATE IN COMISII:

- Nationale: CNCSIS

- Membru in Comisia pentru doctorate a Facultitii de Teologie Catolica
din cadrul Universitatii Ludwig-Maximilian din Miinchen si la Facultatile
de teologie din Cluj-Napoca, Bucuresti si Sibiu.

- Membru in Consiliul profesoral al Institutului de Teologie Ortodoxa
din cadrul Universitatii Ludwig-Maximilian din Miinchen.

- Membru al Consiliului Consortiului International Gratianus, Paris

- Membru al Societas Oecumenica

- Membru in AIDOP = Agence Internationale Diplomatie et Opinion
Publique, Paris

- Membru in Comitetul Stiintific al Programului Gratianus al Institutului
Catolic din Paris

PR. PROF. DR. VASILE STANCIU

Innoirea liturgicd in teologia contemporand, in “Tabor”,
revistd de cultura si spiritualitate romaneasci editatd de Mitropolia
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Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, anul V, nr. 7, oct. 2011,
p. 35-41;

Corul Catedralei Mitropolitane din Cluj-Napoca, in “Tabor”, Anul V,
nr. 9, decembrie, 2011, Cluj-Napoca, p. 56-67;

Laudatio privind acordarea titlului de Doctor Honoris Causa Prea
Cucernicului Parinte Prof. Dr. Boris Bobrinskoy de la Institutul Saint
Serge din Paris, in vol. Doctores Honoris Causa Testimonia Oecumenica,
Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, p. 197-235;

O introducere in istoriografia muzicii corale din Biserica Ortodoxa
Romana, in vol. omagial File de istorie. Pretuire si recunostinta Parintelui
Profesor Mircea Pacurariu, Ed. Andreiana si Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2012, p. 755-774.

Teologie si imnografie in Taina Sfantului Maslu, in vol. Conditia
umana intre suferinta si tubirea lui Dumnezeu, Ed. Reintregirea, Alba Iulia,
2012, p. 187-205;

2011

20 ian. Concert cu « Psalmodia Tranylvanica » la Auditorium Maximim
alaturi de Cvartetul Transilvan si grupul « Icoane » pentru strangere de fon-
duri la hospisul Sf. Nectarie, eveniment organizat de P. S. Vasile.

30 ian. Participa la hramul Facultatii de Teologie si da raspunsurile la
Sfanta Liturghie cu Corul Facultatii de Teologie.

2-3 febr. Da raspunsurile cu Corul Catedralei Mitropolitane la Sfanta
Liturghie si la slujba de prohodire a Mitropolitului Bartolomeu, in prezenta
Prea Fericitului Parinte Daniel, Patriarhul Romaniei.

18 martie, Concert omagial la implinirea a 9o de ani de la nasterea
mitropolitului Bartolomeu, cu « Psalmodia Transylvanica », in prezenta
noului mitropolit ales, iPS Andrei.

25 martie. Participa la festivitatea de inscidunare a Mitropolitului Andrei
si dd raspunsurile la Sf. Liturghie, in prezenta Patriarhului Daniel si a unui
mare numdir de ierarhi, membri ai Sf. Sinod.

4 aprilie, a 4-a duminica din postul Mare, la invitatia Prea Fericitului
Parinte Daniel, Corul Catedralei Mitropolitane din Cluj, a dat raspunsurile
la Sf. Liturghie in Catedrala Patriarhal, iar apoi a fost primit impreuna
cu Corul in audienti la Patriarhul Romaniei. In aceeasi duminici, corala
Patriarhiei « Nicolae Lungu » dirijata de pr. Stelian Ionascu, a dat raspun-
surile la Sf. Liturghie in Catedrala Mitropolitana din Cluj-Napoca, in pre-
zenta Mitropolitului Andrei.

1 oct. Participa la hramul manastirii Floresti impreuna cu corul Catedralei
Mitropolitane si da raspunsurile la Sf. Liturghie, in prezenta P. S. Vasile.
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27 oct. Participa la sarbatoarea Sf. Dimitrie cel Nou la Caterdala
Patriarhala si ca membru al juriului la Concursul National coral « Laudati
pe Domnul », editia a IV-a.

2 noiembrie. Concert de binefacere cu Psalmodia Transylvanica la Casa
de Cultura a municipilului Cluj-Napoca, organizat de Societatea Femeilor
Ortodoxe, alaturi de formatia camerald « Cantabile ».

2-5 noimbrie. Participa la simpozionul international « Familia crestina
intre traditie si modernitate » si sustine comunicarea stiintifica « Cantari
la Taina Cununiei in traditia muzicald romaneasca. »

3 noiembrie. Concert cu « Psalmodia Transylvanica » la Turda si Viisoara
in cadrul festivalului national al corurilor de preoti « Mare esti Doamne »,
editia a ITI-a, in prezenta I. P. S. Andrei.

12-22 noiembrie 2011, turneu coral misionar cu «Psalmodia
Transylvanica» in Italia (Basano del Grappa, Torino-Cirie) si Belgia
(Bruxelles).

6 dec.2011, Da raspunsurile cu Corul Catedralei la Sf. Liturghie in
Catedrala Mitropolitana in prezenta P. F. Daniel, Patriarhul Bisericii Ortodoxe
Romane si a a altor membri ai Sf. Sinod, cu prilejul implinirii a 9o de ani de
la reinfiintarea Eparhiei Vadului, Feleacului si Clujului.

Participa cu corul Facultatii de Teologie la decernarea titlului de Dr. H. C.
P. F. Parinte Patriarh Daniel, in, Aula Magna a Universititii ,,Babes-Bolyai”.

8 dec. Concert coral pe scena Teatrului National cu « Psalmodia
Transylvanica ».

11 dec. Concert de colide cu corul Facultatii de Teologie in catedrala
mitropolitana.

18 dec. Concert de colinde al Corului Catedralei Mitropolitane in cate-
drala mitropolitani in prezenta I. P. S Mitropolit Andrei.

2012

27 ian. Organizeazi a V-a editie a programului festiv cu ocazia hra-
mului Facultatii de Teologie si sustine un concert de doine corale din crea-
tia lui Nicolae Lungu si Augustin Bena cu « Psalmodia Transylvanica ». In
aceeasi seara participa la Muzeul Mitropoliei Clujului la o seard comempra-
tivd »Mitropolitul Bartolomeu » , un an de la trecerea sa la cele vesnice, in
prezenta I. P. S. MItropolit Andrei.

29 ian. Corul Catedralei da raspunsurile la slujba parastasului de 1 an
al Mitropolitului Bartolomeu.

30 ian. Corul Facultatii da raspunsurile la Sf. Liturghie in Catedrala
Mitropolitana de Sfintii Trei Ierarhi.

30 sept. Organizeaza la Manastirea Nicula al V-lea Congres al

Facultatilor de Teologie din Patriarhia Romana
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3 nov. Concert la festivalul « Armonii sacre » editia a IX-a, cu « Psalmodia
Transylvanica »

12 dec. Organizeaza « Seara romaneasca de colinde », in Catedrala
mitropolitana

12 martie, Auditorium maximum, Concertul anual al Fundatiei
« Mitropolitul Bartolomeu », cu Psalmodia Transylvanica;

14 dec. Concertul de colinde al Corului Facultatii de Teologie, Catedrala
Mitropolitana ;

21 dec. Concertul de colinde al Corului Catedralei Mitropolitane ;

PR. PROF. UNIV. DR. VALER BEL

ACTIVITATEA DIDACTICA

A predat cursurile la nivel Licentd la disciplinele Teologie fundamentala
si dogmatici si Misiologie si ecumenism.

Teologie fundamentala si dogmatica I: Revelatie si Teologie, anul 111,
semestrul I; Teologie fundamentala si dogmatica I1: Dumnezeu Sfanta Treime,
anul III, semestrul II; Teologie fundamentala si dogmatica II1: Dumnezeu
Mantuitorul, anul IV, semestrul I; Teologie fundamentala si dogmatica IV:
Eclesiologia, Tainele si Eshatologia, anul IV, semestrul II.

Misiologie si ecumenism: Premisele teologice ale misiuniii crestine,
anul ITI, semestrul I; Exigentele misiunii crestine. Biserica ortodoxd si ecu-
menismul contemporan, anul III, semestrul II; Misiune si prozelitism, anul
IV, semestrul I; Misiune, parohie, pastoratie. Coordonate pentru strategia
misionar-pastorala la nivel parohial, anul IV, semestrul II.

La nivel Master a predat cursurile:

Sfanta Treime si iconomia mantuirii in teologia parintelui Dumitru
Stdaniloae, anul 1, semestrul I; Sfanta Treime, Biserica si misiunea in teo-
logia parintelui Dumitru Staniloae, anul 11, semestrul IV.

In cadrul Scolii doctorale a predat cursul: Misiunea Bisericii in lumea
contemporand (aprofundarea premizelor teologice, a coordonatelor, aspect-
elor si exigentelor misiunii crestine).

Atinut cursuri si seminarii in cadrul Cursurilor de indrumare misionar-
pastorala a preotilor, desfasurate la Facultatea de Teologie Ortodoxi din
Cluj-Napoca in perioada 1-15 iulie.

A indrumat 6 lucrari de licenta:

Armanca Iustiniana, Artd sacrdi, Indumnezeirea firii umane in Iisus
Hristos st oglindirea acestei tnvdtdaturi in iconografia ortodoxa;

Hodea Ileana-Iustina, Teologie sociala, Femeia si misiunea cresting,

Coman Ana-Maria, Teologie didactica, Legatura dintre Persoana lui
Tisus Hristos si lucrarea Sa mantuitoare si consecintele acesteia pentru
mantuirea personald;
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Macra Victor-Pavel, Teologie pastorala, Activitatea misionara si cul-
turala a mitropolitului Antim Ivireanul,

Silasi Sorin, Teologie pastorala, Libertatea umanda asumata in harul
divin;

Tarta Alexandra, Teologie sociald, Sfanta Treime si filantropia cres-
tind.

A indrumat 4 disertatii master:

Codreanu Lucian Nicodim, Doctrina si hermeneutica, Caracterul che-
notic si duhovnicesc al misiunii crestine;

Dobocan Petru-Lucian, Pastoratie si duhovnicie, Sfantul Maxim
Marturisitorul si origenismul,

Matei Ciprian Vasile, Pastoratie si duhovnicie, Indumnezeirea omu-
lui la Sfantul Maxim Marturisitorul si actualitatea ei in misiunea Bisericii
contemporane;

Nicoara Ciprian Valentin, Pastoratie si duhovnicie, Sfanta Euharistie
confera dinamica comunitdatii spre comuniune.

A indrumat 1 lucrare pentrul gradul I in preotie:

Rus Ciprian Vasile, Arhiepiscopia Tomisului, fmpdrdtia lui Dumnezeu,
Biserica si lumea. Abordare din perspectiva misionara.

A coordonat activitatea de cercetare a 20 de doctoranzi aflati sub indru-
mare: Pr. Cherhat

Adrian, Ierom. Cruceanu Ioan (Serafim), Pr. Pop Claudiu, Coprean
Cornel, Siladi Paul Bogdan (2007); Pr. Florescu Marius, Pr. Hrisca Bogdan,
Ierom. Pintea Simeon, Pr. Stan Florin (2008); Pr. Isac Rusalin, Lauran
Cosmin, Pr. Martis Ovidiu, Popa-Bota Ioan, Pr. Pripon Ionut, Salvan Gabriela
(2009); Pr. Buta Dragos, Pr. Lapuste Iosif, Marin Georgeta, Savarasan Gelu
(2010); Boamfa Liliana (2011). Drd Siladi Paul a sustinut lucrarea, fiind pro-
movat doctor in teologie cu teza Cuvant si imagine in misiunea Bisericii,
22 septembrie 2011.

II. MEMBRU IN DIFERITE COMISII ST ORGANIZATII PROFESIONALE:

Membru al International Association of Orthodox Dogmatic Theologians
(IAODT);

Membru in Consiliul National de Atestare a Titlurilor, Diplomelor si
Certificatelor Universitare;

Membru in mai multe comisii de acordare a doctoratului in teologie la
Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca,
la Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Iustinian Patriarhul”, Universitatea
Bucuresti si la Facultatea de Teologie Ortodoxi ,,Dumitru Sténiloae”,
Universitatea ,,Alexandru Ioan Cuza” din Iasi.

Premiul Comenius al Universititii ,,Babes-Bolyai” pentru activitate
didactica deosebita.
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III. ACTIVITATEA DE ADMINISTRATIE:

In anul universitar 2011-2012, Pr. prof. dr. Valer Bel si-a continuat acti-
vitatea in cadrul structurii de conducere a Facultitii in calitate de prodecan,
indeplinind toate atributiile aferente postului (s-a ocupat in mod special de
problemele studentilor: consilierea, acordarea burselor, ciminizarea etc.)
si a reprezentat facultatea la diferite evenimente din mediul clujean. A fost
de asemenea redactor-coordonator al revistei Studia Universitatis Babes-
Bolyai, seria Theologia Orthodoxa.

IV. ACTIVITATEA STHNTIFICA:

Articole stiintifice in reviste dintara recunoscute CNCSIS:

Taina Nuntii ca dar si misiune, temelie a familiei crestine, in Studia
Universitatis ,,Babes-Bolyai”, Theologia Orthodoxa, Cluj-Napoca, vol. 56,
2011, nr. 2, pp. 121-128;

Taina Maslului — vindecare spre Impdrdtie, in Studia Universitatis
,,Babes-Bolyai”, Theologia Orthodoxa, Cluj-Napoca, vol 57, 2012, nr. 2, pp.
37-50; si inTaina Sfantului Maslu si ingrijirea bolnavilor. Comunicarile
Simpozionului International de Teologie desfasurat la Facultatea de Teologie
Ortodoxa a Universitatii din Bucuresti, 15-16 mai 2012, Ed. Cuvantul vietii
a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2012, pp. 251-270.

Sensul crestin al martiriului, in Studia Universitatis ,,Babes-Bolyai”,
Theologia Orthodoxa, Cluj-Napoca vol 57, 2012, nr. 1, pp. 109-112 si in Medicii
si Biserica XI. Etica martirajului si a mortii martirice, Ed. Renasterea, Cluj-
Napoca, 2013, pp. 109-114.

Teologia ca stiinta st marturisire in viziunea Parintelui prof. dr.
Toan Ica, in Revista Teologicd, Serie Noud, anul XXII (94), 2012, nr. 3, pp.
31-43.

Articole stiintifice in volumele unor conferinte internationale si
nationale:

Participative Logic and Iconic Ontology in Theological and Ecclesial
Knowledge, in The Function and the Limits of Reason in Dogmatic Theology,
Papers of the third International Symposium of the IAODT, Thessaloniki,
23-26 June, 2011, Sibiu: Astra Museum, 2012, pp. 311-318.

Taina nuntii ca dar si misiune, temelie a familiei crestine. Casatoriile
mixte st problemele misionar-pastorale pe care acestea le ridicd in Misiunea
Sacramentala a Bisericii Ortodoxe in Context European. Simpozion Burxelles
28 iunie-1 iulie 2011, Coord. Sorin Selaru si Patriciu Vlaicu, Basilica, Bucuresti,
2013, pp. 134-174.

Revelatie, dogma si marturie crestind prin calitatea si sfintenia vie-
tii in Revelatie, dogma si spiritualitate in perspectiva misiuniii Bisericii. Al
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I1I-lea Colocviu National de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca, 25-26 mai
2011, coord. Valer Bel si Cristian Sonea, Ed. Renastera, Cluj-Napoca, 2011,
Pp- 25-62.

Ortodoxia si drepturile omului, in Integrarea europeana si valo-
rile Bisericti. Conferinta internationala, Cluj-Napoca, 26-29 martie 2009,
coord. Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gardan si Dacian But-Capusan, Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, pp. 281-290.

Evanghelie si cultura in contextul societdtii contemporane, in Anuarul
Facultatii de Teologie Ortodoxa a Universititii ,,Babes-Bolyai”. Actele
Simpozionului International, intitulat ,,Revelatie si diversitate culturald”.
,,Evanghelia lui Hristos si diversitatea culturilor”, desfasurat in perioada
2-4 noiembrie 2008, vol. XIII, 2009-2010, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
Pp- 91-100.

Dezvoltarea studiilor misionare si sociale: I. Sinteza de teologie si
practica misionara crestind-ortodoxa in vol. Teologia ortodoxa in seco-
lul al XX-lea si la inceputul secolului al XXI-lea, editor Viorel Ionitd, Ed.
Basilica a Patriarhiei Romane, Bucuresti-2011, pp. 638-661.

Dimensiunea misionard a teologiei, in vol. Teologia ca vocatie ecle-
siala, pastoral-misionarda si academicd. Dinamica Facultatii de Teologie
Ortodoxa ,Ilarion V.Felea” din Arad in context contemporan (1991-2011),
coord. Ioan Tulcan, Cristinel Ioja si Filip Albu, Astra Museum, 2012, pp.
27-37.

Crestinism si eticd in Medicii si Biserica vol. IX: Bioetica crestina si
provocarile lumii secularizate. Simpozion International, Bistrita - 1 iunie
2010, Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, pp. 85-91.

Ingrijirea paliativd in perspectiva credintei crestine ortodoxe, in
Medicii si Biserica, vol. X: Medicini si spiritualitate in abordarea pacien-
tului terminal, Simpozion International, Bistrita - 14 mai 2011, Renasterea,
Cluj-Napoca, 2012, pp. 19-30.

Tainele-modalitati de daruire a lui Hristos credinciosilor, in vol.
Medicina si Teologie. In honorem prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, editori:
Alexandru Moraru si Gabriel-Viorel Gardan, Presa Universitara Clujeana,

2012, pp. 199-209.

Participari la manifestari stiintifice nationale si internationale cu
referate:

Participare la lucrarile Simpozionului International, cu tema ,,Teologia ca
vocatie eclesiala, pastoral-misionara si dimensiunea sa academica. Dinamica
Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea” din Arad in context con-
tem-poran (1991-2011)”, desfasurat la Arad, in perioada 10-11 octombrie
2011, cu comunicarea: Dimensiunea misionara a teologiei.
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Participare, in calitate de organizator, la lucrarile Simpozionului
International, cu tema ,,Familia crestina intre traditie si modernitate”, des-
fasurat la Facultatea de Teologie Ortodoxa a Universitatii ,Babbes-Bolyai”,
Cluj-Napoca, in perioada 2-5 noiembrie 2011, cu comunicarea: Taina Nuntii
ca dar i misiune, temelie a familiei cestine.

Participare la lucrarile celui de-al XI-lea Seminar Ortodox de Medicina
si Teologie, cu tema ,,Implicatii etice, medico-legale si juridice in tortura si
moartea martirica”, organizat de Arhiepiscopia Ortodoxa Romana a Vadului,
Feleacului i Clujului, Facultatea de Teologie Ortodoxa UBB Cluj-Napoca, UMF
»Gr. T. Popa” Iasi, Fundatia Sf. Irina Bucuresti, Consiliul Judetean Bistrita-
Nisaud si Spitalul Judetean de Urgenta Bistrita, desfasurat in perioada 7-8 mai
2012 in municipiul Bistrta,cu comunicarea: Sensul crestin al martiriului.

Participare la lucrarile Simpozionului Internaational, cu tema , Taina
Sfantului Maslu si ingrijirea bolnavilor”, desfasurat la Facultatea de Teologie
Ortodoxa ,Justinian Patriarhul” a Universitatii din Bucuresti, in perioada 15-16
mai 2012, cu comunicarea: Taina Maslului-vndecare spre Impdridtie.

Participare la lucarile Simpozionului International ocazionat de aniversa-

rea a 500 de ani de la tiparirea Tetraevangheliarului Ieromonahului Macarie
(1512), organizat de Arhiepiscopia Targovistei impreuna cu Facultatea de
Teologie din cadrul Universitatii ,,Valahia” si Complexul National Muzeal
,Curtea Domneascid” din Targoviste, dedicat cartii vechi, in general, si
Tetraevangheliarului macarian, in special, desfasurat la Targoviste, in peri-
oada 29-30 mai 2012,cu titlul ,,Cartea si tiparul in misiunea Bisericii si cul-
tura romaneasca.Tetraevangheliarul lui Macarie-500 ani de la tiparire”, cu
comunicarea: Lucrarea cuvantului lui Dumnezeu si importanta tipdririi
cartilor bisericesti.

Participare la lucrarile Simpozionului International, cu tema: ,A face
misiune dupa modelul lui Hristos: specificul Ortodoxiei si Ecumenismului
de azi”, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna”din
Sibiu, in colaborare cu Consiliul Mondial al Bisericilor (CMB), desfasurat
la Sibiu in perioada 11-12 iunie 2012, cu comunicarea: Caracterul cheno-
tic al misiunii crestine.

Participare la lucrarile celui de-al IV-lea Colocviu National de Teologie
Dogmatica Ortodox3, cu tema ,,Constitutia sacramentala a Bisericii, 30 de
ani de la lansarea BEM-Lima 1982”, desfasurat la Constanta in perioada
4-6 septembrie 2012, cu comunicarea: Tainele ca modalitdati de daruire a
lui Hristos credinciosilor si a credinciosilor lui Hristos.

Publicatii in Renasterea, editata de Arhiepiscopia Ortodoxa a Vadului,
Feleacului si Clujului:

-Lucrarea cuvantului lui Dumnezeu, primirea si implinireaa lui. Pilda
Semanatorului (Lc. 8, 5-15), in Renasterea, nr. 11, noiembrie 2012, p. 8.
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-Tisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu si Fratele nostru, in Renastera, nr.
12, decembrie 2012, p. 3.

V. ACTIVITATE MISIONARA:

A slyjit, 1n calitate de preot imbisericit, si a tinut predici in Catedrala

Mitropolitana ,Adormirea Maicii Domnului” din municipiul Cluj-
Napoca, in biserici parohiale din municipiu, in calitate de invitat: ,Nasterea
Domnului”, ,Iniltarea Domnului”, ,Schimbarea la Fati”, ,Sfantul Dimitrie cel
Nou”, ,,Iniltarea Sfintei Cruci”, ,,Sfantul Ioan Botezitorul”, ,,Sfantul Mina” si la
manastirile ,Adormirea Maicii Domnului” de la Nicula, ,,Acoperamantul Maicii
Domnului” de la Floresti si ,,Cuvioasa Paraschiva” - Rasca Transilvana.

PR. PROF. UNIV. DR. STELIAN TOFANA

I. STUDII IN VOLUME COLECTIVE
A. NATIONALE
1. Stelian Tofan4, Iisus Hristos pe Cruce si “medicina” ultimelor clipe,
in vol. "Medicii si Biserica”, vol. X, Cluj-Napoca 2012, p 31-42

B. INTERNATIONALE

Stelian Tofana, "Paul’s discourse in Miletus to the Ephesian pres-
buteroi (Acts 20:17-35) — A teaching pattern for a successful mission”, in
rev. Svensk Missionstidskrift/Swedish Missiological Themes (SMT vol
99), 3/ 2011, 317-341.

Stelian Tofand, "Humankind and Creation as Interdependent in Romans
8:18-23: An Orthodox Exegetical and Hermeneutical Perspective”, in:
Daniel Patte and Vasile Mihoc (eds), Greek Patristic and Eastern Orthodox
Interpretations of Romans (Romans Through History and Cultures Series,
Volume 9), London/New Delhi/New York/ Sydney: Bloomsbury T&T Clark,
2012, p. 155-178.

II. STUDII IN REVISTE SI ANUARE
1. Bartolomeu Valeriu Anania. O pagina de istorie si teologie scrisa, la
Clyj -, in rev. Tabor, 1/ 2011, 65-77.
2. Harisma “vorbirii in limbi” mai este prezentda inca in Biserica?
O perspectivd paulind, in ”Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa”, 1/2011, 15-33.

III. ARTICOLE PUBLICATE
Agoniile” lui Iisus sau mesajul ultimelor clipe, rev. Renasterea nr 5,
mai 2011
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“Tristete de Florii”, rev. "Lumina”, Bucuresti, aprilie 2012

Rusalii: minunea “auzirii sau a vorbirii in limbi”, rev. "Lumina”,
Bucuresti, iunie 2012

»Sf. Cruce in marturia Noului Testament”, rev. "Lumina”, Bucuresti,
aprilie 2013

IV. PREFETE LA LUCRARI BIBLICE
1. Rednic Georgel, Harismele in Biserica primard. O perspectivd pau-
lina, Ed. ,Alma Mater”, Cluj-Napoca 2011,

V. VOLUME INGRIJITE SI PREFATATE
1. Ulrich Luz, Predica de pe Munte, Cluj-Napoca 2011 (vol. ingrijit si
prefatat de Pr. Prof. Univ. Dr. Stelian Tofana)

VI. ACTIVITATE DIDACTICA INTERNATIONALA

a. Program - VISITING SCHOLAR - Cambridge 2012

Intre 24 ian 2012 — 23 martie 2012 — invitat Visiting Scholar la Ridley
Hall College, Cambridge, in cadrul unei Study Visit

- 31ian 2012 — am participat in cadrul programului ”Bible and Theology”
(Ridley Hall College), la dezbaterea pe tema "Paul and Jesus”, condusa de
Prof. Mike Tompson

- Intre 3-5 febr. 2012 — am participat la conferinta "Prayer Weekend”
la Besley Bridge Conference Center, organizatd de Ridley Hall College

- 14 febr. 2012 — am participat la conferinta sustinuta de Prof. Jurgen
Molttmann, sustinutd la Emanuel College

- 15 febr. 2012- am participat la conferinta ‘Reading the Bible and Qu'ran
Together’ organizata de Henry Martyn Centre and the Woolf Institute

- 20 febr. 2012 - am participat la conferinta Reading the Bible in China,
Professor You Bin, Ridley Hall College

- 277 febr. 2012 — informal Seminar on my work — in cadrul Seminarului
”Bible and Theology” , Ridley Hall College

- 29 febr. 2012 - am sustinut la Institue for Orthodox and Christian
Studies, Cmbridge, prelegerea: Jesus’ appearance to the the Disciples (Jn
20:19-23). An exegetical and theological Perspective

- 11 martie 2012 — am sustinut conferinta cu tema: Cunoasterea
lui Dumnezeu din imprejurdarile vietii. O perspectiva biblica, in cadrul
Comunitatii Romanilor din Londra

- 17 martie 2012 - am sustinut conferinta cu tema: Relatia cu Dumnezeu
in actul rugaciunii. De ce nu ne ascultd Dumnezeu? , invitat de Comunitatea
ortodoxa a Romanilor din Northampton, Anglia

- 19 martie 2012— am sustinut prelegerea "Christology, Pnevmatology

» A

and Eclessiology in Jesus’ appearances according to John 20”, in cadrul
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Seminarului “Bible and Theology”, condus de prof. Michael Tompson, Ridley
Hall College —

VII. COMISII DOCTORAT $I COMISITI CONCURS

Comisii de Doctorat — Conducdtor stiintific

- 17 noiembrie 2011 - conducitor stiintific - Comisia pentru acordarea
titlului de Doctor in Noul Testament, Doctorandului Dan Eliodor Moldovan,
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Univ. "Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, titlul
tezei Traditia Cinei Domnului intre exegeza si Wirkungsgeschichte (Mc
14,22-25; Mt 26,26-29; Lc 22, 19-20; 1 Cor 11,24-25), 232 pag.

- 17 noiembrie 2011 - conducitor stiintific - Comisia pentru acorda-
rea titlului de Doctor in Noul Testament, Doctorandului Sabou Marius,
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Univ. "Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, titlul
tezei Sf. Apostol Pavel si opera sa teologica intre iudaism si elenism. O dia-
gnoza a cercetarii biblice moderne, 257 pag.

- 25 noiembrie 2011 - conducator stiintific - Comisia pentru acor-
darea titlului de Doctor in Noul Testament, Doctorandului PS Iustin
Hodea, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Univ. "Babes-Bolyai”, titlul tezei
Personalitatea Sf. Ioan Botezatorul intre marturie st mesianism iudaic in
descrierea Evangheliilor si a traditiei necrestine.

- 25 noiembrie 2011 - conducitor stiintific - Comisia pentru acordarea
titlului de Doctor in Noul Testament, Doctorandului Silviu Ioan Negrutiu,
Facultatea de Teologie Ortodoxa, Univ. "Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, titlul
tezei Minunile savarsite de Iisus Hristos. O perspepctivd exegeticd si sacra-
mentalda.

Comisii de Doctorat — membru

7 noi. 2011 — Membru in Comisia pentru acordarea titlului de Doctor in
Vechiul Testament, Doctorandului Tonut Amarinii, teza FILON DIN ALEXANDRIA, PARA-
DIGMA PENTRU DIALOGUL INTERRELIGIOS SI INTERCULTURAL,Cluj-Napoca 2011, 233 pag.

10 dec. 2011 — Membru in Comisia pentru acordarea titlului de Doctor in
Vechiul Testament, Doctorandului Pasca Stelian Tusa, Facultatea de Teologie
Ortodoxa, Univ. "Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, Teza: YAHVE HANNENI —
INIMA RUGACIUNII PSALMICE, Cluj-Napoca 2011, 319 pag.

13 noiembrie 2012 — Membru in Comisia pentru acordarea titlului
de Doctor in Vechiul Testament, Doctorandului Ilie Chiscari, Facultatea
de Teologie Ortodoxa, Univ. “Lucian Blaga” Sibiu, Teza: TAINA FIULUI
OMULUI. STUDIU EXEGETIC TEOLOGIC AL PREVESTIRII PATIMILOR
SI A INVIERII IN EVANGHELIILE SINOPTICE, Sibiu 2012, 816 pag.

13 noiembrie 2012 — Membru in Comisia pentru acordarea titlului de
Doctor in Noul Testament, Doctorandului Liviu Alexandru Ionitd, Facultatea
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de Teologie Ortodox3, Univ. “Lucian Blaga” Sibiu, Teza: ROMANI 9-11 IN
INTERPRETAREA SI VIATA BISERICII PANA IN SECOLUL AL III-LEA,
Sibiu 2012, 342 pag.

Comisii Concurs — ocupare posturi didactice

2010 ianuarie - Membru in Comisia de concurs pentru ocuparea pos-
tului de Conferentiar, pozitia 4, din Statul de functii al Catedrei de Teologie
Pastorald din cadrul Institutului Teologic Penticostal din Bucuresti, la disci-
plinele: Dimensiunea socio-politicd a invatiturii Bisericii primare; Teologia
Noului Testament.

Candidat: DR. CONSTANTINEANU CORNELIU

EMISIUNI RADIO
Realizez siptimanal la Radio "Renasterea”, Emisiunea In lumina
Taborului

VIII. PARTICIPARI SIMPOZIOANE, CONFERINTE

18 Decembrie 2011 — am sustinut la Bistrita, la invitatia Ligii Tineretului
Crestin Ortodox, conferinta cu titlul: Postul modern — o provocare pentru
Biserica si societate?

21 Decembrie 2011 — am sustinut la Beclean conferinta cu titlul:
Crdciunul — eveniment contemporan cu noi?

1 Aprilie 2012 - am sustinut la Bistrita, la invitatia Ligii Tineretului
Crestin Ortodox, conferinta cu titlul: Receptarea Invierii Domnului intr-o
societate secularizata

10 mai 2012 — am sustinut la Institutul Teologic Penticostal, Bucuresti,
conferinta cu titlul: Discursul de la Milet - o marturie pentru existenta
preotiei sacramentale a Bisericii primare? (FA 20:17-28)

II. EXTERNE

31iulie -4 aug 2012 - am participat la Leuven la cea de-a 677-a Conferinta
a Organizatiei Biblice Internationale “Studiorum Novi Testamenti Societas”
(SNTS), participand la Seminarul nr. 5

ACTIVITATETV

27 Octombrie 2011 — Sinuciderea “salvare” sau condamnare? — invitat
Prof. Univ. Dr. Doina Cozman (Sef Clinica de Psihiatrie III)

24 Noiembrie 2011 — Postul — dieta sau act spiritual?

Invitati:

P.S. Tustin Hodea — Episcop vicar al Maramuresului si Saitmarului

Pr. Prof. Univ. Dr. Constantin Coman — Facultatea de Teologie Ortodoxa
- Bucuresti
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Pr. Prof. Univ. Dr. Vasile Mihoc, Facultatea de Teologie Ortodoxa -
Sibiu

15 Decembrie 2011 — Suntem contemporani cu Nasterea Mantuitorului?
Invitat: Prezbiter Costel Sofronie (Biserica Penticostala Cluj III)

19 Ian. 2012 — Conflict si razbunare in societatea modernda, Invitat:
Prof. Univ. Dr. Gheorghe Iancu (Univ. Bucuresti), Avocatul Poporului

Emisiuni "Transilvania la zi”, TVR Cluj

Emisiuni TV Alpha Cluj

Emisiuni TV Antena Cluyj

PROF.DR.CONSTANTIN MARUTOIU

ARTICOLE PUBLICATE N REVISTE DE SPECIALITATE COTATE IST :

A.1. Separation and Identification of Some Non-Steroidal Anti-
Inflammatory Drugs Using TLC and HPLC-MS, B. Tita, O. F. Marutoiu, D.
Tita, C. Marutoiu, M. L. Soran, Z.Moldovan, J.Planar Chromatogr., 2012,
25 (6), 523-527

A.2, Preparation and Characterization of Some Ethyl-Phenyl Modified
Stationary Phases, O. F. Marutoiu, C. Tigae, C. Marutoiu, I. Kacso, I. Bratu,
I. Perhaita, J. Planar Chromatogr., 2012, 25 (6), 548-553

A.3. Lipophilicity Study of New Selenazole Derivatives by RP-HPLC,
A.Cozma, L.Vlase, A. Ignat, V. Zaharia, S.Gocan, C. Marutoiu, A. Fodor,
Revista de Chimie (Bucuresti), 2012, 63 (7), 651-655

A.4. Assessment of lithium in Transylvanian mineral waters using the
platinum-wire loop FAES technique, . A. R. Zsigmond, L. Kékedy-Nagy, E.
A. Cordos, C.Marutoiu, Env. Eng. Manag. J., 2012, (11) 1821-1826.

ARTICOLE PUBLICATE N VOLUMELE UNOR MANIFESTARI STIINTIFICE INTERNATIONALE:

1. Painting Materials Analysis of the “Sf.Nicolae” Church-Farcasesti,
Gorj, Romania, V. C. Marutoiu, L. C. Nicolae, O. F. Marutoiu, I. Bratu,
C. Marutoiu, L. Jantschi, CMA 4 CH, Use of Multivariate Analysis and
Chemometrics in Cultural Heritage and Environment, ROMA, Italy, 27-30
May, 2012, pp.38-39

2, Scientific Investigation of a 16-th Century Stall Belonging to the
Envangelic Church from Bistrita, Bistrita-Nasaud, Romania, S.P.Grapini,
A.Baciu, C.Marutoiu, M.Miclaus, V.C.Marutoiu, S.Dreve, I.Kacso, I.Bratu,
CMA 4 CH, Use of Multivariate Analysis and Chemometrics in Cultural
Heritage and Environment, ROMA, Italy, 27-30 May, 2012, pp.60-61.

3. Identification of Painting Materials From the Main Church of
Polovragi

Monastery, C.Marutoiu, M.Tecla, O.F.Marutoiu, I.Bratu, V.C.Marutoiu,
L.Jantschi, CMA 4 CH, Use of Multivariate Analysis and Chemometrics
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in Cultural Heritage and Environment, ROMA, Italy, 27-30 May, 2012,
pp.64-65.

PREZENTARI LA MANIFESTARI STIINTIFICE INTERNATIONALE SI NATIONALE:

1. Painting Materials Analysis of the “Sf.Nicolae” Church-Farcasesti,
Gorj, Romania, V.C.Marutoiu, L.C.Nicolae, O,F.Marutoiu, I.Bratu, C.Marutoiu,
L.Jantschi, CMA 4 CH, Use of Multivariate Analysis and Chemometrics in
Cultural Heritage and Environment, ROMA, Italy, 27-30 May, 2012

2. Scientific Investigation of a 16-th Century Stall Belonging to the
Envangelic Church from Bistrita, Bistrita-Nasaud, Romania, S.P.Grapini,
A.Baciu, C.Marutoiu, M.Miclaus, V.C.Marutoiu, S.Dreve, I.Kacso, I.Bratu,
CMA4 CH, Use of Multivariate Analysis and Chemometrics in Cultural
Heritage and Environment, ROMA, Italy, 27-30 May, 2012.

3. Identification of Painting Materials From the Main Church of
Polovragi

Monastery, C.Marutoiu, M.Tecla, O.F. Marutoiu, I.Bratu, V.C.Marutoiu,
L.Jantschi, CMA 4 CH, Use of Multivariate Analysis and Chemometrics in
Cultural Heritage and Environment, ROMA, Italy 27-30 May, 2012

4.,Research on the Mural Paintings from the Church Saints Archangels
from the Village of Aschileu Mic, County of Cluj , Constantin Marutoiu, Alin
Trifa, Gheorghe Santa, Ioan Bratu, Victor Marutoiu, European Symposium
of Science and Theology, ed. a IV-a3-5,Iasi, Mai 2012

5. Determination of phenolic compounds from Ocimum basilicum L.
by different extraction methods, I.Lung, M.L.Soran, M.Stan, E.Surducan,
C.Marutoiu Second International Conference on Analytical and Nanoanalytical
Methods for Biomedical and Environmental Sciences IC-ANMBES, Brasov,
24-27 mai, 2012

6., Chromatographic identification and determination of essential
oils from some indigenous spice plants, ‘M. Stan, I. Lung, M. L. Soran,
C. Varodi, C. Marutoiu, Second International Conference on Analytical
and Nanoanalytical Methods for Biomedical and Environmental Sciences
IC-ANMBES, Brasov, 24-27 mai, 2012

7. Study on Recycling Feasibility of Activated Glass from Weee Equipment
Treatment, Antoanela Popovici, Tiberiu Rusu, Valentin Tofana, Viorel Dan,
Gabriela-Emilia Popita, Raluca Hategan, Constantin Marutoiu , Conferinta
internationala ,Legislatie de Mediu, Ingineria Sigurantei si Managementul
Dezasrelor Elsedima, editia a IX-a, Cluj-Napoca, 25-27,10,2012

PR. CONF. DR. DOREL MAN
I. CURSURT:

Bizantinologie - Traditia bizantina in spatiul carpato-dundrean, nivel
licenta, specializarea Teologie pastorala
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Marturie crestind si filantropie, nivel master, specializarea Pastoratie
si duhovnicie,

Aplicatii practice la parohii, nivel master, specializarea Pastoratie si
duhovnicie,

Pastorala: Parohia ortodoxa astazi. Metode pastorale, nivel licenta,
specializarea Teologie pastorala

Pastorala: Preotul-pastor de suflete in societatea contemporand, nivel
licentd, specializarea Teologie pastorala

II. STUDII ST ARTICOLE:

Pastoratia persoanelor dependente. Fenomenul alcoolismului dintr-o
perspectiva teologica, in rev. Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia
Orthodoxa, nr. 1/2011, p.135-144.

Pastorala ,de la inima la inima”, din octombrie 1940, a Episcopului
Nicolae Colan - 70 de ani de la Dictatul de la Viena — Anuarul Facultitii de
Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca, tomul XIII (2009-2010), p. 425-431.

“Vindecarea trupeasca si sufleteasca prin Sfanta Taina a Maslului” in
vol. Medicina si teologie: in honorem prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, Ed.
Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2012, ed.: Alexandru Moraru,
Gabriel Gardan in curs de aparitie

250 de ani de la martiriul sfintilor mdrturisitori nasdudent 1763-2013,
Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, coordonator impreuna cu Flore Pop.

ITI. PARTICIPARI LA SIMPOZIOANE
Simpozionul international al Facultatii de Teologie Ortodoxa din
Cluj-Napoca, Familia crestina intre traditie st modernitate, 2-5 noiem-
brie 2011

IV. ALTE ACTIVITATI:

Coordonator: Lucriri de licenta, disertatii Master — Teologie, Disertatii
pentru obtinerea gradului I la preoti, si la profesori de religie pentru gra-
dul I, presedinte comisii pentru obtinerea gradului didactic I la profesori
de religie.

Presedinte la Comisii de Bacalaureat: Liceul Teoretic ,,Petru Rares” Tg.
Lapus, jud. Maramures, sesiunea iun-iul si Colegiul Tehnic ,,Jon Creanga”
Tg. Neamt, jud. Neamt, sesiunea aug-sept.

Presedinte la Inspectii pentru gradul I, profesori: Disciplina Religie
ortodoxa.

V. ACTIVITATE PASTORALA
In duminici si sarbétori a slujit si predicat la biserica ,Nasterea
Domnului” din Cluj Napoca, manastiri: Nicula, Floresti, Rasca, Rohia,
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Barsana, Dragomiresti, Lipusu Romanesc, parohii: Suciu de Sus, Humulesti,
Tg. Neamt, Stramtura, Dobricu Lapusului,

A coordonat grupele misionare ale studentilor: 20 noiembrie 2011,
parohia Valea Draganului, prot. Huedin si 11 martie 2012, parohia Josenii
Bargaului, prot. Bistrita.

PR. CONF. DR. STEFAN ILOAIE

ACTIVITATEA DIDACTICA

In anul universitar 2011-2012, a predat cursurile la disciplina Morala
crestind si Morala crestina speciald la anii IT, ITI si IV, nivel licenta. De
asemenea, a predat si cursul optional de Istoria si filosofia religiilor la anul
ITI, nivel licenta.

In cadrul cursurilor pentru Studii postuniversitare, Master, a sustinut
cursurile: Morala crestina si problemele lumii contemporane si Credinta
si marile religii in secolul XXI.

ACTIVITATEA STIINTIFICA

Volume ingrijite

N. Steinhardt, Monologul polifonic, editie ingrijita, studiu introduc-
tiv, note, referinte critice si indici de Stefan Iloaie, repere biobibliografice
de Virgil Bulat, Manistirea Rohia-Ed. Polirom, Iasi, 2012, 483 p.

Mitropolitul Bartolomeu al Clujului (1921-2011). In memoriam, Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, 317 p. (editori: Stefan Iloaie si Bogdan
Ivanov)

Eparhia Vadului, Feleacului si Clujului la 9o de ani (1921-2011), Ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, 218 p. (editori: Stefan Iloaie si Bogdan
Ivanov)

Studii

»,0 noud presiune asupra familiei - bioetica”, in vol. Alexandru Moraru,
Gabriel-Viorel Gardan (editori), Medicina si Teologie. In honorem Prof. univ.
dr. Mircea Gelu Buta, Presa Universitara Clujeand, 2012, pp. 217-228

»O perspectivd moralad asupra vietii sau «cuvant batranesc» al lui N.

Steinhardt «pentru cei tineri»”, in vol. N. Steinhardt, Monologul polifonic,
studiu introductiv, note, referinte critice si indici de Stefan Iloaie, repere
biobibliografice de Virgil Bulat, Mané&stirea Rohia-Ed. Polirom, Iasi, 2012,
Maénastirea Rohia-Ed. Polirom, Iasi, 2012, pp. 17-33

SActivitatea culturala [a mitropolitului Bartolomeu Anania]”, in vol.
Stefan Tloaie, Bogdan Ivanov (editori), Mitropolitul Bartolomeu al Clujului
(1921-2011). In memoriam, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, pp. 34-45
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~ingrijirea duhovniceasci la sfarsitul vietii: dar si misiune”, in vol.:
Mircea GeLU Bura (coord.) Medicii si Biserica, vol. 10: Medicina si spiri-
tualitate in abordarea pacientului terminal, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2012, pp- 81-94

yInitiativa, atitudine, dinamism: Arhiepiscopul si Mitropolitul
Bartolomeu al Clujului (1921-2011)”, in vol. Stefan Iloaie, Bogdan Ivanov
(editori), Eparhia Vadului, Feleacului si Clujului la 9o de ani (1921-2011),
Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, pp. 163-176

»Provociri morale cu privire la familie, astdzi”, in vol. Familie, filan-
tropie si eticd sociala. Parteneriatul Stat-Biserica in asistenta sociala,
vol. 1, supliment al revistei Altarul Reintregirii, Alba Iulia, 2011, pp. 295-
306

»Between Ideal and Morality. Social and Moral Family Problems, in
Romania”, in Family forum/ Polonia, 7 (2012), nr. 2, pp. 71-85

»Curajul marturisirii: credinta si fapta in viata si opera Monahului
Nicolae Delarohia”, in Academica 22 (2012), nr. 8-9

,Editorial: Frumusetile si limitele tehnologiei”, Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Bioethica, 57 (2012), nr. 1, pp. 3-5

Participari la conferinte st manifestari stiintifice nationale st
internationale

Internationale Tagung Bioethicists in Central Europe (BCE), Pecs-
Ungaria, 21-23 octombrie 2011. Tema intalnirii: Suicidul: motive, justifi-
cari si evaluari etice

Conferinta internationald ,Familia crestini intre traditie si moderni-
tate”, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca 2-5 noiembrie 2011; cu
referatul Provocdri morale si sociale la adresa familiei crestine

Seminarul ortodox de Medicina si Teologie, editia a XI-a: , Etica marti-
rajului si a mortii martirice”, Bistrita 7-8 mai 2012, cu referatul: Martiriul —
moarte doritd sau moarte impusa? Moartea martirica si conceptia despre
moarte la omul modern

Sesiunea de comunicari stiintifice ,,Centenar N. Steinhardt (1912-2012)”,
Academia Romana, Bucuresti, 4 iulie 2012; cu referatul Curajul marturisirii:
credinta si fapta in viata si opera Monahului Nicolae Delarohia

Simpozionul National ,Centenar N. Steinhardt (1912-2012)”,
Biblioteca Judeteana ,,Petre Dulfu” Baia Mare, 30 iulie 2012; cu referatul
Moralitatea — aspect definitoriu al comportamentului uman, in viziuna
lui N. Steinhardt

Colocviul: ,Muntele — metafora fundamentala. Relief concret si ascen-
siune spirituald”, Putna, 22-26 august 2012; cu referatul Mitropolitul
Bartolomeu, carturarul (1921-2011)
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A VIII-a Conferintd Nationald de Bioetica, Cluj-Napoca, 13-16 sep-
tembrie 2012; cu referatul: Responsabilitatea morala sau raportul din-
tre libertate si lege

Al V-lea Congres National al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din
Patriarhia Romana: ,Formare, calitate, competitivitate in invitdmantul teo-
logic universitar contemporan”, Manéstirea Nicula/Cluj, 24-26 septembrie
2012; cu referatul Cercetarea stiintifica in teologia universitara: specific,
importantd, aplicare

Emisiuni radio. La Radio Renasterea, participa, siptimanal, la emi-
siunea ,Etica si societate”.

Activitate omiletica la Parohia ,,Sf. Apostol Toma” din Cluj-Napoca,
la alte parohii din Arhiepiscopia si din Mitropolia Clujului, la manastiri din
cadrul Arhiepiscopiei Clujului.

PR. LECT. UNIV. DR. GHEORGHE SANTA

ACTIVITATE DIDACTICA:

In cursul anului universitar 2011-2012 am predat: Institutia duhovniciei
in spatiul ortodox, nivel licentd, Teologie pastorala: Calauzire si paternitate
duhovniceasca, nivel licentd, Teologie pastorala, Spovedanie si duhovni-
cie - coordonate practice, nivel licentd, Teologie pastorala, Pedagogia cres-
tind st viata duhovniceasca, nivel licentd, Teologie pastorala si Metodologia
cercetarii stiintifice (anul I specializarile: Teologie pastorala, Teologia asis-
tenta sociala si Artd sacra) - cursuri pentru nivel licenta si Practica litur-
gica si duhovnicie - nivel Master, specializarea Pastoratie si duhovnicie in
conformitate cu programele analitice ale disciplinelor respective, am indru-
mat studentii in munca de elaborare a lucrarilor de seminar si a tezelor de
licent3;

De asemenea am predat cursuri si am sustinut seminarii in cadrul pro-
gramului de formare continua a preotilor; am indrumat si coordonat lucrari
de gradul I didactic in invataméant pentru profesorii de Religie.

Am efectuat inspectii speciale si am facut parte din comisiile de eva-
luare pentru obtinerea gradului didactic IT pentru cadrele din invatamantul
preuniversitar (disciplina Religie ortodoxa).

B. STUDII PUBLICATE:
Teologie si educatie, Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa, tomul
XIV (2010-2011), Cluj-Napoca, 2012, p. 347-364.
Educatia cuvantului st mesajul sau transfigurator in Anuarul Episcopiei
Salajului, an V, 2012, Editura Episcopiei Salajului Credinta si viata in Hristos,
Zalau, 2012, p. 461-471.
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C. PARTICIPARI LA SIMPOZIOANE NATIONALE SI INTERNATIONALE

Simpozionul international al Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca, Familia crestina intre traditie si modernitate, 2-5 noiembrie 2011,
am prezentat comunicarea: Familia crestina si educatia religioasa.

Congresul tinerilor ortodocsi din Spania si Portugalia, Taragona, 28
aprilie 2012, cu referatul: Efectele crizei morale si social-economice asu-
pra sandatatii spirituale si trupesti a tanarului.

Cel de-al V-lea Congres National al Facultitilor de Teologie Ortodoxa
din Roménia, cu tema: Formare, calitate, competitivitate in invataman-
tul teologic universitar contemporan, 24-26 septembrie 2012, Manastirea
Nicula,

D. PARTICIPARI LA PROIECTE:
membru in echipa, Convergenta pregatirii universitare cu viata activa,
AMPOSDRU, FINANTE. BANCI. ASIGURARI, 2009-2011 coordonator de
practici a studentilor

E. ACTIVITATE MISIONAR-PASTORALA:

In fiecare duminici si sirbdtoare am sivArsit Sfanta Liturghie in Parohia
Aschileu Mig, jud. Cluj, unde amtinut cuvant de invatatura.

In Duminica a V-a din Postul Mare (a Sf. Maria Egipteanca) am slujit
la manastirea Nicula si amtinut cuvant de invéitatura.

Am coordonat grupele misionare ale studentilor in Postul Craciunului,
respective Postul Sf. Pasti: in filia Calitele-Padure parohia Calatele, jud.
Cluj, 27 noiembreie 2011 si parohia Feleac, jud. Bistrita-Nasaud, 25 mar-
tie 2012.

In noiembrie 2011 am participat la emisiunea Lumea credintei televizati
TVR Cluj-TVR3, cu tema Sf. Ingeri.

PR. LECT. UNIV. DR. IOAN BIZAU

A. ACTIVITATEA DIDACTICA

In cursul anului universitar 2011-2012 a predat Teologie liturgicd,
Teologia si arta icoanei, Teologia Altarului (cursuri Licenta), Celebrare si
mistagogie, Tainele initierii crestine (cursuri Master), in conformitate cu
programele analitice ale disciplinelor respective; a indrumat studentii in
munca de elaborare a lucrarilor de seminar, a tezelor de licenta si a diserta-
tiilor masterale; i-a initiat in practica liturgicd, in pedagogia pastorala si in
arta icoanei; a predat cursuri si a sustinut seminarii in cadrul sesiunii anu-
ale de pregitire pastorala si misionara a preotilor.
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B. TEXTE PUBLICATE

1) ,Repere pentru portretul spiritual al unui sacerdot «intru care nu
este viclesug»”, in vol. colectiv In honorem: Parintelui Simion Cristea, Edit.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, p. 43-46.

2) ,,Prefatd” la vol. Colindele bunicilor (coord. Stefania Nechita), Edit.
Episcopiei Salajului, Zalau, 2011, p. 3-14.

3) ,Noul Israel in «casa lui Dumnezeu»”, in Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Orthodoxa 56 (2011), nr. 2, p. 215-230.

4) ,Templul din Ierusalim — «casd» a lui Dumnezeu si centru liturgic
al pedagogiei mesianice”, in Tabor, V, 2012, nr. 11, p. 23-40.

5) Experienta liturgica a prezentei lui Dumnezeu in viata lumii, Edit.
Eikon, Cluj-Napoca, 2012 (445 p.).

C. OMILII SI CATEHEZE

1) 9 octombrie 2011, Duminica a 20-a dupa Rusalii — Parohia
»Sfantul Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Moartea si sensurile ei in Noul
Testament.

2) 14 octombrie, Cuvioasa Paraschiva — Parohia ,,Sfantul Apostol Andrei”
din Cluj-Napoca: Istoria moastelor Cuvioasei Paraschiva.

3) 23 octombrie, Duminica a 23-a dupa Rusalii — Parohia ,,Sfantul
Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Datoria crestinului de a marturisi bine-
facerile lui Dumnezeu.

4) 26 octombrie, Sfantul Mucenic Dimitrie — Parohia ,,Sfantul Apostol
Andrei” din Cluj-Napoca: Prestigiul Sfantului Dimitrie in lumea ortodoxa.

5) 30 octombrie, Duminica a 22-a dupa Rusalii — Manastirea ,,Cuvioasa
Parascheva” de la Rasca (jud. Cluj): fnvdtdtura de credintd a parabolei
Bogatului nemilostiv.

6) 8 noiembrie, Soborul Sfintilor Arhangheli Mihail i Gavriil — Parohia
,Sfantul Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Invdtdtura Bisericii despre sfin-
tii ingeri.

7) 13 noiembrie, Duminica a 25-a dupa Rusalii — Parohia ,,Sfantul
Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Parabola Samarineanului milostiv in
imnografia liturgica si in exegeza patristica.

8) 21 noiembrie, Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului — Parohia
LSfantul Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Templul din Ierusalim s-a inno-
bilat primindu-o pe Fecioara Maria.

9) 27 noiembrie, Duminica a 30-a dupa Rusalii — Manéstirea
LAcoperamantul Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Nevoia de ones-
titate in trairea tnvdataturii lui Hristos.

10) 4 decembrie, Duminica a 27-a dupi Rusalii — Parohia ,,Sfantul
Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Femeia garbova — imaginea umanitatii
cazute in robia pacatului si a mortii vesnice.
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11) 6 decembrie, Sfantul Ierarh Nicolae — Parohia ,Sfantul Apostol
Andrei” din Cluj-Napoca: Pilda de viata in Hristos a Sfantului Nicolae.

12) 18 decembrie, Duminica dinaintea Nasterii Domnului — Parohia Jnvierea
Domnului” din CAmpia Turzii: Intelesul teologic al genealogiei lui Iisus.

13) 26 decembrie, Soborul Maicii Domnului — Ménastirea ,,Cuvioasa
Parascheva” de la Rasca (jud. Cluj): Lectia magilor de la Rasarit.

14) 27 decembrie 2011, Sfantul Arhidiacon Stefan — Manastirea
L~Acoperdamantul Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Martorul ceru-
lui deschis.

15) 1ianuarie 2012, Taierea Imprejur si Sfantul Vasile cel Mare — Parohia
»Sfantul Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Timpul mantuirii inseamna
pocdinta si roada.

16) 6 ianuarie, Botezul Domnului — Parohia ,Sfantul Apostol Andrei”
din Cluj-Napoca: Descoperirea Preasfintei Treimi.

17) 7 ianuarie, Soborul Sfantului Proroc Ioan Botezatorul — Parohia
»Sfantul Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Cultul Sfantului Ioan
Botezatorul.

18) 8 ianuarie, Duminica dupa Botezul Domnului — Manastirea
LAcoperamantul Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Sensul ispiti-
rit lui Tisus in pustie.

19) 15 ianuarie, Duminica a 29-a dupa Rusalii — Parohia ,,Sfantul Apostol
Andrei” din Cluj-Napoca: Recunostinta — expresie a nobletei spirituale.

20) 22 ianuarie, Duminica a 32-a dupa Rusalii — Schitul ,,Sfantul Ioan
Botezatorul” de la Bobota (jud. Silaj): Casa din inimd, casa din lume si
casa din cer.

21) 29 ianuarie, Duminica a 17-a dupa Rusalii — Parohia ,,Sfantul Apostol
Andrei” din Cluj-Napoca: Lectia de viata a femeii cananeence.

22) 30 ianuarie, Sfintii Trei Ierarhi — Parohia ,,Sfantul Apostol Andrei”
din Cluj-Napoca: Parinti in credintda si modele de viata.

23) 5 februarie, Duminica a 33-a dupa Rusalii — Manéstirea
~Acoperamantul Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Lectia de viata
a parabolei Vamesului si Fariseului.

24) 12 februarie, Duminica a 34-a dupa Rusalii — Parohia ,,Sfantul
Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Lectia de viata a Fiului risipitor.

25) 19 februarie, Duminica Lasatului sec de carne — Schitul ,Sfantul
Ioan Botezatorul” de la Bobota (jud. Salaj): Taina Judecdtii finale.

26) 26 februarie, Duminica Izgonirii lui Adam din Rai — Parohia
»Sfantul Apostol Andrei” din Cluj-Napoca: Postul Mare — timpul intoarce-
rii la Dumnezeu.

27) 4 martie, Duminica Ortodoxiei — Manéstirea ,Adormirea Maicii
Domnului” de la Nicula (jud. Cluj): Hristos a unit pentru totdeauna cerul
cu pamantul.
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28) 11 martie, Duminica a 2-a din Post — Parohia ,,Sfantul Apostol
Andrei” din Cluj-Napoca: Taina marturisirii si iertarii.

29) 18 martie, Duminica a 3-a din Post — Méanéstirea ,Cuvioasa
Parascheva” de la Rasca (jud. Cluj): Istoria si sensul ritului scoaterii Sfintei
Cruci.

30) 25 martie, Buna Vestire — Parohia ,Sfantul Apostol Andrei” din
Cluj-Napoca: Fecioara Maria — plina de har.

31) 1 aprilie, Duminica a 5-a din Post — Parohia ,,Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavriil” din Beclean (jud. Bistrita-Nésaud): Hristos ramane in
stare de jertfd pentru mantuirea lumii.

32) 16 aprilie, Sfintele Pasti (a doua zi) — Manistirea ,Acoperamantul
Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Introducere in teologia Utreniei
Invierii.

33) 17 aprilie, Sfintele Pasti (a treia zi) — Schitul ,,Sfantul Ioan Botezatorul”
de la Bobota (jud. Silaj): Sarbatoarea luminii.

34) 22 aprilie, Duminica a 2-a dupi Pasti — Parohia ,,Sfantul Apostol
Andrei” din Cluj-Napoca: Toma face experienta Invierii pentru fiecare
crestin.

35) 13 mai, Duminica a 5-a dupi Pasti — Méanastirea ,,Cuvioasa
Parascheva” de la Rasca (jud. Cluj): Hristos oferd lumii apa cea vie a man-
tuirii.

36) 21 mai, Sfintii Imp#rati Constantin si Elena — Ministirea
S~Acoperamantul Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Contributia
Impdratului Constantin cel Mare la increstinarea Europei.

37) 4 iunie, Sfanta Treime — Ménéstirea ,Acoperamantul Maicii
Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Sfantul Duh in viata lumii si in
Bisericd.

38) 10 iunie, Duminica Tuturor Sfintilor — Manastirea ,,Sfanta Elisabeta
din Cluj-Napoca: Sfantul Duh in viata si in lucrarea Bisericii.

39) 17 iunie, Duminica a 2-a dupa Rusalii — Schitul ,,Sfantul Ioan
Botezatorul” de la Bobota (jud. Silaj): Apostolii si Biserica.

40) 24 iunie, Duminica a 3-a dupa Rusalii — Manastirea ,,Acoperamantul
Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Temele majore ale pericopei
evanghelice.

41) 29 iunie, Sfintii Apostoli Petru si Pavel — Mianastirea ,,Acoperamantul
Maicii Domnului” de la Floresti (jud. Cluj): Apostolii Petru si Pavel in ico-
nografia ortodoxa.

42) 1 iulie, Duminica a 4-a dupa Rusalii — Parohia ,,intémpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: Prezenta lui Hristos in Liturghie.

43) 8 iulie, Duminica a 5-a dupi Rusalii — Parohia ,intAmpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: Rautatea diavolului.

”»
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44) 15 iulie, Duminica a 6-a dupa Rusalii — Manastirea ,,Adormirea
Maicii Domnului” de la Nicula (jud. Cluj): Calea vindecdarii in lumina inva-
taturii ortodoxe.

45) 22 iulie, Duminica a 7-a dup# Rusalii — Parohia ,Intdmpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: Pedagogia suferintelor si necazurilor vietit.

46) 5 august, Duminica a 9-a dup# Rusalii — Parohia ,,IntAmpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: August — luna dedicata cinstirii Maicii
Domnului.

47) 6 august, Schimbarea la Fati a Domnului — Parohia ,intAmpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: Descoperirea dumnezeirii Fiului Omului.

48) 12 august, Duminica a 10-a dupa Rusalii — Manastirea ,Adormirea
Maicii Domnului” de la Nicula (jud. Cluj): Traditia si afirmatia teologicd a
icoanei Maicii Domnului de la Nicula.

49) 15 august, Adormirea Maicii Domnului — Manéstirea ,,Cuvioasa
Parascheva” de la Rasca (jud. Cluj): Prerogativele Nascatoarei de
Dumnezeu.

50) 19 august, Duminica a 11-a dupa Rusalii — Parohia ,,IntAmpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: Lectia de viata a parabolei Datornicului
nemilostiv.

51) 26 august, Duminica a 12-a dupa Rusalii — Parohia ,,Sfantul Proroc
Ilie” din Réasca (jud. Cluj): Modurile prezentei lui Hristos in Liturghie.

52) 2 septembrie, Duminica a 13-a dupa Rusalii — Parohia ,,Buna Vestire’
din Ieud (jud. Maramures): Liturghia — mediul sacramental al prezentei
st lucrarii lui Hristos in viata comunitatii eclesiale.

53) 8 septembrie, Nasterea Maicii Domnului — Parohia ,,intAmpinarea
Domnului” din Cluj-Napoca: Teologia sarbatorii crestine.

54) 16 septembrie, Duminica dupi Iniltarea Sfintei Cruci — Parohia
~Intdmpinarea Domnului” din Cluj-Napoca: Urmarea lui Hristos si purta-
rea crucii personale.

55) 23 septembrie, Duminica a 18-a dupa Rusalii — Manastirea
»2Adormirea Maicii Domnului” de la Nicula (jud. Cluj): Apostolii in icono-
mia mantuirii.

56) 30 septembrie, Duminica a 19-a dupa Rusalii — Parohia
,intampinarea Domnului” din Cluj-Napoca: Noutatea si actualitatea con-
tinua a moralei evanghelice.

o

D. ACTIVITATE LA RADIO ,RENASTEREA”
I. Emisiunea ,,Evanghelie si Liturghie” (duminica si in sarbatori, de
la ora 8.00; reluare de la ora 22.10)
1) 2 octombrie 2011, Duminica a 19-a dupa Rusalii: Cinstea — virtute
atotcuprinzdatoare.
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2) 9 octombrie, Duminica a 21-a dupa Rusalii: Constiinta crestind in
fata mortii.

3) 14 octombrie, Cuvioasa Parascheva: Moastele sfintilor — arvuna a
invierii si indumnezeirii.

4) 16 octombrie, Duminica a 21-a dupa Rusalii: Omul — fiintd cuvan-
tatoare si responsabila.

5) 23 octombrie, Duminica a 23-a dupa Rusalii: Vocatia misionara a
crestinului.

6) 26 octombrie, Sfantul Mucenic Dimitrie: Mdretia martiriului crestin.

7) 30 octombrie, Duminica a 22-a dupa Rusalii: Teologia parabolei
Bogatului nemilostiv.

8) 8 noiembrie, Soborul Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil: Ingerii
in traditia liturgica a Rasaritului ortodox.

9) 13 noiembrie, Duminica a 25-a dupa Rusalii: Omilia Sfantului Ioan
Hrisostom despre pocdinta si despre cei care pleaca inainte de vreme de
la Liturghie.

10) 20 noiembrie, Duminica a 26-a dup# Rusalii: Implinirea vietii
inseamna tmbogatirea in Dumnezeu.

11) 21 noiembrie, Intrarea in Biserica a Maicii Domnului: Sensul adu-
cerii Fecioarei Maria la Templul din Ierusalim.

12) 27 noiembrie, Duminica a 30-a dupa Rusalii: La viata vegnicd pe
calea poruncilor lui Dumnezeu.

13) 30 noiembrie, Sfantul Apostol Andrei: Transfigurarea romanis-
mului in viziunea lui Nichifor Crainic.

14) 4 decembrie, Duminica a 277-a dupa Rusalii: Cuvantarile episcopu-
lui Nicolae Ivan la sfintirea Catedralei eparhiale (decembrie 1933).

15) 6 decembrie, Sfantul Ierarh Nicolae: Parintele Dumitru Staniloae
despre gingasia sfintilor.

16) 18 decembrie, Duminica dinaintea Nasterii Domnului: Asteptare
st pedagogie mesianicd in Vechiul Testament.

17) 25 decembrie, Nasterea Domnului: Parintele Justin Popouvici despre
sensul vietii si al lumii in raport cu intruparea Logosului dumnezeiesc.

18) 26 decembrie, Soborul Maicii Domnului: Taina Ndscdtoarei de
Dumnezeu in icoana Bisericii si in colinda romaneasca.

19) 27 decembrie 2011, Sfantul Arhidiacon Stefan: Dumnezeu si edifi-
ciul de cult in viziunea Sfantului Arhidiacon Stefan.

20) 1ianuarie 2012, Tierea imprejur si Sfantul Vasile cel Mare: Taina
numelor divine.

21) 6 ianuarie, Botezul Domnului: Revelatia de la Iordan.

22) 7ianuarie, Soborul Sfantului Prooroc Ioan Botezatorul: Martorul
mesianitatii lui Hristos.
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23) 8 ianuarie, Duminica dupa Botezul Domnului: Sfantul Chiril al
Ierusalimului despre Botez si Mirungere.

24) 15 ianuarie, Duminica a 29-a dupa Rusalii: Taina bunatatii lui
Dumnezeu.

25) 22 ianuarie, Duminica a 32-a dupa Rusalii: Mesajul central al
Evangheliei exprimat in convertirea vamesului Zaheu.

26) 29 ianuarie, Duminica a 17-a dupa Rusalii: Rugdaciunea — expre-
sia dorului dupd Dumnezeu.

27) 30 ianuarie, Sfintii Trei Ierarhi: Sfintii Parinti ai epocii de aur a
istoriei crestine.

28) 5 februarie, Duminica a 33-a dupa Rusalii: Caracterul euharistic
al rugaciunii inimii.

29) 12 februarie, Duminica a 34-a dupa Rusalii: Teologia parabolei
Fiului risipitor.

30) 19 februarie, Duminica Lasatului sec de carne: Comentariul Sfantului
Toan Hrisostom la pericopa evanghelica a duminicii.

31) 26 februarie, Duminica Izgonirii lui Adam din Rai: Caderea lui
Adam ilustrata in imnografia duminicii.

32) 4 martie, Duminica 1 din Postul Mare: Traditia Duminicii
Ortodoxiei.

33) 11 martie, Duminica a 2-a din Post: Sfantul Grigorie Palama des-
pre innoirea si infierea oamentilor in Hristos.

34) 18 martie, Duminica a 3-a din Post: Jertfa lui Hristos izbdveste
lumea din robia pacatului si a mortii vegnice.

35) 25 martie, Buna Vestire: Omilia Sfantului Grigorie Palama la
praznicul Bunei Vestiri.

35) 1 aprilie, Duminica a 5-a din Post: Slujirea semenilor — expresia
nobletei spirituale.

37) 8 aprilie, Intrarea Domnului in Ierusalim: Marturiile evanghelice
asupra evenimentului praznuit in Duminica Floriilor.

38) 15 aprilie, Invierea Domnului: Pdrintele Justin Popovici despre
Invierea lui Hristos.

39) 16 aprilie, Sfintele Pasti (a doua zi): Praznicul Invierii Domnului
in memoria crestindatatii.

40) 17 aprilie, Sfintele Pasti (a treia zi): Experienta teologica de pe
drumul Emausului.

41) 22 aprilie, Duminica a 2-a dupa Pasti: Parintele Alexander
Schmemann despre Saptamana luminata si Duminica Tomii.

42) 23 aprilie, Sfantul Mare Mucenic Gheorghe: Parintele Justin Popouvici
despre Vietile Sfintilor ca prelungire a Faptelor Apostolilor.

43) 29 aprilie: Duminica a 3-a dupa Pasti: Slujirea pilduitoare a
Mironositelor.
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44) 6 mai, Duminica a 4-a dupa Pasti: Bogdtia teologica a pericopei
evanghelice a duminicii.

45) 13 mai, Duminica a 5-a dupa Pasti: Hristos S-a intrupat pentru a
forma noul Popor al lui Dumnezeu.

46) 20 mai, Duminica a 6-a dupa Pasti: Vederea si orbirea duhovni-
ceascd.

47) 21 mai, Sfintii Impéarati Constantin si Elena: Angajamentul cres-
tin al Imparatului Constantin cel Mare.

48) 24 mai, Indltarea Domnului: Hristos ridicd firea umand la
ceruri.

49) 27 mai, Duminica a 7-a dupa Pasti: Unitatea crestinilor in ruga-
ciunea arhiereasca a lui Hristos.

50) 3 iunie, Pogorarea Sfantului Duh: Praznicul regasirii unitatii oame-
nilor in orizontul graiului.

51) 4 iunie, Sfanta Treime: Omilia a II-a a Sfantului Ioan Hrisostom
la praznicul Cincizecimii.

52) 10 iunie, Duminica Tuturor Sfintilor: Sfintenia lui Dumnezeu reflec-
tatd in fiinta si in viata Bisericii.

53) 17 iunie, Duminica a 2-a dupa Rusalii: Unicitatea slujirii Sfintilor
Apostoli in iconomia mantuirii.

54) 24 iunie, Duminica a 3-a dup# Rusalii: /mpdrdtia lui Dumnezeu
in Predica de pe munte.

55) 29 iunie, Sfintii Apostoli Petru si Pavel: Viata si lucrarea misio-
nara a Sfintilor Apostoli Petru si Pavel.

56) 1iulie, Duminica a 4-a dupa Rusalii: Faptele minunate ale lui Iisus
— semne ale dumnezeirii Sale.

57) 8 iulie, Duminica a 5-a dupa Rusalii: Diavolul este tatal minciu-
nii, al rautatii si faradelegii.

58) 15 iulie, Duminica a 6-a dupa Rusalii: Semne ale mesianitatii lui
Tisus savarsite in Capernaum.

59) 20 iulie, Sfantul Proroc Ilie Tesviteanul: Profetii si misiunea lor in
istoria Vechiului Testament.

60) 22 iulie, Duminica a 7-a dupa Rusalii: Hristos — doctorul suflete-
lor si al trupurilor.

61) 29 iulie, Duminica a 8-a dupa Rusalii: Inmultirea pdinilor in comen-
tariul Sfantului Chiril al Alexandriei la Evanghelia de la Ioan.

62) 5 august, Duminica a 9-a dupa Rusalii: Cu Hristos pe marea vie-
ti.

63) 6 august, Schimbarea la Fata a Domnului: Teofania de pe Tabor.

64) 12 august, Duminica a 10-a dupa Rusalii: Mantuirea este darul lui
Dumnezeu si rodul stradaniilor omului.
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65) 15 august, Adormirea Maicii Domnului: Ndscatoarea de Dumnezeu
in iconomia mantuirii.

66) 19 august, Duminica a 11-a dupa Rusalii: Parabola Datornicului
nemilostiv in interpretarea parintelui patriarh Daniel.

67) 26 august, Duminica a 12-a dupa Rusalii: fmplinirea poruncilor
lui Dumnezeu — calea vietii vesnice.

68) 29 august, Taierea Capului Sfantului Prooroc Ioan Botezatorul:
Sfantul Ioan Botezdatorul in traditia liturgica a Rasaritului ortodox.

69) 8 septembrie, Nasterea Maicii Domnului: Nasterea Fecioarei Maria
in Protoevanghelia lui Iacob.

70) 9 septembrie, Duminica dinaintea Inaltarii Sfintei Cruci: Taina
Intrupdrii si Jertfei lui Hristos in pericopa evanghelicd a duminicii.

71) 14 septembrie, Iniltarea Sfintei Cruci: Puterea Crucii in viziunea
Sfantului Chiril al Ierusalimului.

72) 16 septembrie, Duminica dupa Iniltarea Sfintei Cruci: Pdrintele
Justin Popovici despre valoarea unica a omului.

73) 23 septembrie, Duminica a 18-a dupa Rusalii: Misiunea Bisericii
in viziunea parintelui patriarh Daniel.

74) 30 septembrie 2012, Duminica a 19-a dupa Rusalii: Experienta
Impardtiei lui Dumnezeu.

II. Emisiunea ,,Liturghie si icoand in mileniul ITI” (vinerea, de la ora
21.00; reluare sambdta, de la ora 12.00)

1) 7 octombrie 2011: Vocatia crestinilor de a mijloci in fata lui Dumnezeu
pentru lume.

2) 14 octombrie: Moastele sfintilor — anticiparea indumnezeirii tru-
purilor inviate.

3) 21 octombrie: In Bisericd trecem de la cunoasterea sensibild la inte-
legerea duhovniceasca.

4) 28 octombrie: Karl Rahner despre mistica vietii cotidiene.

5) 11 noiembrie: Reconstituirea lumii in Bisericd.

6) 18 noiembrie: Karl Rahner despre demnitatea rugdaciunii.

7) 25 noiembrie: Lucrarea Logosului si a Duhului in Vechiul
Testament.

8) 2 decembrie: Episcopatul si diversitatea slujirilor eclesiale.

9) 16 decembrie: Karl Rahner despre credinta.

10) 23 decembrie: Colinda si datina colindatului de Crdciun — expre-
sia stralucita a spiritualitatii romanesti.

11) 30 decembrie: Timpul nou al intruparii Logosului dumneze-
iesc.

12) 6 ianuarie 2012: Icoana evenimentului de la Iordan.
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13) 20 ianuarie: Mystagogia Sfantului Maxim Marturisitorul.

14) 3 februarie: Karl Rahner despre acceptarea de sine.

15) 10 februarie: Semnul crucii in antichitatea crestind.

16) 17 februarie: Sambata ,,mosilor de iarna”.

17) 2 martie: Continutul antropologic al icoanei.

18) 9 martie: Asterie al Amasiei despre sfintii mucenici.

19) 16 martie: Karl Rahner despre datoria de a-i suporta cu rabdare
pe semeni.

20) 30 martie: Istoria Acatistului Bunei Vestiri.

21) 6 aprilie: Invierea lui Lazdr in arta Bisericii.

22) 20 aprilie: Alexander Schmemann despre modul in care sunt reflec-
tate riturile baptismale in slujbele praznicului Invierii Domnului.

23) 27 aprilie: Rugdciunea pentru bolnavi in practica liturgica a
Bisericii primare.

24) 4 mai: Diaconitele si slujirea lor in Biserica primara.

25) 11 mai: Comentariul liturgic al patriarhului Gherman al
Constantinopolului.

26) 18 mai: Karl Rahner despre prezenta lui Dumnezeu in viata oame-
nilor.

27) 25 mai: Principiul succesiunii apostolice reflectat in iconografia
ortodoxa.

28) 1 iunie: Cultul mortilor in spiritualitatea ortodoxa.

29) 8 iunie: Vietile sfintilor in viziunea parintelut Justin Popouvici.

30) 15 iunie: Episcopul si Altarul euharistic.

31) 29 iunie: Sfintii Apostoli Petru si Pavel in arta Bisericil.

32) 6 iulie: Planul vesnic al lui Dumnezeu activat in istoria lumii.

33) 13 iulie: Psalmii in spiritualitatea tudaica si crestind.

34) 27 iulie: Petru Cretia despre dejamagire, curaj si sperantd.

35) 3 august: Cultul Maicii Domnului in expresie iconograficad.

36) 10 august: Evanghelistul Luca — intaiul iconograf al Nascatoarei
de Dumnezeu.

37) 17 august: Karl Rahner despre tubirea de Dumnezeu.

38) 24 august: Despre neputintele graiului omenesc.

39) 31 august: Vaclav Havel despre nocivitatea urii.

40) 7 septembrie: Sarbdatoarea in viziunea lui Vasile Bancila si Petru
Cretia.

41) 14 septembrie: Patimile si Jertfa lui Hristos actualizate in
Liturghie.

42) 21 septembrie: Strigdt impotriva spiritului profandrii.

43) 28 septembrie 2012: Antim Ivireanu — model de episcop, de cdr-
turar si patriot.
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E. CONFERINTE SI PREZENTARI EXPOZITII DE ARTA

1) Arta adevarata ne innobileaza sufleteste: 29 noiembrie 2011,
Galeria de artd , Frezia” din orasul Dej (vernisajul expozitiei Silviei Radu
din Bucuresti).

2) Rugdciunea pentru bolnavi in documentele liturgice ale Bisericii
primare: 27 martie 2012, Simpozionul national de Teologie liturgica
»Taina Sfantului Maslu. Implicatii eclesial-liturgice si terapeutic-pastorale”,
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad.

3) Dimensiunea sacramentala a martiriului in epistolele Sfantului
Ignatie Teoforul: 7 mai 2012, al XI-lea Seminar de medicina si teologie,
Bistrita.

4) Meditatie filosofica si metafora poetica in sculptura lui Ion Iancut:
17 mai 2012, Galeria de arti , Frezia” din orasul Dej (vernisajul expozitiei
sculptorului Ton Iancut din Bucuresti).

5) Claritate si echilibru in pictura surorilor Mirela si Ema Hagiu: 9
august 2012, Galeria de arta ,,Frezia” din orasul Dej (vernisajul expozitiei
pictoritelor Mirela si Ema Hagiu din Bucuresti).

PR. LECTOR UNIV. DR. PATRICIU VLAICU

ACTIVITATI DIDACTICE §I DE CERCETARE :

Asigurarea cursurilor academice din cadrul normei didactice

Profesor asociat la Facultatea de Teologie Ortodoxa « Dumitru Staniloae»,
Universitatea «Alexandru Ioan Cuza» Iasi.

16 decembrie 2011, 27 ianuarie 2012, 17 februarie 2012, 23 martie 2012,
25 mai 2012, 8 iunie 2012, Profesor invitat in cadrul Centrului de Studii si
cercetari ortodoxe Dumitru Staniloae Paris.

25 mai 2012, Profesor invitat la Institutul de Teologie Ortodoxa « Saint
Sérge » Paris .

Coodronarea Centrului de Studii Nomocanonice si Teologice (CENT),
Universitatea Babes Bolyai, Cluj-Napoca, coodronator al platformei interac-
tive www.canonice.net si forum.canonice.net

cercetator in cadrul Centrului de cercetare stiintifica Droit et Sciences
Réligieuses, al Universitatii Paris Sud, Franta.

membru in Haut conseil de AIDOP, Agence internationale diploma-
tie et Opinion publique, Paris, Organism international de cercetare si de
formare

Coordonator al departamentului canonic si juridic al Centre Orthodoxe
d’Etudes et de Recherches Dumitru Staniloae, Paris.

membru al Consiliului stiintific al Centre d’Etudes et de Recherches
Européennes Religion et Société, Bruxelles.
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PARTICIPARI LA COMISII DE SPECIALITATE

-16-20 aprilie 2012 — Participare la Comisia restransa pentru Statut si
regulamente a Patriarhiei Romane — Bucuresti.

-15-18 mai 2012 — Participare la Comisia academica a Arhiepiscopiei
Ortodoxe Romane a Europei Occidentale si Meridionale pentru superviza-
rea activitatii Centrului de Studii si Cercetari Ortodoxe ,,Dumitru Staniloae”
Paris.

PARTICIPART LA CONGRESE SI SEMINARIT INTERNATIONALE

5 noiembrie 2011 - Participare la deschiderea Centrului Ortodox de Studii
si Cercetéri ,,Dumitru Stdniloae” in calitate de Director al Departamentului
de Studii Canonice a acestei institutii.

18-19 octombrie 2011 — Participare la Comisia Nationala de Dialog
Teologic ortodox-catolic din Franta.

8 aprilie 2012 invitat la Seminariul de studiu Organizat de Universitatea
Catolicd din Louvain pe tema L’arrét CEDH Sindicatul Pastorul c. Roumanie
aldturi de Prof. F. Dorssemont (UCL), D. Cuypers (UA), S. Raduletu (Univ.
Craiova), cu sustinerea referatului: La figure canonique du prétre ortho-
doxe dans l'organisation canonique de UEglise Orthodoxe Roumaine.

mai-iunie 2012- Membru in Comitetul de organizare a Seminarului
de studiu pe marginea problematicii deschise de L’arrét CEDH Sindicatul
Pastorul c. Roumanie. 7 iunie 2012 — Consiliul Europei, Strasbourg.

- 7 iunie 2012 — Prezentare in cadrul Seminarului de studiu pe margi-
nea problematicii deschise de L’arrét CEDH Sindicatul Pastorul c. Roumanie.
7 iunie 2012 — Consiliul Europei, Strasbourg a referatului « Le statut de
I'Eglise orthodoxe en Roumanie: son clergé et son droit »

ACTIVITATI DE REPREZENTARE
1 oct. 2011- 30-septembrie 2012 - Participare la activitatile de repre-
zentare in cadrul Reprezentantei Patriarhiei Roméane pe langa Institutiile
Europene Bruxelles.

STUDII $1 ARTICOLE PUBLICATE

»L’Application des Dispositions de la Convention Européenne des
Droits de 'Homme Protégeant la Liberté de Religion et de Conviction a
Roumanie”, in Religious Freedom in the European Union: The Application
of the European Convention on Human Rights in the European Union, Ed.
Peters, Leuven, 2011 (Indexat Worldcat: http://www.worldcat.org)

Constantin Rus, Irimie Marga, Patriciu Vlaicu, «Dezvoltarea studiilor
canonice», in vol. Teologia Ortodoxa in secolul al XX-lea st la inceputul
secolului al XXI-lea, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, pp. 592-634.
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«Biserica Ortodoxa in fata casatoriilor mixte», ST 1/2012, pp. 167-
190, (1p)

«Zece ani de la hirotonia intru arhiereu a Preasfintitului Parinte Episcop
Siluan», Apostolia, Paris, oct. 2011

PR. LECT. DR. GABRIEL-VIOREL GARDAN

ACTIVITATE DIDACTICA

CURSURI

Biserica in epoca primard, anul I, semestrul I, Teologie Pastorala,
Teologie Didactica, Teologie Sociali, Arta Sacra.

Biserica in epoca sinoadelor ecumenice, anul I, semestrul II, Teologie
Pastorald, Teologie Didactica

Introducere in studiul literaturii patristice, anul I, semestrul I, Teologie
Pastorala

Literatura patristica in epoca Bisericii primare, anul I, semestrul I,
Teologie Pastorala

Literatura patristica in secolele IV-V, anul II, semestrul I, Teologie
Pastorala

Credinta si viata in Hristos. Literatura asceticd, anul I, semestrul 11,
Teologie Pastorala si Teologie Didactica

Literatura patristicd si hermeneutica textului sacru, Masterat, semes-
trul I

Diaspora ortodoxa si problemele ei, Masterat, semestrul II

LUCRARI DE LICENTA, DIZERTATIE SI GRADUL I (IN PREOTIE §I
IN INVATAMANT) COORDONATE

Aroncutean Andrei-Viorel, Iconoclasmul, o criza incheiata? (licentd)

Boscu Radu-Daniel, Comunitdti ortodoxe din diaspora (licenta)

Ciutre Ioan-Simion, Inchizitia in Spania (licenta)

Maier Alexandru-Emilian, Insemndtatea doctrinard a sinodului de
la Calcedon (licentd)

Pop Melian-Teodor, Marirea si decaderea unui imperiu. Caderea
Constantinopolului si consecintele acestui eveniment in viata Bisericii
rasaritene (licenta)

Sacala Petru, Sfantul Vasile cel mare, organizator al vietii monahale
(licenta)

Tanc George, Maica Domnului in scrierile Sfintilor Parinti (licenta)

Botean Gabriela-Georgeta, Mahomed profetul (licenta)

Mosincat Florin-Dinu, Slujirea preoteasca in lumina scrierilor despre
preotie: Grigorie de Nazianz, Ambrozie, Ioan Gurd de Aur, Efrem Sirul si
Grigorie cel Mare (gradul I — preotie)
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Pécurar Viorel Vasile, Familia — intre gandirea patristicd si provoca-
rile contemporane (gradul I — preotie)

Petre Calin, Ortodoxie si uniatism in Salaj (gradul I — preotie)

Toma Ovidiu Cristian, Citirea si interpretarea Sf. Scripturi — perspec-
tive patristice (gradul I — preotie)

Muresan Cristina-Angela, Invdtdmantul confesional ortodox din
Transilvania in timpul pastoririi mitropolitului Andrei Saguna, (gradul
I — invitamant)

ACTIVITATE STIINTIFICA
a. Carti
Andrei Saguna, Corespondenta, V, editie, studiu introductiv si note
de Nicolae Bocsan, Ioan-Vasile Leb, Gabriel-Viorel Gardan, Ed. Presa
Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2011, 287 p., ISBN 978-973-595-
307-2

b. Volume editate sau coordonate

Alexandru Moraru, Gabriel-Viorel Gardan (editori), Medicina si Teologie.
In honorem prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, Ed. Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2012, 623 p., ISBN 978-973-595-494-9

c. Studii IST
Gabriel-Viorel Gardan, Andrei Saguna and the Contemporary
Historiography, in Transylvanian Review, vol. XX, Supplement no. 4, (2011),

pp. 287-303.

d Studii publicate in strainatate

Gabriel-Viorel Gardan, Die geistliche Paternitdt oder Vaterschaft in
der morgenldndischen Spiritualitdt, in ,,Diakonie & Spiritalitiat”, Nr. 1/
2012, pp 19-22.

e. Studii & articole

Gabriel-Viorel Gardan, Andrei Saguna si protopopul Meletie Draghici
al Timisoarei, in Daniel Alic (coord.), Taina si comuniune, Ed. Artpress & Ed.
Episcopiei Caransebesului, Timisoara & Caransebes, 2012, pp. 428-440.

Gabriel-Viorel Gardan, Emilian-Tustinian Roman, Consideratii teo-
logice, canonice, bioetice si juridice asupra noilor coduri penal si civil, in
Alexandru Moraru, Gabriel-Viorel Gardan (editori), Medicina si Teologie. In
honorem prof. univ. dr. Mircea Gelu Buta, Ed. Presa Universitard Clujeana,
Cluj-Napoca, 2012, pp. 390-414.

Gabriel-Viorel Gardan, Ctitoriile episcopului Nicolae Ivan, in vol.
Eparhia Vadului, Feleacului si Clujului la 9o de ani (1921-2011), editori
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Stefan Iloaie si Bogdan Ivanov, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2012, ISBN
978-606-607-030-0, pp. 113-133.

Gabriel-Viorel Gardan, Sfantul Vasile cel Mare maestru al genului
epistolar, in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa Cluj-Napoca, tomul
XIII, 2009-2010, pp. 225-234.

Gabriel-Viorel Gardan, Paternitatea duhovniceasca in spiritualitatea
rasdariteand, in Credinta si viatd in Hristos — Anuarul Episcopiei Salajului,
anul IV, 2011, Ed. Credinta si viata in Hristos, Zaldu, 2012, pp. 397-407.

Numeroase cronici si reportaje publicate in Editia de Transilvania a
Cotidianului Lumina si pe site-ul www.episcopiasalajului.ro .

J- Participari la manifestari stiintifice

24-26 septembrie 2012, Nicula am participat la al V-lea Congres National
al Facultatilor de Teologie Ortodoxa din Patriarhia Romana: ,,Formare, cali-
tate, competitivitate in invatamantul teologic universitar contemporan”

24 aprilie 2012, Caransebes, am participat la Simpozionul internati-
onal ,,Taina si comuniune” si am sustinut comunicarea: Andrei Saguna st
protopopul Meletie Drdghici.

5 noiembrie 2011, Cluj-Napoca, am participat la Workshop-ul Young
Historians —New Approach. Investigating the Old Past with New Methods,
organizat de Centrul de Studii Transilvane, Facultatea de Istorie si Filosofie,
Institutul de Istorie Orala. Am prezentat prelegerea: Andrei Saguna and the
Contemporary Historiography.

2-5 noiembrie 2011, Cluj-Napoca am participat la Simpozionul
International ,Familia crestina intre traditie si modernitate” organizat de
Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca. Am prezentat prelegerea
Familia crestina intre canoanele Bisericii si legislatia civild din Romania.

g. Membru in structuri stintifice si de cercetare

Membru in North American Patristic Society

Manager si cercetator in cadrul Institutului de Istorie Ecleziastica

Membru al Asociatiei pentru Dialog intre Religie si Stiintd, polul
Cluj

Membru al Centrului de Studii Ecumenice si Interreligioase, al
Universititii Babeg-Bolyai

Acquisitions Editor al Editurii Versita, Polonia pentru domeniul
Teologie si Studii Religioase

Redactor coordonator al revistei Studia Universitatis Babes-Bolyat,
Theologia Orthodoxa

Membru in comitetul de redactie al Anuarului Facultdtii de Teologie
Ortodoxa Cluj-Napoca
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Editor al publicatiei ,,Credintd si viata in Hristos”, Anuarul Episcopiei
Salajului
Director al Editurii Episcopiei Salajului ,,Credinta si viata in Hristos”

ACTIVITATEA ADMINISTRATIVA ST PASTORALA
- consilier cultural al Episcopiei Salajului
- preot slujitor la Catedrala Episcopali ,,Iniltarea Domnului” din muni-
cipiul Zalau
- corespondent al ziarului Lumina si al posturilor de Radio Trinitas si
Renasterea
- colaborator al postului de Radio Renasterea

PREMII SI DISTINCTII ACADEMICE SI ECLEZIASTICE
2011 — Premiul cercetdrii stiintifice acordat de Universitatea Babeg-
Bolyai
2012 — Diploma de onoare acordati de Patriarhia Romana

LECT. UNIV. DR. RADU PREDA

PARTICIPARI SI CURSURI 2012

»Valorile si Europa.” Curs in cadrul ciclului formativ ,,Europa si cres-
tin-democratia”. Organizatori: Fundatia Crestin-Democrati si Konrad-
Adenauer-Stiftung. Bucuresti, 15 ianuarie 2012.

Constituirea Grupului de lucru ,,Politici si teme sociale in viziune demo-
crat-crestind”. Moderator: Radu Preda. Organizatori: Fundatia Crestin-
Democrata si Hanns-Seidel-Stiftung. Bucuresti, 16 ianuarie 2012.

yFamilie si familii. Cum ne traim viata in si prin vietile altora.” Conferinta
la Biblioteca Judeteani ,Octavian Goga”. Cluj-Napoca, 14 februarie 2012.

“Locul si rolul crestinilor in societatea de azi”. Conferinta publicid in
cadrul seriei Dialogurile TVR Cluj. Cluj-Napoca, 23 februarie 2012.

Traducerea si moderarea prelegerilor de bioetica ale Prof. Gerhard
Marschiitz, Universitatea din Viena. Eveniment in cadrul CEEPUS. Centrul
de Bioetica al UBB, Cluj-Napoca, 28-29 martie 2012.

Participare si interventie, alituri de iPS Andrei Andreicut, Ioan-Aurel
Pop, Aurel Sasu si Bogdan Ivanov, la lansarea volumului MiTROPOLITUL
Bartoromeu, Coruptia spirituala. Texte social-teologice (Theologia Socialis
13), Cluj-Napoca, 2011. Targul de Carte Gaudeamus. Cluj-Napoca, 31 mar-
tie 2012.

Interventie, aldturi de Simion Pop si autor, in cadrul lansarii volumului
MireL BANICA, Religia in fapt, Studii, schite st momente (Theologia Socialis
17), Eikon, Cluj-Napoca, 2011. Librarium, Cluj-Napoca, 7 mai 2012.
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»11 primato petrino e 'Ortodossia. Alcune riflessioni social-teologiche®.
Referat in cadrul simpozionului international The Primacy of the Pope in
Catholic-Orthodox Ecumenical Dialogue. Organizatori: The Michael Lacko
Centre for Eastern and Western Spirituality in Kosice; Centre for Eastern
Christianity, Heythrop College, University of London; Theological Faculty
of the Catholic University in Ruzomberok. Kosice, 11-12 mai 2012.

»Religious Nationalism, Fundamentalism and Social Anachronism”.
Interventie in cadrul conferintei inter-ortodoxe Inter-Orthodox Consultation
on “Ecclesiology and Nationalism in a Postmodern Era”. Organizatori: Volos
Academy for Theological Studies, the Chair of Orthodox Theology, University
of Miinster (Germany); Orthodox Christian Studies Program, Fordham
University (New York, USA); Romanian Institute for Inter-Orthodox, Inter-
Confessional and Inter-Religious Studies (INTER, Cluj-Napoca, Romania);
Christian Cultural Center of Belgrade (Serbia); St. Andrew’s Biblical
Theological Institute (Moscow, Russia); Valamo Lay Academy (Finland),
si European Forum of Orthodox Schools of Theology (EFOST, Brussels).
Volos, 24-27 mai 2012.

Traducerea si moderarea prelegerilor de bioetica ale Prof. Matthias
Beck, Universitatea din Viena. Eveniment in cadrul CEEPUS. Centrul de
Bioetica al UBB, Cluj-Napoca, 8-10 iunie 2012.

»~Munca intre binecuvantare si blestem”. Conferinta publica in cadrul
seriei Dialogurile TVR Cluj. Cluj-Napoca, 11 iunie 2012.

»vocea sociala a Bisericii, astazi”. Conferinti-lansare a seriei Theologia
Socialis. Libraria Humanitas 2, Joc secund. Timisoara, 11 iunie 2012.

,Prezenta sociald a Bisericii”. Conferinta in cadrul intalnirilor clublui
»Saeculum”. Beclean, 20 iunie 2012.

Insotirea si seminarizarea studentilor din practica social-teologica
oferitd de Biserica Evanghelic-Lutherana din Wiirttemberg. Organizatori:
Facultatea de Teologie Ortodoxa a UBB, Diakonie Wiirttemberg. Stuttgart/
Ludwigsburg/Tiibingen, 1-14 iulie 2012.

Participare si prezentare in cadrul Fachgesprach ,,Arbeitsmarkt in
Europa”. Organizator: Diakonie Wiirttemberg. Stuttgart, 10 iulie 2012.

Prelegere in cadrul Scolii de Vara ,Fenomenul Pitesti”. Organizator:
Centrul de Studii in Istorie Contemporana. Pitesti, 23-27 iulie 2012.

Interventie in cadrul conferintei ,,Provocarile Romaniei europene”.
Organizatori: Fundatia Hanns Seidel si Fundatia Crestin-Democrata. Sibiu,
20 septembrie 2012.

Participare, in calitate de membru, la conferinta de diseminare a rezul-
tatelor proiectului european ,,Leonardo da Vinci —- DUKOM: Promotion
of horizontal and vertical transferability of skills for care, support and
counseling in nursing, social and health formation in Europe®. Cluj-
Napoca, 25 septembrie 2012.
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~Teologia sociala ortodoxa: necesitate si actualitate”. Prelegere inau-
gurala a Anului Universitar 2012/2013. Facultatea de Teologie Ortodoxa a
Universititii Babes-Bolyai. 8 octombrie 2012.

,L'Orthodoxie face aux questions éthiques : une perspective socio-théolo-
gique”. Prezentare in cadrul simpozionului stiintific international Comprendre
les enjeux du prochain Concile de UEglise Orthodoxe. Organizatori: Institutul
Teologic Ortodox ,,Sfantul Serghie” din Paris si Centrul de Studii Ecumenice
al Universitatii Catolice din Leuven, in parteneriat cu revista Contacts si
Colegiul Bernardinilor. Paris, 18-20 octombrie 2012.

Participare la simpozionul Soziologie und Theologie des Neuen
Testaments. Der familienethische Diskurs des frithen Christentums.
Organizator: Lehrstuhl fiir Neues Testament der Evangelisch-Theologischen
Fakultidt der Eberhard-Karls-Universitat. Tiibingen, 25-27 octombrie
2012.

»Corectivul antropologic in medicina actuala. Consideratii social-teolo-
gice”. Prelegere in cadrul cursului de Oncologie psiho-sociala (titular: Lect.
Univ. Dr. Patriciu Achimas) la Institutul Oncologic ,,Prof. Dr. Ion Chiricuta”
al Universitatii de Medicina si Farmacie ,,Iuliu Hatieganu”. Cluj-Napoca, 8
noiembrie 2012.

Participare si interventie la lansarea volumului Octavian GorpoN,
ALEXANDRU MiHAILA (Eds.), Via lui Nabot. Studia theologica recentiora,
Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 2012. Organizator: Facultatea
de Teologie Ortodoxi a Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. 8
noiembrie 2012.

~mplicarea sociala a Bisericii sau limitele secularizarii”. Referat in cadrul
conferintei nationale Diaconie si taumaturgie. Organizator: Facultatea de
Teologie Ortodoxa a Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. 9-10
noiembrie 2012.

Prelegere despre etica sociala ortodoxa in cadrul cursului Doctrina
crestinda despre societate (titular: Prof. Ingeborg Gabriel). Facultatea de
Teologie Catolica a Universitatii din Viena. Viena, 12 decembrie 2012.

Participare si comoderatie, aldturi de Prof. Ingeborg Gabriel si Prof.
Dieter Segert, la seminarul CEEPUS despre procesele de transformare din
Europa de Est dupa ciderea comunismului reflectate la nivel politic si etic.
Viena, 14-15 decembrie 2012.

Curs in cadrul programului masteral de literatura comparata. Facultatea
de Litere a Universitatii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. Semestrul II
(2011/2012).

Curs in cadrul programului masteral de gerontologie sociala. Facultatea
de Sociologie si Asistenta Sociald a Universitatii ,Babes-Bolyai” din Cluj-
Napoca. Semestrul I (2012/2013).
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Curs licenti de Teologie Sociala Ortodoxa la Facultatea de Teologie
Ortodoxa a Universititii ,,Babes-Bolyai” din Cluj-Napoca. Semestrele I & IT
(2011/2012, 2012/1013).

PusLicaTt
Volume
Comunicare fara comuniune. Studii social-teologice (Theologia Socialis
23), Eikon, Cluj-Napoca, 2012.
Binele comun. Repere social-crestine (Democratia Crestini 7), Curtea
Veche, Bucuresti, 2012.

Studii & contributii

,Die orthodoxe Kirche und das europische Projekt“, Okumenisches
Forum fiir Glauben, Religion und Gesellschaft in Ost und West/G2W 1
(2012), pp. 14-16. ISSN 0254-4377.

»~Comunicare versus comuniune. Marginalii social-teologice despre
internet”, TABOR 10 (2012), pp. 55-70. ISSN 1843-0287.

sHuman Rights and their Reception in Orthodoxy. A Romanian
Perspective”, in ALFoNs BRONING, EDMUND VAN DER ZWEERDE (eds.), Orthodox
Christianity and Human Rights (Eastern Christian Studies 13), Peeters,
Leuven, 2012, pp. 293-314. ISBN 978-90-429-2508-3.

“Drumul hagiilor. Teologia istoriei si geografia sacra”, TABOR 11 (2012),
pPp- 52-59. ISSN 1843-0287.

»Occupation as Sin”, The Ecumenical Review 64, 1 (2012), pp. 7-13.
ISSN (online) 1758-6623. ISSN (print) 0013-0796.

»Teologie-Asistenta sociald. Argumentele specializarii si necesitatea pro-
fesiei”, Studia Universitatis Babes-Bolyati, Theologia Orthodoxa 1 (2012),
PP- 227-249. ISSN 1224-0869.

, Worin besteht die theologische Kompetenz im Umweltdiskurs? Uberlegungen
aus orthodoxer Sicht“ (samt Diskussionsbeitriige), in RENOVABIS — SOLIDARITATSAKTION
DER DEUTSCHEN KATHOLIKEN MIT DEN MENSCHEN IN MITTEL- UND OstEUROPA (Hg.), In
Verantwortung fiir die Schopfing. Okologische Herausforderungen in Mittel-
und Osteuropa (14. Internationaler Kongress Renovabis 2010), Renovabis,
Freising, 2012, pp. 170-197. ISBN 978-3-00-037615-3.

»Revelatia si istoria sau textul si contextul. Teze social-teologice”, TABOR
6 (2012), pp. 9-22. ISSN 1843-0287.

»La diaspora orthodoxe. Une perspective roumaine”, Kanon XXII (2012),
pp- 89-98. ISBN 978-3-86577-055-4.

»Die orthodoxe Kirche in Ruménien zwischen gestern und heute®,
Okumenisches Forum fiir Glauben, Religion und Gesellschaft in Ost
und West/G2W 11 (2012), pp. 10-12. ISSN 0254-4377.
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»Bisericile ortodoxe ale Clujului. Recuperiri, fracturi, innoiri“, TABOR
9 (2012), pp. 11-23. ISSN 1843-0287. O varianti scurta a textului, in romana,
engleza, maghiara si germana, a aparut in NicoraE SaBiu (coord.), Biserici
clujene/ Churches of Cluj/ Kolozsvari templomok/ Klausenburger Kirchen,
Tribuna, Cluj-Napoca, 2012, pp. 13-18, 39-44, 65-70, 91-96. ISBN 978-973-
1878-35-5.

»Orthodoxia kai neoterikotita: prolegomena (Orthodoxy and Modernity:
an Introduction)” [recenzie], Religion, State & Society, Oxford, 40, 3-4

(2012), pp. 433-437.
CONF. UNIV. DR. MARCEL GH. MUNTEAN

1. ACTIVITATE DIDACTICA

Cursuri

Desen si culoare, an I licenta

Culoare pentru pictura bisericeasca, an II licenta

Tipologia artei bizantine, an III licenta

Desen pentru pictura bisericeasca, an III licenta

Iconografia artei crestine, an I (la Universitatea de Arte si Design Cluj-
Napoca)

Replici iconografice, an II master

Lucrari coordonate
Licenta 2011 - 5
Licentd 2012 - 12
Disertatie 2011 - 3
Disertatie 2012 - -

II. ACTIVITATE STIINTIFICA

Membru

Membru al Departamentului de Teologie Ortodoxa

Membru in comisii de specialitate

2011 Concursul National Icoana Micului crestin, editia a I1I-a, Sfanta
Manastire Rasca.

2011 Concursul National Copilul in Familie, editia I, etapa eparhiala,
Cluj-Napoca.

2011 Concursul National Biserica ldcas de inchinare, editia I, Zalau.

2011 Concursul de icoane pe sticld a elevilor Seminarului Liceal Teologic
Ortodox din Cluj-Napoca ...de la Nasterea lui Hristos, editia 1, Biblioteca
Octavian Goga, Cluj-Napoca.

2011 Comisia de acordare a bursei Fundatia Mitropolitul Bartolomeu,
Cluj-Napoca.
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2012 Concursul National Olimpiada de Mestesuguri Artistice si
Traditionale, faza judeteani, Cluj-Napoca.

2012 Concursul International de Mestesuguri Traditionale Maini de
Aur, editia V-a, Huedin.

2012 Concursul National Icoana Micului crestin, editia a IV-a, Sfanta
Manéstire Rasca.

2012 Comisia de acordare a bursei Fundatia Mitropolitul Bartolomeu,
Cluj-Napoca.

Organizatii profesionale

Societatea Profesorilor de Desen ,,Joan Andreescu”, Bucuresti.
U.A.P din Romania.

Fundatia ,,Henri Coandi” a Tinerilor superdotati din Bucuresti.
U.A.P. din Grecia.

Association Internationale Des Arts Plastiques ATAP UNESCO.
Asociatia Arte Plastice Religioase si Restaurare din Romania.

2, Volume de autor/volume de documente
2012 Tipologia Artei Bizantine, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca.

3. Studii BDI

2011 - revista ,,Theologia Ortodoxa, Studia Universitatis Babes-Bolyai”,
vol. 56 (2011), nr. 2, decembrie, articolul Ipostze iconografice in Rasarit si
Apus ale Sfintilor Parinti Ioachim si Ana, p. 231-243.

2012 - revista ,,Theologia Ortodoxi, Studia Universitatis Babes-
Bolyai”, vol. 57 (2012), nr. 1, iunie, articolul Sarbdtoarea Invierii Domnului
(Coborirea la iad). Reprezentarea ei in pictura rdasariteanad si apuseand,
pP. 247-259.

2012 - revista ,,Theologia Ortodoxi, Studia Universitatis Babes-Bolyai”,
vol. 58 (2012), nr. 2, decembrie, articolul Tema Fecioarei cu Pruncul — de
la icoana bizantind la retablul apusean din perioada protorenasterii ita-
liene, pp.193-205.

4. Studii in volume ale unor conferinte nationale

2011 - cartea ,,Integrarea Europeana si Valorile Bisericii”, Ed. Renasterea,
2011, Cluj-Napoca, lucrarea Teologia icoanei sau nevoia ei, in context inter-
religios european, p. 451-460.

Studii publicate in reviste romanesti neindexate BDI
2008 — Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca,
IX (2006-2007), articolul Adormirea Maicii Domnului, mozaic din
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Catedrala Mitropolitand Adormirea Maicii Domnului din Cluj- Napoca,
p-131-136.

2009 - Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxi din Cluj-Napoca, X
(2007-2008), articolul Ot Xravpwoeig Tov Pwtng KovroyAov, p.355-366.

2010 — Anuarul Facultétii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, XI
(2008-20009), articolul H ovvBetixn Soun xat n tovikn avatvén g rapsora-
ong m¢ Zravpwong. Evéewctixkn Iapadniyuata, p. 443-465.

2011 - Anuarul Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, XIIT
(2009-2010), articolul Ciclul patimilor al lui Henri Matisse din Capela
Rozariului din Vence, pp. 477-485.

Prefete, postfete, cuvinte inainte, editoriale

2011 Simboluri crestine, cuvant inainte la catalogul de arta religioasa,
Muzeul National al Unirii Alba Iulia.

2012 Picturd si sacralitate in secolul al XX-lea — Semnele Vesniciei,
cuvant la vernisarea expozitiei arta sacra, Muzeul Etnografic al Transilvaniei,
Cluj- Napoca.

2012 Semnele vegniciei, cuvant inainte la catalogul Semnele Vesniciei,
catalogul expozitiei de arta sacrd, Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Cluj-
Napoca.

2012 Insemndri, cuvant la catalogul expozitiei personale de picturi,
Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca.

Articole

2011, aprilie - revista ,,Renasterea”, articolul Sarbdtoarea Invierii
Domnului in iconografie, p. 4.

2011, mai - revista ,,Renasterea”, articolul Sarbdatoarea Sfintilor
Imparati Constantin si Elena si redarea lor in iconografia crestind, p. 5.

2011, iunie - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Praznicul Nasterii
Sfantului Ioan Botezdtorul, p. 8.

2011, iunie - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Soborul celor 12
Apostoli si chipul lor din icoand, p. 8.

2011, iulie - revista ,,Renasterea”, articolul Sfanta Maria Magdalena
in traditia crestind, p. 9.

2011, august - revista ,,Renasterea”, articolul Iconografia Schimbarii
la Fata in spatiul rasaritean si apusean, p. 8.

2011, august - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Icoana plina de
sperantd a Adormirii Maicii Domnului, p. 8.

2011, septembrie - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Sarbatoarea
Acoperamantului Maicii Domnului, p. 7.

2011, septembrie - revista ,,Renasterea”, articolul Nasterea Maicii
Domnului in iconogratfie, p. 8.
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2011, octombrie - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Mantuirea intre
eroismul credintei si linistea singuratatii, p. 8.

2011, octombrie - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Praznicul Sfintilor
Ardeleni Cuviosii Marturisitori Visarion si Sofronie, mucenicul Oprea si
preotii Ioan din Gales si Moise Mdacinic din Sibiel, p. 8.

2011, noiembrie - revista ,,Renagterea”, articolul Iconografia prazni-
cului Intrariti Maicii Domnului in Biserica, p. 9.

2011, noiembrie - revista ,,Renasterea”, articolul Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavriil, vestitorii lui Dumnezeu catre oament si Sfantul Nectarie
Taumaturgul facatorul de minuni, p. 8.

2011, noiembrie - revista ,,Renasterea”, articolul Bucura-te, bucuria
noastra, Sfanta Prunca, pururea Fecioara, p. 8.

2012, februarie - revista ,,Renasterea”, articolul Pictura Catedralei
Mitropolitane Adormirea Maicii Domnului din Cluj-Napoca (1), p. 10.

2012, martie - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Semnele Vegniciei, p. 7.

2012, martie - revista ,,Renasterea”, articolul Pictura Catedralei
Mitropolitane Adormirea Maicii Domnului din Cluj-Napoca (II), p. 9.

2012, martie - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Omagiu Maestrului
Vasile Grigore, p. 5.

2012, aprilie, 7 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Osana Celui dintru
inaltime! Sarbatoarea si icoana Floriilor, p. 7.

2012, aprilie, - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Osana Celui din-
tru tnaltime! Sarbatoarea si icoana Floriilor, p. 6.

2012, aprilie, - ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Icoana Invierii de
la Manastirea Sfanta Ecaterina, Sinati, p. 6.

2012, aprilie, 14 - ziarul ,,Ficlia de Cluj”, articolul Icoana Invierii de
la Manastirea Sfanta Ecaterina, Sinati, p. 7.

2012, mai — revista ,,Renasterea”, articolul Icoana Inaltdrii Domnului,
p- 8.

2012, mai, 24 - ziarul ,,Ficlia de Cluj”, articolul Icoana Inaltdrii
Domnului din Evangheliarul lui Rabula, p. 6.

2012, mai — ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Sdrbdtoarea Indltdrii
Domnului si imaginea ei in icoana ,,Indltatu-Te-ai intru slavd, Hristoase
Dumnezeule”, p. 8.

2012, iunie, 2 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul El Greco st tabloul cu
tema Rusaliile, p. 6.

2012, iunie, 29 - ziarul ,,Faclia de Clu;j”, articolul Sfintii Apostoli Petru
st Pavel in creatia lui El Greco, p. 6.

2012, iulie, 28 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Omagiu formei si
culorii in creatia pictorului Constantin Blendea, p. 7.

2012, august, 4 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Schimbarea la Fata
a Domnului in pictura lui Rafael, p. 7.
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2012, august, 14-15 — ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Reprezentarea
Adormirit Maicii Domnului in mozaicul sicilian de la Martorana si pene-
lul lui Caravaggio, p. 7.

2012, septembrie, 8 — ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Nasterea
Fecioarei in fresca lui Ghirlandaio din Biserica Santa Maria Novella de
la Florenta, p. 7.

2012, septembrie, 15-16 — ziarul ,,Ficlia de Cluj”, articolul Indltarea
Sfintei Cruci in fresca lui Piero della Francesca, p. 7.

2012, septembrie, 29-30 — ziarul ,,Ficlia de Cluj”, articolul Tema
Acoperamantul Maicii Domnului din polipticul lui Piero della Francesca
de la Sansepolcro si in fresca de la Mdandastirea Govora, p. 7.

2012, octombrie, 15 — ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Sfanta Cuvioasa
Parascheva in traditia si iconografia rdsariteand, p. 5.

2012, octombrie, 25 — ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Bucura-te
Sfinte Mare Mucenice Dimitrie Izvoratorule de mir!, p. 6.

2012, octombrie, 29 — ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Sfantul Mare
Mucenic Dimitrie Izvoratorul de Mir, apardatorul Tesalonicului si Sfantul
Cuvios Dimitrie Basarabov, Ocrotitorul Bucurestiului in iconogratfie, p.

2012, noiembrie, 8 — ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Sfintii Arhangheli
Mihail si Gavrtiil in iconografie, p. 6.

2012, noiembrie, 21 — ziarul ,,Ficlia de Cluj”, articolul Intrarea in
Biserica a Maicii Domnului in mozaicul de la Biserica Manastirii Chora si
in pictura lui Titiano Vecceli, p. 6.

2012, noiembrie, 22 — ziarul ,,Monitorul de Cluj”, articolul Copilaria
Maicii Domnului si intrarea ei in Templu, p. 8.

2012, noiembrie, 30, - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Sfantul Apostol
Andrei cel intai chemat si iconografia sa, p. 6

2012, noiembrie — revista ,,Renasterea”, articolul Sfantul Apostol
Andprei cel Intai chemat, ocrotitorul Romaniei, in iconografie, p. 9.

2012, decembrie, 6, - ziarul ,,Ficlia de Cluj”, articolul Sfantul Ierarh
Nicolae — episcopul Mirelor Lichiei — in predala Tripticului de la Perugia
al lui Fra Angelico, p. 6.

2012, decembrie, 24, - ziarul ,,Ficlia”, articolul Nasterea Domnului
in mozaicul din Capella Palatind de la Palermo, p. 9.

2012, decembrie - revista ,,Renasterea”, articolul Nasterea Domnului
in iconografia bizantinda. Elementele constitutive ale temei. p. 7.

Conferinte organizate

2012 Prelegere sustinuta la Muzeul Mitropolitan Cluj-Napoca, 12
decembrie, cu tema Télcuind icoana Nasterii Domnului.

2012 Prelegere sistinuti la Biserica Ortodoxa ,,Sfanta Treime” din
Baciu, 16 decembrie, cu tema Talcuind icoana Nasterii Domnului.



418 CosmIN TriF, NicoLAE-DRraGos KEREKES, DAciaN Bur-CApusan

Participari la manifestari stiintifice, cu/fara referat

2011 Participarea la Simpozionul International ,,Familia crestina intre
traditie si modernitate”, 2-5 noiembrie, Cluj-Napoca.

2012 Participarea la Simpozionul ,,Zilele credintei si culturii in Caras-
Severin”, editia a IV-a, 22-29 aprilie, Caransebes, sub egida ,,Anul oma-
,,Anul omagial Sfantul Mitropolit Andrei Saguna si Banatul in Episcopia
Caransebesului”, cu tema Sfantul Mare Mucenic Pantelimon in traditia
crestind.

2012 Participarea la Simpozionul ,,Medicii si Biserica — Etica marti-
rajului si a mortii martirice”, 7-8 mai, Hotel Metropolis, Bistrita, cu tema
Sfantul Mare Mucenic Gheorghe Purtator de biruintd, model al martiri-
lor crestini in iconografie.

Expozitii cu studentii si masteranzii

2011 Expozitia Ipostaze iconografice, Galeria Byzantion, Facultatea de
Teologie Ortodoxa Patriarhul Justinian, Bucuresti, coordonator de proiect.

2011 Expozitia Ipostaze iconografice, Muzeul de icoane, Catedrala
Mitropolitana,Timisoara, coordonator de proiect.

2011 Expozitia Izvoade iconografice, in cadrul Sesiunii de Comunicari
nivel licenta editia a IV-a, ,,Principii si profile de sfintenie familiala in spiri-
tualitatea rasariteani”, sala Nicolae Ivan, Facultatea de Teologie Ortodoxa,
Cluj- Napoca.

2011 Expozitie de icoane dedicata implinirii a 90 de ani de la reinfi-
intarea Episcopiei Ortodoxe a Vadului, Feleacului si Clujului, sala Nicolae
Ivan, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Cluj- Napoca.

2012 Expozitia de icoane romanesti Triodul oglindit in iconografie,
Episcopia Caransebesului.

2012 Expozitia Patimile si Invierea Domnului, Hotel Metropolis,
Bistrita.

10. Conferinte la care au participat studentii si masteranzii sub
coordonare

2011 Sesiunea de comunicari ,,Etica familiei ca remediu al spiritului
contemporan”, nivel licenta, editia a IV-a, 3-4 mai 2011, Anul Omagial al
Sfantului Botez si al Sfintei Cununii in Patriarhia Romana, student Emilian
Andrei Tamas.

2011 Sesiunea de comuniciri ,,Etica familiei ca remediu al spiritu-
lui contemporan”, nivel master, editia a IV-a, 3-4 mai 2011, Anul Omagial
al Sfantului Botez si al Sfintei Cununii in Patriarhia Romana, masteranda
Roxana Troaca.
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2012 Sesiunea de comuniciri ,,Theoria Bioetica Praxis”, nivel licent4,
editia a-V-a, 26-27 martie 2012, studentd Anderes Alexandra cu lucrarea
Sfantul Mare Mucenic si tamaduitor Pantelimon in iconografie si studenta
Armanca Iustiniana cu lucrarea Bunul Samarinean in iconografie.

2012 Sesiunea de comuniciri ,,Theoria Bioetica Praxis”, nivel master
si doctorat, editia a-V-a, 22 mai 2012, masteranda Monica Giju cu lucra-
rea Sfintii Doctori farad de arginti Cosma si Damian in iconografia rasa-
riteana st apuseand; masteranda Justiniana Mariana Kiraly cu lucrarea
Sfantul Luca Arhiepiscopul Crimeei, Chirurgul fard de arginti; maste-
randa Natalia Harsan cu lucrarea Izvorul Tamaduirii in iconografie; doc-
toranda Victoria Alina Gradinar cu lucrarea Continuitate si libertate crea-
toare in arta iconostasului.

11. Mass media

2011, august, 14, orele 13,00 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Dialoguri”
- Praznicul Adormirii Fecioarei si iconografia ei.

2011, august, 29, orele 13,00 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
- Praznicul Tdierii capului Sfantului Prooroc Ioan Inaintemergdtorul.

2011, octombrie, 1, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” - Praznicul Acoperamantului Maicii Domnului.

2011, octombrie, 14, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” - Sfanta Cuvioasa Parascheva de la Iasi.

2011, octombrie, 26, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” - Sfantul Mare Mucenic Dimitrie izvoratorul de mir si Sfantul
Parinte Dimitrie Basarabov, ocrotitorul Bucurestiului.

2011, octombrie 21, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” - Sfintii Marturisitori ai Ortodoxiei Cuviosii Visarion,
Sofronie si Mucenicul Oprea, precum si Sfintii Preoti Ioan din Gales si
Moise Macinic din Sibiel.

2011, noiembrie 8, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfintii Arhangheli Mihail si Gavriil si icoanele lor.

2011, noiembrie 11, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Mare Mucenic Mina in iconografie.

2011, noiembrie 23, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Cuviosul Antonie de la Schitul Iezer.

2011, noiembrie 25, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfanta Mare Mucenitda Ecaterina in iconogratfie.

2011, noiembrie 26, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Praznicul Cuviosului Parintelui nostru, Stelian Paflagonul
si icoana sa.

2011, noiembrie 27, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Mare Mucenic Iacob Persul viata si iconografia sa.
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2011, decembrie 4, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfanta Mare Mucenita Varvara, viata st iconografia sa.

2011, decembrie 7, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfanta Mare Mucenita Filofteia si iconografia sa.

2011, decembrie 12, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Ierarh Spiridon al Trimitundei si iconografia sa.

2011, decembrie 13, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Ierarh Dosoftei, Mitropolitul Moldovei, viata si
icoana sa.

2011, decembrie 15, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Sfintit Mucenic Elefterie, episcopul Iliricului si
mama sa Antia.

2011, decembrie 20, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Ignatie Teoforul Episcopul Antiohiei.

2011, decembrie 22, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Ierarh Petru Movila Mitropolitul Kievului, viata
si icoana sa.

2011, decembrie 25, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Icoana Nasterii Domnului.

2011, decembrie, 26, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Icoana Soborul Maicii Domnului.

2011, decembrie, 27, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Icoana Sfantului Arhidiacon Stefan.

2012, ianuarie, 1, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Taierea imprejur a Domnului si Sfantul Ierarh Vasile cel Mare.

2012, ianuarie, 6, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Botezul Domnului in iconografie.

2012, ianuarie, 7, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” —Sfantul Ioan Botezdtorul.

2012, ianuarie, 10, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
Caleidoscop” — Sfantul Cuvios Antipa de la Calapodesti si Sfantul Ierarh
Grigorie de Nyssa.

2012, ianuarie, 12, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfanta Mucenitda Tatiana de la Craiova.

2012, ianuarie, 13, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfintii Ermil si Stratonic.

2012, ianuarie, 17, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Antonie cel Mare.

2012, ianuarie 20, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Cuvios Eftimie cel Mare.

2012, ianuarie, 21, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Cuvios Maxim Marturisitorul.
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2012, ianuarie, 25, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Ierarh Grigorie Teologul.

2012, ianuarie, 27, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Aducerea moastelor Sfantului Ierarh Ioan Gura de Aur,
Patriarhul Constantinopolului.

2012, ianuarie, 28, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Cuvios Efrem Sirul.

2012, ianuarie, 30, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,»,Caleidoscop” — Sfintii Trei Ierarhi si icoanele lor.

2012, februarie, 2, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Intampinarea Domnului in iconografie.

2012, februarie, 8, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Mare Mucenic Teodor Stratilat si Proorocul
Zaharia.

2012, februarie, 10, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Sfintit Mucenic Haralambie.

2012, februarie, 17, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Mare Mucenic Teodor Tiron.

2012, februarie, 23, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Mare Mucenic Policarp Episcop al Smirnei.

2012, februarie, 24, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Intdia si a doua aflare a Capului Inaintemergdtorului si
Botezatorului Ioan.

2012, februarie, 29, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” —Sfintii Ioan Casian si Cuviosul Gherman ai Dobrogei.

2012, martie, 9, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Sfintii patruzeci de mucenici.

2012, martie, 12, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Sfintii Grigorie cel Mare numit Dialogul si Simeon Noul Teolog.

2012, martie, 25, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Bunavestire in iconogratfie.

2012, martie, 26, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” - Soborul Sfantului Arhanghel Gavriil si Preotul Montanus
st sotia sa, Maxima in iconografie.

2012, aprilie, 1, orele 13-15 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
- Sfanta Cuvioasa Maria Egipteanca.

2012, aprilie, 2, orele 19-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Cultura
in lume” - Florile, tema de reflectare in pictura romaneascad.

2012, aprilie, 6, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sfantul Sfintit Mucenic Irineu, Episcop de Sirmium.

2012, aprilie, 7, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sambata lui Lazar in iconografie.
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2012, aprilie, 8, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Intrarea Domnului in icoanele romanesti pe sticla de la Mandastirea Nicula.

2012, aprilie, 12, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sfantul Mucenic Sava.

2012, aprilie, 13, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sdptamana Patimilor in iconografie - Vinerea Mare.

2012, aprilie, 15, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Invierea Domnului in icoanele romanesti.

2012, aprilie, 20, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sfantul Teotim al Tomisului si icoana sa.

2012, aprilie, 20, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Izvorul Tamaduirii in iconografie.

2012, aprilie, 23, orele 17 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sfantul Mare Mucenic Gheorghe in iconogratfie.

2012, aprilie, 24, orele 17-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar”
— Sfintii Ierarhi Mitropoliti ai Transilvaniei Ilie Iorest, Sava Brancovici si
Sfantul Ierarh Iosif Marturisitorul, Mitropolit al Maramuresului.

2012, mai, 3, orele 19-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sfantul Cuvios Irodion de la Lainici.

2012, mai, 5, orele 19-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” -
Sfanta Mare Mucenita Irina.

2012, mai, 21, orele 19-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar”
- Sfintii Mari Impdrati intocmai cu Apostolii, Constantin si mama sa
Elena.

2012, mai, 24, orele 19-20, Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” —
Indltarea Domnului in iconografia rdsdriteand.

2012, mai, 27, orele 19-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar” —
Sfantul Ioan Rusul si icoana sa.

2012, mai, 31, orele 22 00 - Trinitas TV, emisiunea ,,Jurnal Trinitas”
- Icoana micului crestin - Concurs de icoane pe sticla.

2012, mai, 3, orele 13-16 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Rusaliile in iconografie.

2012, mai, 3, orele 13-16 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Sarbdatoarea Sfantei Treimi si icoana ei.

2012, mai, 22, orele 13-16 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Sfantul Grigorie Dascalul, Mitropolitultarii Romanesti.

2012, mai, 24, orele 13-16 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Nasterea Sfantului Ioan Botezatorul si Sfantul Niceta de Remesiana.

2012, iulie, 24, orele 19-20 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Cultura
in lume” — Tabdra Internationala de Creatie de la Sfanta Mdanastire
Dervent.
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2012, iulie, 27, orele 13-16 - Radio Renasterea, emisiunea ,,Caleidoscop”
— Sfantul Mare Mucenic si Tamdaduitor Pantelimon in iconografie.

2012, octombrie, 26, orele 13-16 - Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Mare Mucenic Dimitrie din Tesalonic in icono-
grafie.

2012, octombrie, 27, orele 13-16, Radio Renasterea, emisiunea
,,Caleidoscop” — Sfantul Cuvios Dimitrie Ocrotitorul Bucurestilor in ico-
nografie.

2012, noiembrie, 1 orele 13-16, Radio Renasterea, emisiunea
,Caleidoscop” — Sfintii Doctori fara de Arginti Cosma st Damian in icono-
grafie.

2012, decembrie, 4, orele 13-16, Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar”
— Sfantul Ioan Damaschinul si Sfanta Mare Mucenita Varvara.

2012, decembrie, 6, orele 13-16, Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar”
— Sfantul ierarh Nicolae, episcopul Mirelor Lichiei.

2012, decembrie, 7, orele 13-16, Radio Renasterea, emisiunea ,,Sinaxar”
- Sfanta Cuvioasa Filofteia de la Curtea de Arges.

12, Proiecte de pictura monumentala

2011 Pictarea Capelei Sfantul Ierarh Nicolae, de la Scoala Constantin
Brancusi, Cluj-Napoca.

2011 Pictarea Capelei Sfantul Apostol Andrei si Petru, de la Spitalul
de copii, Cluj-Napoca.

2012 Pictarea iconostasului Capelei Sfantul Apostol Andrei si Petru,
de la Spitalul de copii, Cluj-Napoca.

13. Expozitii
Personale in Romania
2012 Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Cluj-Napoca.

De grup in Romania

2011 Expozitie de pictura Simboluri crestine, Muzeul National al
Unirii, Alba Iulia.

2011 Expozitie de pictura Simboluri crestine, Facultatea de Teologie
Ortodoxi, Alba-Iulia.

2011 Expozitie de arta religioasa, Colegiul Academic Babes- Bolyai,
Cluj- Napoca.

2011 Exporzitie de artd contemporana, Salonul Contemporan, Ramnicu-
Valcea.

2011 Expozitie de arta Sinteze contemporane Artd Romdaneasca, Sala
Brancusi a Parlamentului Romaniei, Bucuresti.
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2012 Expozitia de arta sacra Semnele Vesniciei, Muzeul Etnografic al
Transilvaniei, Cluj-Napoca, coordonatorul expozitiei.

2012 Expozitia de pictura Flori de Florii, Galeria ,,Mariana Berinde”,
Cluj-Napoca.

2012 Expozitia de pictura Peisaj, in cadrul Taberei Internationale
de Creatie ,,Dunirea si Dobrogea crestind”, editia a VII-a, Manastirea
Dervent.

2012 Expozitia de arta sacra Sfanta Maria Nascatoare de Dumnezeu,
Galeria ,,Mariana Berinde”, Cluj-Napoca..

2012 Bienala Artelor Plastice Ion Andreescu, editia a VIII-a, Buzau.

2012 Bienala Concurs de Arta Plastica Gheorghe Petrascu, editia a
XTI-a, Targoviste.

2012 Salonul anual de arta, Muzeul de Arta Cluj-Napoca.

De grup in strainatate
2012 Balkan Quadrinnale of Painting Myths and Legends of my People,
Stara Zagora.

14.Premii si distinctii

2011 Diplomi de Excelentd pentru pictarea Capelei scolare cu hramul
Sfantul Ierarh Nicolae, Scoala Constantin Brancusi, Cluj-Napoca.

2011 Medalia Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj- Napoca, 20 de
ani de la reinfiintare.

2011 Diploma de Excelenta pentru coordonarea expozitiei Ipostaze ico-
nografice, Facultatea de Teologie Ortodoxa Justinian Patriarhul Bucuresti
si Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, aprilie-mai 2011.

2011 Diploma pentru jurizarea expozitiei Icoana din sufletul copilu-
lui organizata de Liceul Teoretic ,,Pavel Dan”, Campia Turzii.

2011 Diploma pentru jurizarea expozitiei concursului de icoane pe
sticla a elevilor Seminarului Liceal Teologic Ortodox din Cluj-Napoca ...de
la Nasterea lui Hristos, editia I, Biblioteca Octavian Goga, Cluj-Napoca.

2011 Diploma de Excelenta Artistica, Universitatea Babes-Bolyai,
Cluj-Napoca.

2012 Diploma de Evaluare la Concursul International de Mestesuguri
Traditionale Maini de Aur, editia a V-a, Huedin.

2012 Diploma pentru jurizarea expozitiei Icoana micului crestin, edi-
tia a IV-a, din cadrul Festivalului- concurs, Manastirea Rasca Transilvana.

2012 Diploma de participare la Tabara Internationald de Creatie
Dunarea st Dobrogea crestind, editia a VII-a, Manastirea Dervent.

15. Referinte despre autor



Cronica facultatii 425

In Romania

2011, aprilie - Catalog de Arta Plastica Simboluri crestine, Muzeul
National al Unirii Alba-Iulia, p. 3.

2011, aprilie - Publicatia ,,Lumina”, articolul Vernisajul ,,Ipostaze
Iconografice” la Bucuresti, p.1-3

2011 - Who is who, Enciclopedia Personalitatilor din Romania, ed. a
VI-a, Ed. Verlag.

2011, decembrie - Sinteze Contemporane Arta Romaneasca, Ed.
Brumar, 2011, p. 100, 101.

2012, februarie - Salonul Anual de Artd 8 decembrie 2011 — 8 ianu-
arie 2012, Ed. Accent, Cluj-Napoca, 2011, p. 122.

2012, februarie, 9 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Semnele Vesniciei,
p.7.

2012, aprilie, 7 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Flori de Flortii, p. 6.

2012, aprilie, 14 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Despre clipe si flo-
rile copilariei..., Michaela Bocu, p. 5.

2012, mai, 11 - ziarul ,,Faclia de Cluj”, articolul Al XI-lea Seminar de
Medicina si teologie. Etica martirajului si a mortii martirice, Michaela
Bocu, p. 6.

2012, mai — revista ,,Tribuna”, articolul Marcel Muntean la Muzeul
Etnografic al Transilvaniei, Viorica Guy Marica, p. 29.

2012, august, 19 — site-ul ,,cuvantortodox.ro”, articolul Expozitia de
arta sacra Sfanta Maria Nascatoare de Dumnezeu, Margareta Catrinu.

2012, decembrie, 18 — ziarul ,,Ficlia”, articolul Salonul anual de arte
plastice si decorative, Michaela Bocu, p. 6.

PR. ASIST. UNIV. DRD. COSMIN COSMUTA

ACTIVITATE DIDACTICA
Seminarii: Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne, nivel licenta
Curs Practic: Paleografie romano-slava, nivel licenta

ACTIVITATE STIINTIFICA

Volume de autor/volume de documente

Crampeie din istoria Bisericii Ortodoxe Romane din Transilvania.
Eparhia Sibiului catre Protopopiatul Solnoc I1. Corespondentd (1 octombrie
1845-20 decembrie 1874), vol. 1, Cluj-Napoca, Editura Presa Universitara
Clujeani, 2006, 495 p. Coautori: Dumitru Suciu (coordonator), Alexandru
Moraru, Flaviu Vida, Cosmuta Cosmin.

Revolutia transilvana de la 1848-1849. Date, realitati si fapte reflec-
tate in documente bisericesti ortodoxe 1848-1850, Bucuresti, Editura
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Asab, 2011, 588 p. Coautori: Dumitru Suciu (coordinator), Alexandru
Moraru, Iosif-Marin Balog, Diana-Maria Covaci, Cosmin Cosmuta,
Lorand Madly.

Bisericd, Scoald si comunitate ortodoxd in Transilvania in epoca
modernd. Documente. Cetatea de Piatra si Eparhia Sibiului. Corespondenta
1849-1874, Cluj-Napoca, Editura Argonaut, 2011, 599 p. Coautori: Dumitru
Suciu (coordonator), Alexandru Moraru, Iosif-Marin Balog, Vlad Popovici,
Cosmin Cosmuta, Flaviu Vida, Nicoleta Han, Lorand Madly.

Studii BDI

Scoala confesionalad a romanilor ortodocsi din Protopopiatul Solnocului
al Il-lea in a doua jumatate a sec. al XIX-lea, in ,Studia Universitatis Babes—
Bolyai. Theologia Orthodoxa”, LII (2007), nr. 1, p. 187-199.

Relatia presei bisericesti romanesti cu cea laica, in Transilvania, intre
1918-1948, in ,,Studia Universitatis Babes— Bolyai . Theologia Orthodoxa”,
LII (2007), nr. 2, p. 103-122.

Momente privitoare la organizarea Vicariatului Ortodox Roman de
Alba Iulia, in ,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”,
LIII (2008), nr. 1, p. 47-56.

Biobibliografia Parintelui Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru — la impli-
nirea varstei de 60 de ani, in ,,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Orthodoxa”, LIII (2008), nr. 2, p. 9-38.

Bio-bibliografie Constantin Marutoiu, in ,,Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Orthodoxa”, LIV (2009), nr. 1, p. 3-30.

Studii in volume ale unor conferinte internationale

Scolile mixte din Transilvania. Cazul Targu Lapus — o controversa
in a doua jumatate a sec. al XIX-lea, in vol. ,Identitati confesionale in
Europa Central-Orientala (sec. XVII-XXI)”, Cluj-Napoca, Presa Universitara
Clujeana, 2009, p. 223-232.

Studii in volume colective

Protopopiatul Ortodox Roman Trei Scaune (1881-1921). Unitdati admi-
nistrative bisericesti, suflete, clerici si credinciost, (coautori: Pr. Prof. Dr.
Alexandru Moraru, Pr. Asist. Drd. Cosmin Cosmuta), in vol. ,,Profesionistii,
1. Ana Grama la 70 de ani”, Sf. Gheorghe, Editura Carpatica, 2010, p. 193-
224.

Arhiepiscopia Vadului, Feleacului si Clujului, (coautori: Pr. Prof. Dr.
Alexandru Moraru, Pr. Conf. Dr. Stefan Iloaie, Pr. Asist. Drd. Cosmin Cosmuta,
Diac. Drd. Paul Valenciuc) in vol. ,,Autocefalie si responsabilitate”, Editura
Basilica a Patriarhiei Roméne, 2010, p. 507-533.
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Studii publicate in reviste romanesti neindexate BDI

Inceputurile si dezvoltarea presei bisericesti romanesti din Transilvania
pand in 1918, in ,Analele stiintifice ale Facultitii de Teologie Ortodoxa”, tom
VIII, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2007, p. 387-406.

Teme de natura stiintifica aparute in periodicele bisericesti din
Transilvania, in ,Analele stiintifice ale Facultatii de Teologie Ortodoxa”,
tom IX, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2008, p. 329-338.

Vicariatul Ortodox Roman de Alba Iulia — documente privitoare la
infiintarea si desfiintarea sa, in ,Analele stiintifice ale Facultatii de Teologie
Ortodoxa”, tom X, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2008, p. 273-282.

Gheorghe Sion, un mecena credincios si filantrop ortodox roman,
in ,Anuar XI (2007-2008)”, Cluj-Napoca, Editura Renasterea, 2009, p.
79-87.

Nichifor Crainic si Revista Renasterea, in ,,Credinta si viata in Hristos”,
Anuarul Episcopiei Salajului, 2008, Zalau, Editura Episcopiei Salajului
,Credinta si viata in Hristos”, 2009, p. 467-476.

Articole

Patriarhul Justinian Marina-30 de ani de la mutarea sa la Domnul,
in ,Renasterea”, XVII (2007), nr. 4, p. 6.

Patriarhul Teoctist Arapasu (1915-2007), in revista ,Renasterea”, XVII
(2007), nr. 9, p. 3.

Parintele Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru a implinit 60 de ani, in
»~Renasterea”, XIX (2008), nr. 11, p. 7.

Recunoastere internationala — Pr. Prof. Univ. Dr. Alexandru Moraru,
in ,Renagterea”, XXI (2010), nr. 7-8, p. 4.

Recenzii

Recenzie la volumul ,,Slujitor al Bisericii st al Neamului. Parintele Prof.
Univ. Dr. Mircea Pacurariu, membru corespondent al Academiei Romdane,
la implinirea varstei de 70 de ani”, in ,Studia Universitatis Babes-Bolyai.
Theologia Orthodoxa”, XL (2004), nr. 1-2, p. 286-289.

Recenzie la volumul ,Crampeie din istoria Bisericii Ortodoxe
Romédne din Transilvania. Eparhia Sibiului catre Protopopiatul Solnoc I1.
Corespondenta (1 octombrie 1845 — 20 decembrie 1874), autor Dumitru
Suciu si colaboratorii, in ,Studia Universitatis Babes— Bolyai . Theologia
Orthodoxa”, LII (2007), nr. 1, p. 287-288.

Recenzie la Nicolae Bocsan si colaboratorii, ,Andrei Saguna.
Corespondenta”, tom 1 si 2, in ,Tabor”, I (2007), nr. 3, p. 85-87.

Recenzie la Alexandru Moraru, ,,Biserica Ortodoxd Romand intre anii
1885-2000, vol. III, tom 1, 820 p. + 1 p. ilustratii + 2 harti; vol. III, tom



428 CosmIN TriF, NicoLAE-DRraGOS KEREKES, DAciaN Bur-CApusan

2, 464 p. + 16 p. ilustratii, in ,Analele stiintifice ale Facultatii de Teologie
ortodoxa”, tom. X (2006-2007), Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, 2008, p.
425-426.

Recenzie la volumul ,,Bisericd, societate, identitate. In honorem Nicolae
Bocsan”, in ,Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa”, LIII
(2008), nr. 2, p. 425-428.

Recenzie la: Alexandru Moraru, ,,Scurt istoric al Eparhiei Ortodoxe
Romane a Vadului, Feleacului st Clujului”in ,,Analele stiintifice ale Facultatii de

>

Teologie ortodoxa”, tom. IX, Cluj-Napoca, Ed. Renasterea, 2008, p. 383-384.

Granturi

Diaspora Ortodoxd romaneasca din America de Nord. Izvoare narative
si documentare, director: Gabriel-Viorel Gardan, membri: Ioan-Vasile Leb,
Cosmin Cosmuta, Ioan-Marius Eppel, Paula Bud, Bogdan Paul Ivanov.

Membru in structuri academice, stiintifice si de cercetare

Institutul de Cercetari Ioan Lupas, Cluj-Napoca

Institutul de istorie eclesiastica, Universitatea Babes-Bolyai, Cluj-
Napoca

Membru al Departamentului de Teologie Ortodoxa

PR. LECT. UNIV. DR. CRISTIAN SEBASTIAN SONEA

ACTIVITATEA DIDACTICA:

A predat cursurile si seminariile la nivel licenta la disciplinele Misiologie
si ecumenism si seminariile Morala crestina.

Misiologie si ecumenism:

Premisele misiunii crestine, anul III TP, semestrul I

Exigentele misiunii crestine, anul III TP, semestrul al II-lea

Parohie, misiune, pastoratie, anul IV TP, semestrul I

Marturia crestina la nivel parohial, anul IV TP, semestrul al II-lea

Morala crestina:

Spiritualitate filocalica, anul IV TP, semestrul 1

Spiritualitate filocalica, anul III TP, TD, TS, TAS, semestrul I

A sustinut cursuri si lucrari practice in cadrul Cursurilor de indru-
mare misionar-pastorald a preotilor desfiasurate la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca in luna iulie.

A facut parte din comisia de corectare a lucrarilor de licenta (2011,
2012) si a lucrarilor pentru examenul de admitere la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca, sesiunea iulie 2012.
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MEMBRU iN DIFERITE COMISII SI ORGANIZATII PROFESIONALE:

Membru supleant in Consistoriul superior bisericesc, desemnat in
sedinta Sfantului Sinod al BOR din 24-25 oct. 2011;

Redactor corespondent pentru revista Studii Teologie din partea
Facultitii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca;

Membru in Asociatia pentru Dialog dintre Stiinta si Teologie din
Romania (ADSTR), polul Cluj;

Membru in Consiliul consultativ al directorilor din invatdmantul pre-
universitar al judetului Cluj (2010-2012)

ACTIVITATEA STIINTIFICA:
A. studii publicate in strainatate
»~Man’s Mission as Mediator for the Entire World according to Saint
Maximus Confessor”s Theology”, in International Journal of Orthodox
Theology , (ALTA RDB, DOAJ) nr. 3, 2012, pp. 175-193.

B. Volume editate sau coordonate

Credinta si marturisire. Istorie si actualitate, Pr. Valer Bel, Pr.
Cristian-Sebastian SonEa, Pr. Grigore-Dinu Mos (coord.), Presa
Universitara Clujeana, 2012, 430 p, ISBN: 978-973-595-461-1.

Revelatie, dogma si spiritualitate in perspective misiunii Bisericii. Al
III-lea Colocviu National de Teologie Dogmatica Ortodoxa, editie ingrijita
de Pr. Prof. Dr. Valer BEtL si Pr. Asist. Dr. Cristian Sonea, Cluj-Napoca,
25-26 mai 2010”7, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2011, ISSN: 2247-5532.

C. Studii BDI

~Asumarea Crucii lui Hristos ca paradigma adeviratei calitati de ucenic
in Evanghelia dupa Marcu”in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Orthodoxa, (CEEOL, EBSCO, Ulrich’s Serials), nr. 1, 2012, pp. 125-134.

w~Implinirea misiunii omului de mijlocitor pentru lume in teologia Sfantului
Maxim Marturisitorul”, Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia
Orthodoxa, (CEEOL, EBSCO, Ulrich’s Serials), nr. 1, 2011, pp. 103—110.

D. Studii in volume ale unor conferinte nationale

~Repere ale vocatiei misionare a tuturor crestinilor in scrierile sfintilor
evanghelisti”, in vol. Revelatie, dogma si spiritualitate in perspective misiu-
nii Bisericii. Al I1I-lea Colocviu National de Teologie Dogmatica Ortodoxa,
editie ingrijita de Pr. Prof. Dr. Valer BeL si Pr. Asist. Dr. Cristian Songa, Cluj-

Napoca, 25-26 mai 2010”, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2011.

E. Studii in volume colective
»,Omul, constiinta vie. Paradoxul si misterul cunoasterii de sine”, in
Medicina si Teologie: in honorem prof. Univ. Dr. Mircea Gelu Buta, ed.:
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Alexandru Moraru, Gabriel-Gardan Viorel, Presa Universitard Clujeana,
2012, pp. 229-234.

F. Articole publicate in reviste romanesti neindexate BDI
»~Documentul final al Simpozionului Biserica Ortodoxd si gruparile
neoprotestante”, in Renasterea, Anul XXIII, Nr. 6/2012, p. 7.

G. Conferinte organizate

A facut parte din comitetul de organizare al Conferintei Nationale
Diaconie si Taumaturgie, 9-10 noiembrie 2012, Cluj-Napoca.

A facut parte din comitetul de organizare al Simpozionului International
Familia crestind intre traditie s modernitate, 2-5 noiembrie 2011, organi-
zat de Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca.

PARTICIPARI LA MANIFESTARI STIINTIFICE NATIONALE SI INTERNATIONALE CU REFERATE:

In perioada 9-10 noiembrie 2012, Cluj-Napoca, a participat la Conferinta
Nationala Diaconie si Taumaturgie. Am prezentat comunicarea Diaconia
crestind — aspect al misiunii Bisericii.

In perioada 11-12 iunie 2012 a participat la Simpozionul international A
face misiune dupd modelul lui Hristos. Specificul Ortodoxiei si Ecumenismul
de azi, organizat de Facultatea de Teologie Ortodoxa ,,Andrei Saguna”, din
cadrul Universitatii ,Lucian Blaga” din Sibiu, cu comunicarea Premise misi-
onare pentru o teologie a laicatului in teologia ortodoxd

In perioada 28-29 mai 2012 a participat la Simpozionul National
Biserica Ortodoxa si gruparile religioase neoprotestante, organizat de catre
Facultatea de Teologie Ortodoxi ,,Ilarion V. Felea”, din cadrul Universitatii
LAurel Vlaicu” Arad a avut loc Simpozionul National, sustinand comunica-
rea Realitatea virtuala ca spatiu de marturie crestind. Studiu de caz asu-
pra comunitdatilor religioase arddene;

In perioada 25 si 26 mai 2011 a participat la lucririle Simpozionului
international intitulat Existenta umana integrata eclezial, prin Taina
Botezului si a Cununiei. Implicatii teologice, pastoral — misionare
st sociale, organizat de citre Facultatea de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V.
Felea” din cadrul Universitatii ,,Aurel Vlaicu” din Arad, sustinand comuni-
carea: Declinul demografic in Romania secolului XXI-lea din perspec-
tiva teologica. Diagnozd, prognozd, remedii.

ACTIVITATE ADMINISTRATIVA:
Cu data 1 octombrie 2012 a fost numit prodecan al Facultatii de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca.
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ALTE ACTIVITATI:

Din 1 mai 2012 a fost numit preot slujitor la parohia ,,Sfantul Apostol
Andrei” din municipiul Cluj-Napoca, unde desfisoara activitati misionar-
pastorale specifice slujirii sacerdotale;

In Postul Criciunului si in cel al Sfintelor Pasti a participat, impreun
cu doua grupe de studentii, la activitatea misionara organizatd de centrul
eparhial al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului.

ASIST. UNIV. DR. MARIUS-DAN GHENESCU

2011 devine Doctor in Arte Vizuale, Universitatea de Arta si Design,
Cluj-Napoca, coordonator Prof. univ. dr. Radu Solovistru

PREMII:

Diploma, Campania de strangeri de fonduri pentru Centrul ,,Sf. Nectarie”,
lucrarea ,,ingerul Invierii”, 2011

Premiul Excelentei Artistice, UBB, 2011

Diploma de Onoare, Tabéara Nationald de Pictura, Albac Editia I, 2011

Diploma, Proiect Lumina si umbra ei, Scoala Populara de Arta ,, Tudor
Jarda”, Cluj, 2011

Diplomad Membru al Comisiei Nationale de Evaluare, Ministerul
Educatiei, Cercetarii, Tineretului si Sportului si Editura Diana, Cluj, 2011

Diploma de Onoare, Simpozionul Judetean ,Noi si Eroii Neamului
Omenesc”, Cluj, 2011

Diplomai de participare, Salonul National Studentesc de Artd Religioasa,
Editia XXX, Petrosani

Diplomai de onoare, Tabidra Nationala de Pictura, Albac Editia a IT-a.
2012

ACTIVITATEA DIDACTICA
- Proiecte de cercetare stiintificda initiate si coordonate in cadrul
Centrului de Creatie si Cercetare Continua ,,Sfantul Evanghelist Luca”, al
Facultatii de Teologie Ortodoxa, UBB, Cluj-Napoca:

Expozitie Proiect nr. 27: Tema: Desenul cuvintelor sacre, Foaierul
Casei Universitarilor, Cluj-Napoca, 28 ianuarie 2011

Expozitie Proiect nr. 28: Tema: Frumusetea interioara a femeii II,
Foaierul Casei Universitarilor, Cluj-Napoca, 2011;

Expozitie Proiect nr. 29: Scoala Nationala de Vara de la Manastirea
Buna-Vestire, tema PROPORTIA SUFLETULUI - reflectatd in imagini sacre
de artisti contemporani, Patrangeni, Alba-Iulia, 2011
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Expozitie Proiect nr. 30 Tema: Frumusetea satului transilvan, Albac, 2011

Expozitie Proiect nr. 31: Tema: Frumusetea interioara a femeii III,
Foaierul Casei Universitarilor, Cluj-Napoca, 2012

Expozitie Proiect nr. 32: Tema: ,,Adagio” INMEMORIAM BARTOLOMEU
interpretat de artisti plastici preocupati de figurarea nereprezentabilului,
Foaierul Casei Universitarilor, Cluj-Napoca, 24 martie 2012

Expozitie Proiect nr. 33: Scoala Nationala de Vara de la Mandstirea
Buna-Vestire, tema: Redesenarea Chipului divin si a creatiei Sale revizute
de artistii timpului actual, Patrangeni, Alba-Iulia, 2012

Expozitie Proiect nr. 34: Desenul Caselor in APUSeni, in cadrul Zilele
Turismului, Albac, 2012

PARTENERIATE SI COLABORARI:
2011 - Liceul Teoretic ,,Onisifor Ghibu” — Cluj-Napoca;
2011 - Scoala Populari de Arta ,,Tudor Jarda” — Cluj-Napoca;

SIMPZIOANE-CONFERINTE:
3 iunie 2011 - Simpozionul judetean ,Noi si eroii neamului omenesc”:
- Conferinta cu tema: Artistul militant: Paul Gauguin (1848-1903);
- Expozitie de arta.

EXPOZITII PERSONALE:
2011 - Portretul, investigatie si proiectie in secolul XX, Casa Matei,
Cluj-Napoca, sustinerea publica a tezei de doctorat;

EXPOZITII DE GRUP:

2011 - Frumusetea satului transilvan- Albac;

2011 - Lumina si umbra ei, Scoala Populara de Arta ,, Tudor Jarda”,
Cluj-Napoca

2012 - Frumusetea satului transilvan vazut de artistii de azi, Galeria
de Artd, Alba-Tulia;

2012 - Salonul National Studentesc de Arta Religioasa, a 30-a editie,
09-13 aprilie, Petrosani;

2012 - Expozitie la Balcon, UAP, Muzeul National de Art3, Cluj-Napoca

2012 - Desenul caselor in APUSeni, Albac;

2012 - Arta limbajul sufletului, colaborare cu Rotaract Cluj-Napoca,
Turnul Croitorilor, Cluj-Napoca

TABERE DE CREATIE:
2011 - Frumusetea satului transilvan, Albac;
2012 - Desenul Caselor in APUSeni, Albac;
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LECT. UNIV. DR. ALIN TRIFA

1. ACTIVITATE DIDACTICA
Cursuri: Tehnici artistice, nivel licenta, Arta sacra
Arta scrisului, nivel licenta, Arta sacra
Lucrari coordonate
Licenta : 1

I1. ACTIVITATE STIINTIFICA
Studii IST
The Master Manuil Panselinos and the Macedonian School of Painting,
in European Journal of Science and Theology, indexata ISI, vol. 7, nr. 1/
Martie, 2011, pp. 13-24.

Studii publicate in strainatate

FTIR Analysis of Painting Materials from the Church Saint Paraschiva
of Poienile Izei, Maramures, Romania: Constantin Marutiou, Ioan Bratu,
Alin Trifa, Mariana Botis, in International Journal of Conservation Science,
vol. 2/2011, pp. 29-35

Identification of Painting Materials from the Main Church of Polovragi
Monastery — Spectroscopy: An International Journal, vol. 2012, Article ID
nr. 891023.

Studii BDI

Biserica Sfantul Ilie din Tesalonic, Rev. Studia Theologia Orthodoxa,
nr. 1/ 2012, pp. 273-278.

Biserica din Kondariotissa. Canon si continuitate, Anuarul Facultatii
de Teologie Ortodoxa din Cluj, 2012.

Conferinte/ expozitii colective organizate

Exporzitia de arta religioasa. Foyerul Casei Universitarilor Cluj, in
cadrul manifestarilor prilejuite de implinirea a 20 de ani de la reinfiinta-
rea Facultitii de Teologie Ortodoxi din Cluj. Ianuarie, 2011.

Participari la manifestari stiintifice, cu/fara referat

3-5 Mai 2012, participare la European Symposium of Science and
Theology, ed. aIV-a, cu comunicarea Research on the Mural Paintings from
the Church Saints Archangels from the Village of Aschileu Mic, County of
Clyj.

Membru in structurt academice, stintifice si de cercetare
Centrul de Studii Comparate Ioan Lupas, Cluj-Napoca.
Stagii de cercetare-documentare
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In anul 2011, am organizat, pentru 30 de studenti ai sectiei de Arta
Sacra, dar nu numai, un stagiu de documentare in partea de nord a Greciei.
In cadrul acestei deplasiri s-au vizitat si studiat cateva dintre cele mai

prestigioase muzee si ansambluri arhitectonice si picturale din Tesalonic,
Meteora si din alte orase.

Alte participari/ participari expozitii

Expozitie de icoane. Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti.
Noiembrie, 2011.

Icoane. Timisoara. Mai, 2011.

Zilele Artei Bizantine. Bastionul Croitorilor, Cluj, iunie, 2011.

Arhetip, Muzeul Etnografic al Transilvaniei, Cluj, martie, 2011.

Coordonare practica pictura

Biserica Sfintii Arhangheli, Prisaca, jud. Suceava (fig. 1, 2)

Lucrari de restaurare

Mai multe fragmente din Biserica Ortodoxa din Turda, jud. Cluj

Icoanele de pe tetrapodurile din Biserica Sfintii Arhangheli din Aschileu
Mic (fig. 3-6)

Fig. 1. Bis. Sf. Arhangheli din Prisaca, jud. Suceava;
peretele nordic, fragment.
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Fig. 2. Bis. Sf. Arhangheli; medalion cu Pruncul Hristos,
tavanul de sub cor.

Fig. 3. Icoana Maicii D-lui, inainte de
restaurare

Fig. 4. Detaliu.
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Fig. 5. Detaliu din timpul resta-
urdrii

Fig. 6. Icoana dupd restaurare

ASIST. UNIV. DR. ADRIAN PODARU

A. CARTI, STUDII, ARTICOLE.

1. John A. McGuckin, St. Gregory of Nazianzus. An Intellectual
Biography, St Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 2001,
traducere din limba engleza de Adrian Podaru, Ed. Renasterea (in curs de
publicare).

2. John D. Zizioulas, Lectures in Christian Dogmatics, edited by Douglas
H. Knight, T&T Clark, 2008, traducere din limba englezi de Adrian Podaru,
Ed. Renasterea (in curs de publicare).

3. ,2Autoritate ecleziastici si putere imperiala la Sf. Toan Gura de Aur.
Conceptia sa de tinerete, impregnata de viata monastica”, in Anuarul Facultatii
de Teologie Ortodoxa Cluj-Napoca, tom XIV (2010-2011), p. 93-105.

3. ,,0 incercare de reforma in Antiohia secolului al IV-lea: Sf. Ioan
Gura de Aur si Omiliile la Statui”, in Credinta si viata in Hristos. Anuarul
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Episcopiei Salajului, 2011, Ed. Episcopiei Salajului, Zalau, 2012, pp. 445-
466.

B. PARTICIPARI LA CONFERINTE
1. Asist. Univ. Dr. Adrian Podaru, Dr. Alexandru Hales, ,Inconvenientele
libertatii religioase acordate de Constantin cel Mare crestinilor. Cateva reflec-
tii patristice”, referat sustinut in cadrul sesiunii stiintifice Aniversarea a
1700 de ani de la Edictul de la Mediolanum din 313, organizatid de Comisia
Romana de Istorie si Studiu al Crestinismului la Craiova, in perioada 17-19
septembrie 2012.

b

C. EMISIUNI RADIO
Sunt invitatul permanent al emisiunii sdptdmanale ,Sfintii Parinti,
contemporanii nostri”, realizata de Dr. Paul Siladi si difuzata in fiecare joi,
emisiune in care prezint destul de detaliat biografii ale Sfintilor Parinti ai
Bisericii. Pana acum: biografia Sf. Ioan Gura de Aur si a Fer. Augustin.
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