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CUVANT INAINTE

Numarul de fata al Anuarului vine sa completeze pe cel anterior prin
faptul ca unele din studiile publicate aici fusesera programate mai inainte insa,
din lipsa de spatiu, le publicam acum. Anuarul pastreaza aceeasi impartire ca si
cele anterioare, ceea ce reiese clar din Cuprinsul sau. Sunt prezente, asadar,
probleme de teologie biblica, istorica, sistematica si practica, la care am adaugat
cronica facultatii si doua rcenzii. Parintele loan Chirila ne propune, intr-un
Breviarium qumranit, o incursiune in cateva elemente de antropologie biblica, iar
C. Cojocaru si M. Cojocaru ne aduc inainte chipul cronicarului Eftimie de la
Capriana, reliefand importanta activittii sale pentru cultura roméaneasca. O
importanta deosebita o are studiul lui I. Moldoveanu, care prezinta o bibliografie a
isihasmului romdnesc. Evident ca o bibliografie exhaustiva este neaparat
necesara, insa demersul colegului nostru este cu atat mai laudabil, cu cat o astfel
de bibliografie est inca asteptata. Ea se prezinta ca un instrument necesar pentru
cei care vor sa aprofundeze spiritualitatea roméaneasca. Cateva marturii
documentare privitoare la patriarhul Miron Cristea ne ofera studiul lui T. Rus, in
timp ce M. Covalcic ne face un portret al mitropolitului Pefru Movila. Folosim
acest prilej pentru a semnala faptul c4, in ciuda scrierilor de pana acum, inca se
mai lasa asteptata o lucrare fundamentala in limba romana, care sa puna in
discutie opera teologica a marelui mitropolit caci, din pacate, cei care au scris
mai mult despre el sunt teologi straini. Este indeajuns sa rasfoim doar cateva din
bibliografiile sau cartile care i-au fost dedicate, pentru a ne convinge de acest
lucru. In sféarsit, sectia istorica se incheie cu trei studii de istorie contemporana
prin demersul lui S. Tranca si al subsemnatului, care prezinta locul Bisericii
Ortodoxe Romane in carul Constitutiei din 1923, respectiv prezenta catorva
teologi francezi la facultatea noastra, in timp ce D. M. Andreica face o prezentare
a sesiunii Comisiel de Istorie Bisericeasca Comparata, care s-a desfasurat la
Focsani, intre 17-20 iunie 2004, iar A. Baciu ne arata importanta unor manuscrise
din spatiul cultural transilvanean, al secolului al XVil-lea si inceputul secolului al
XVIll-lea, raspandirea acestora si necesitatea evaluarii si reevaluarii lor.

Sectiunea rezervata teologiei sistematice duce in atentie Manifestul ,, post-
secular” al lui John Milbank, prea putin cunoscut la noi, dar pe care talentul lui M.
Neamtu ni-1 face mai familiar. La fel de interesant este stuiul lui A. Paul, dedicat
problemei ,indumnezeirii” in teologia lutherana finlandeza, precum si acela
dedicat feoriei ramurilor, semnat de Dacian But-Capusan. La sectiunea teologiei
practice semnalam studiul Pr. Dorel Man intitulat Mitropolitul Andrei Saguna -
personalitate marcanta a literaturii omiletice din Transilvania, studiul doamnei lect.
Annamaria Baciu, privind unele elemente noi aparute in urma restaurarii picturii
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pridvorului de la Biserica din Ciumesti- Arges, precum si studiile prezentate de V.
Timis despre Statutul educatiei religioase in contextul integrarii europene si
formarea continua ca mijloc de evaluare a activitatilor didactico-catehetice.

Ca si in alte numere, am introdus si de data aceasta cateva studii
importante In limbi straine sau autori straini, ceea ce imbogateste continutul
anuarului si-i confera si o tinuta speciala. Sunt prezenti, asadar, prof. E. Ch.
Suttner, de la Viena, cu un studiu privind Cultura ortodoxa din Europa de sud si
sud-est in secolul al XVil-lea si al XVIlI-lea, in timp ce episcopul vechi-catolic Joris
Verkamen din Olanda (Utrecht) ofera un punct de vedere vechi-catolic privind
misiunea crestind intr-o lume secularizatd si multiculturala. O incursiune in
teologia Sfantului Atanasie cel Mare ne propune N. Dumitrascu printr-un studiu
referitor la atributele divine ale Fiului lui Dumnezeu in conceptia marelui
alexandrin. In sfarsit, P. Prétot, intr-un studiu tradus in limba roméana, prezinta
cateva reflectii teologice si liturgice pe maginea textului evanghelic de la Luca, 24-
13-35. Un interes informativ privitor la viata facultatii noastre este asigurat prin
documentarul realizat de Cosmin Trif si Nicolae Kerekes, in timp ce sectiunea
recenzii ne propune o carte deosebit de interesanta a teologului spaniol Miguel
De Salis Amaral, Doud viziuni privitoare la Biserica: Bulgakov si Florovsky. Avem in
fata, asadar, un nou numar al Anuarului facultatii, cu un continut pe cat de variat,
pe atat de intersant. Cei care-si vor spune cuvantul definitiv vor fi insa cititorii,
carora le dorim o lectura cat mai placuta si mai benefica. Noua nu ne ramane
decat sa multumim si de aceasta data atat autorilor, cét si tuturor celor care, intr-
un fel sau altul, ne-au sprijinit in demersul nostru.

Pr. Prof. Ioan-Vasile Leb
Decan



. TEOLOGIA BIBLICA

BREVIARUM QUMRANIT 5
(ELEMENTE DE ANTROPOLOGIE BIBLICA)

PR.PROF.UNIV.DR. IOAN CHIRILA

Descoperirile de la Kirbet Qumran

A trecut mai bine de jumatate de secol' de cand nigte beduini din tribul
Taamera?®, care-si pasteau caprele pe povarnisurile depresiunii din apropierea
Marii Moarte au dat de manuscrise vechi. Aceasta descoperire a fost considerata
cea mai importanta de acest fel, de la descoperirea in 1844 si in 1859 a tezaurului
de manuscrise aflate in manastirea Sfanta Ecaterina de pe Muntele Sinai.

! Se considera ca descoperirea manuscriselor a avut loc in anul 1947, deoarece in acel
an o parte din ele au nimerit la anticarul Khail Iskandar Sahin din Betleem, iar altele la
manastirea siriaca ,Sfantul Marcu” aflata in lerusalimul vechi. Astfel ele au fost
cunoscute de cercetatorii in domeniu. Totusi, dupa o declaratie ulterioara beduinul a
marturisit ca descoperirea a avut loc in primavara anului 1945. Athanase Negoita,
Manuscrisele eseniene de la Marea Moar{a, Ed. Stiintifica, Biblioteca orientalis,
Bucuresti, 1993, p. 9-10.
? Numele pastorilor erau Muhamad ed Dib si varul siu Ahmed Muhamad. Pr. Prof.
Grigorie Marcu, Lumina de la rasarit. Zece ani de la descoperirea manuscriselor
stravechi din depresiunea Marii Moarte, in Studii Teologice, seria Il-a, an. X(1958), nr.
1-2, p. 126.
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Evenimentele legate de aceste manuscrise se desfasoara in jurul a trei
institutii situate in orasul lerusalim: manastirea siriaca ,Sfantul Marcu”, Scoala
americana de studii orientale si Universitatea din lerusalim®.

Sapaturile arheologice care au inceput in anul 1951, prima etapa si 1953-
56 — a doua etapa, de catre o echipa de arheologi condusa de Parintele Roland de
Vaux - conducatorul scolii Franceze de Arheologie’. in cele 11 grote® au fost
descoperite peste 800 de manuscrise dintre care numai zece suluri sunt intr-o
stare mai bun4, restul fiind foarte deteriorate®.

Manuscrisele descoperite ne dezvaluie informatii si ne ajuta sa clarificam
unele probleme de interes stiintific, religios-istoric si teologic, care se refera la:

— Studiul Veciului Testament,

— Istoria poporului evreu,

— Studiul Noului Testament.

Aceste manuscrise au o vechime de aproximativ 2 000 de ani ceea ce
inseamna ca ele au adus la lumina zilei manuscrise ale Vechiului Testament mai
vechi cu 1 000 de ani decét cele cunoscute inainte de 19477,

% Cele sapte manuscrise au fost vandute unor negustori arabi de antichititi din
Bethleem. Patru dintre ele au ajuns ulterior in ména mitropolitului Samuel al
Manastirii “Sf. Marcu”, din lerusalim, care le-a aratat unor cercetatori americani.
Celelate trei manuscrise au fost achizitionate de arheologul E.L. Sukenik de la
Universitatea Ebraica. Tezaurul din pesterile de la Marea Moarta. in Evenimentul zilei,
29 februarie 2004, http://groups.msn.com/SfantulVasileBuzau/general.msnw?action
=get_message&mview=0&ID_Message=205&LastModified=4675461796985273923

* Se pare ca primele sapaturi arheologice au fost efectuate in aceastd zona inca in
anul 1873 de catre C. S. Clermont-Ganneau, care a descoperit comunitatii de la
Qumran in care au fost identificate un numar de 1100 de morminte. Pr. Ioan Chirila,
Mesianism si Apocalipsa in scrierile de la Qumran, Ed. Arhidiecezana. Cluj-Napoca,
1999, p. 9.

® Andre Caquot, Fragmente cu miile, in Originile crestinismului, Ed. Polirom, lasi, 2002,
p. 123; Athanase Negoita, op. cit,, p. 16.

% Annette Steudel, In cdutarea textelor pierdute, in Originile crestinismului, op. cit., p.
125.

" Pr. Prof. Grigorie Marcu, art. cit,, p. 129.
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Ele aduc o lumina noua asupra perioadei cuprinsa intre anii 200 1.d.Hr. si
200 d.Hr. O imagine noua apare asupra mozaismului pre-crestin de pana la
caderea Templului din lerusalim la anul 70 d. H. Mozaismul timpuriu apare mult
mai variat decat s-a crezut. Acest fapt reflecta varietatea etnica si culturald a
Palestinei antice. Mozaismul nu mai apare ca o religie unica a unui grup etnic
unic, ci ca o religie a multor culturi si etnii antice.

De asemenea, ele ne prezinta contextul istoric si cultural in care apare
crestinismul. Observam ca sunt multe elemente in cultura poporului evrei care
vorbesc despre venirea lui Mesia. Pe de alta parte, manuscrisele ne ajuta sa
intelegem cauzele dezvoltarii rapide a crestinismul In primele secole.
Manuscrisele de la Marea Moarta dovedesc faptul ca crestinismul nu s-a nascut
din neant ci s-a nascut adanc inradacinat in cultura timpului respectiv®.

2. Apartenenta manuscriselor

in istoria poporului evrei din acea perioada sunt cunoscute doua curente
sau partide religioase care au condus statul evreu: fariseii si saducheii. Marturii
desre aceste doua secte religioase care se dusmaneau gasim si in Sfanta
Scriptura. Fariseii reprezentau o secta religioasa care se ferea de necuratiile
corporale si de adoptarea manierelor grecesti in viata cotidiana. Saducheii, de
asemenea, erau o secta religioasa formata din reprezentantii nobilimii care
respingeau tot ce nu se afla in cuvantul scris a lui Dumnezeu’®.

Doctrinele acestor curente reloigioase sunt prea diferite fata de cea a
comunitatii de la Qumran. Astfel, nu putem vorbi despre o legatura reala a lor cu
comunitatile qumranite. Din acest motiv au fost inaintate mai multe ipoteze
referitoare la stabilirea gruparii religioase de la Marea Moarta. Cercetarile
manuscriselor si a marturiilor istorice despre gruparile religioase din acea
perioada ( in special cele a lui Filon din Alexandria, losif Flaviu si Pliniu cel

® Florentino Garcia Martines, Marile batili in jurul Qumranului in Originile

crestinismului, op. cit., p. 132.
? Athanasie Negoita, Manuscrisele eseniene de la Marea Moartd, op. cit., p. 63-65.
11



Batran) au condus la aparitia ipotezei care sustine ca manuscrisele apartin
comunitatii esenienilor'.

Chiar daca au fost inaintate cateva ipoteze care sustin ca manuscrisele nu
apartin esenienilor'!, majoritatea cercetatorilor in domeniu nu pun la indoiala
faptul ca manuscrisele apartin comunitatii eseniene'?.,

Dificultatea stabilirii identitatii comunitati de la Qumran a fost
determinata si de faptul ca ei nu se numeau pe sine esenieni, ci fiii lui Sadok”,
il luminii”, ,numerosii”, ,vizionarii” etc'®. De asemenea, in Noul Testament ei
apar sub numele de irodieni'.

Comunitatile de la Qumran s-au separat de ritul iudaic al epocii si s-au
rupt complet de Templul din lerusalim. Aceasta comunitate apare ca o reactie la
procesul de secularizare sau elenizare care s-a facut simtit in societatea iudaica
din acea perioada®.

Exista o mare varietate de miscari eseniene, raspandite in Orientul
Mijlociu si in Egipt. Dupa Pliniu, esenienii erau celibatari convinsi, pe cand dupa
Josephus, esenienii acceptau relatii conjugale limitate in scopul concepetrii.
Aceste variatii in descrierea lor sunt probabil si diferente reale dintre comunitati.

Cu toate diferentele dintre diversele miscari eseniene, exista factori
comuni incontestabili. Toate comunitatile duceau o viatda monastica care forma

' Ibidemn, p. 66-67.

' R. Eisenman si B. Thiering identificau manuscrisele cu grupurile crestine din primele
veacuri. N. Golb - considera manuscrisele provin din bibliotecile din lerusalim care au
fost depozitate la Qumran pentru a fi salvate de armata romana. Florentino Garcia
Martinez, Marile batalii in jurul Qumranului, in Originile crestinismului, op. cit., p. 128-
129.

'2 Athanasie Negoita, Manuscrisele eseniene de la Marea Moart, op. cit., p. 83.

'3 Ibidemn.

' Se aflau sub protectia regelui Irod. Dr. C. Daniel, “Irodienii”, denumire a esenienilor
in Noul Testament, in Studii Teologice, an. XXII (1970), nr. 7-8, pp. 528-546. “Literatura
si comunitatea qumranita poate fi numita, fara a face o prea mare greseald, eseniana,
zelota, saduchee sau iudeo-crestina”. Pr. loan Chirila, Mesianism si Apocalipsa in
scrierile de la Qumuran, op. cit., p. 20.

'% Pr. loan Chirila, Mesianism si Apocalipsa in scrierile de la Qumran, op. cit., p. 13.
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un copr omogen. Ei posedau reguli disciplinare stricte, dispretuiau proprietatea
lumeasca si aveau totul in comun. Comunitatile erau conduse de un Ales in
conformitate cu Legea traditionala. Comunitatile aveau ceremonii de initiere si
depunere de juramant.

3. Doctrina esenienilor.

Cel mai important manuscris il constituie Statutul comunitatii (initial
primise alt nume: Manual de disciplind). Fragmente ale aceluiasi text, mai mult
sau mai putin ingrijite, au fost descoperite in mai multe pesteri ceea ce dovedeste
ca reglementa viata comunitatii si ca era socotit deosebit de important daca la
ivirea unei primejdii fiecare cauta sa-si puna la adapost propiul exemplar.

Statutul vorbeste despre un intemeietor, obiect al veneratiei membrilor
comunitatii, caruia i se spune “invatator al dreptatii” sau “unicul Legiuitor”'®.
Membrii comunitatii practicau unele ritualuri care se reintdlnesc mai tarziu la
crestini, precum botezul si masa sfanta. Cecetatorii au observat imediat
asemanarea cu unele paragrafe din manuscrisul descoperit la Cairo denumit
“Documentul de la Damasc”, document in care se vorbeste de asemenea despre
“Invatatorul dreptatii” sau "Dascalul Dreptatii””.

Comunitatea qumranita, dupa cum ne marturisesc manuscrisele, avea un
caracter inchis. Ei se retrag pentru a merge pe drumul credintei date de
Dumnezeu (Iahve), deoarece raul incepe sa domine in lume si asupra poporului
ecreu.

Despre modul de viata a lor ne marturisesc Statutul si Documentul de la
Damasc. Statutul ne spune ca comunitatile erau alcatuite din “preoti, leviti si
popor” (I, 19-21)®¥, iar Documentul de la Damasc ne spune ca erau patru
categorii de membri “preoti, leviti, fiii lui Izrael si prozelitii” (XIV, 3-6)°.

8 Statutul comunitatii, (1 QS XI). http://www .biblicalstudies.ru/Lib/ Kumran/1QS.html
" Documentul de la Damasc (CD 1, 11-12). http://www.biblicalstudies.ru/
Lib/Kumran/CD.html
8 19. MyCTh JEJAI0T TaK €XEroHO, BCE IHH BJIa IbYeCTBA BEIHAA. KPELbl IIPOHIYT
20 TICPBLIC, T1I0 YCTaBy, COIVIACHO UX AYXOBHOCTH , OAWH 3a APYTUM, JICBUTHI HpOﬁ[[yT IIOCJIC HUX,
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Comunitatea era condusa de un Sfat care era compus din trei preoti, si 12
membri ai comunitatii (Statutul VIII,1)?, jar Documentul din Damasc spune de
existenta unui colegiu de judecatori, compusa din patru preoti si sase membri ai
comunitatii (X, 4-6)*.

Comunitatea este organizatd In grupari mai mici a cate zece? fiind
conduse de catre un preot. Importanta majora a preotului in comunitate ne arata
ca comunitatea era organizata ierarhic. Fratii mai tineri slujeau pe cei mai batrani,
pastrand o diferentiere intre membrii comunitatiiz.

Viata in comunitate era foarte bine reglamentatd, iar pentru cei care se
abateau de regulile stabilite se aplicau diferite pedepse, in special cel vinovat era
exclus din obste pe o anumita perioada de timp (de la cateva zile pana la cativa
ani)?’. Daca cel pedepsit nu se corecta, atunci el era exclus din comunitate pentru
totdeauna.

21. a Bech HapOJ MPOUAET B TPETHIO OuYepelb, IO yCTaBy, OJUH 3a APYTUM, IO ThICAYaM U
corusiM, Statutul Comunitatli, http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/1QS.html

193. u (BOT) yCTaB MNOCEJICHUA BCEX CTAHOB:! IIYCTb 6yIIyT BCE€ OHU HNPOBEPACMbI IMOMMEHHO!:
JKpELbI CIIepBa,

4. 1eBUTHI BTOPBIMHU, CBIHBI U3pauIsd TPETHbUMU U NPUIIEJICL] YETBEPTHIM . U 6y}1yT 3aIlIuCaHbI 110
CBOMM HMCHaAM

5. Apyr 3a JApyrom: KpPEUbL criepBa, JICBUTBI BTOPBLIMH, CBIHBI u3pauniis
6. TPETHUMH U TPUILENeI YSTBEPTHIM. H TaK MyCTh CaIsITCs, H TaK IyCTh PACCIPALIMBAIOT 000
BCEM. M IKpell, KoTopblii Oymer HasHadeH riaBoil. Documentul de la Damasc,
http://www .biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/CD.html

2 1. B coBeTe O6HII/IHLI JABCHAAUATh YCIIOBEK, a )KPCUOB TPOC COBEPUICHHBIX BO BCEM OTKPBLITOM
u3 Bcero. Statutul comunitatii, http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/ 1QS.html

2! 4.y BOT ycTaB s cyJeit oOlIecTBa: 0 JECATH YenoBeK, OTGOPHBIX

5. u3 061ecTBa, COOOPa3HO BPEMEHH. YETBEPO JJIsl KOJICHA JIEBHSI M aapOHA U U3 H3PAHJIS

6. mectepo, u3 nmonumaromux kaury hhgw (hhgy) m ocuossel 3aBera, Documentul de la
Damasc, http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/CD.html

2 Pentru savarsirea serviciului divin era nevoie de cel putin zece oameni. Oprarmsanus
W BHYTpEHHSIs xu3Hb, http://monotheism.narod.ru/amusinl 1.htm, nota 27.

» Cel mai mic trebuie si asculte de cel mai mare, Stafutul comunitatii(1 QS V1,2).
http://www .biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/1QS.html

M Statutul comunitafi (1 QS V, 24). http://www .biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/1QS.html
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Cei care doreau sa devina membri ai comunitatii aveau de trecut mai
multe etape de noviciat. Insd, membri deplin al comiunitatii nu putea fi decét la
varsta de douazeci si cinci de ani®. Intrarea in societatea eseniana se facea prin
ucenicie pe timp de un an de zile. Chiar si asa, cei noi veniti erau cunoscuti de
dinainte si prezentati de un membru care raspundea de noul venit. La terminarea
uceniciei avea loc ceremonia de initiere si noul venit primea o secure, un serpar
si o camasa alba lunga. Dupa initiere aveai dreptul sa participe la activitatea
zilnica si la imbaierile purificatoare, dar nu si la mesele comune de tipul Cinei de
Taina. Faza de initiere tinea inca doi ani de zile, timp in care societatea observa
evolutia initiatului. La capatul celor trei ani de pregatire, initiatul trebuia sa
depuna juramantul prin care se obliga sa respecte legea comunitatii.

Esenienii respingeau ideea de juramant, dar odata acceptat in
comunitatea lor, nu mai era loc de intoarcere. Nesupunerea era foarte rara in
randul esenienilor, fapt care se datora sistemului just de organizare a vietii
sociale. Ei desfasurau munci manuale si dispretuiau activitatea comerciala si cea
militara, dispretuiau luxul si placerile?”, precum si ideea de sclav si sclavie.

Esenienii se opuneau proprietatii pamantene si casatoriei. Aceasta
opunere nu era una de excludere totala. Manuscrisele ne marturisesc despre
existenta familiilor. Insa, despre viata de familie a celor din comunitate se stie
putin. in Documentul de la Damasc se aminteste despre familie care pot fi create
doar in conformitate cu Tora®.

Esenienii vad spiritul uman cuprins intre doua tendinte contrare, doua
forte conflictuale, Spiritul Adevarului si Spiritul Inselaciunii. Viata concreta era
organizata in jurul acestei viziuni, ca o structura militara, pregatiti sa lupte de pe
pozitia de “fii a lui Dumnezeu”, cu Spiritul Raului din care vor iesi biruitori fiind

B Opeanusayus u enympennss scusuv, http://monotheism.narod.ru/amusinl 1.htm
% Statutul comunitatii (1 QS 1, 11 — 11, 18). http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/
1QS.html
7 Filon din Alexandria, Apologia iudeilor, apud Athanasie Negoiti, Manuscrisele
eseniene de la Marea Moar{a, op.cit., p. 72.
6. 4TOBBI KUTH UM TBICSIYY MOKOJECHHH. M €CIM CTaHaMH XXMBYT IO YCTaBy 3eMJIH U OepyT
7. )KeH ¥ POXKIAIOT JIeTel, TO MOCTYMmalT coriacHo yuenuio (tope). (Documentul din Damasc,
CD VII, 6-7) http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/CD.html
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condusi de lesha®. Fi interpretau vremea lor ca fiind “ultimele zile” sau “vremea
de apoi”. Ei asteptau venirea unui rege, a lui Mesia, profetul Epocii Adevarului.

Esenienii au dezvoltat o imagine apocaliptica a lumii, in care preotii
lerusalimului vor fi rasturnati iar esenienii vor triumfa ca adevarati Preoti ai lui
Dumnezeu.

Esenienii aveau propriul lor tip de loan Botezatorul, un inaintas, un
prevestitor al venirii imparatiei Dumenezeesti, numit Invatatorul cel Drept sau
invé;étorul dreptatii. Ei practicau o forma de botez prin care iti spalai pacatele si
intrai in rAndul Alesilor lui Dumnezeu®. Mesele lor se desfasurau in comun, ca o
prevestire a Cinei cea de Taina®'.

De remarcat ca aceasta asteptare si pregatire religioasa se desfasura cu
100 de ani inaintea venirii lui loan Botezatorul. Deducem de aici ca venirea unui
Mesia era un fapt cultural bine incetatenit in intregul Orient Apropiat, nu numai in
zona lerusalimului.

4. Omul in comunitatile eseniene - regasirea sinelui liturgic

Preocuparile spirituale ale comunitatii qumranite ne pot dezvalui modul
de receptare a Legii si expresia ei interioara in viata omului. Motivul retragerii din
LJume”®, in lumea interioara, fiind tocmai dorinta de a pastra puritatea invataturii
lui Dumnezeu care-si pierdea caracterul sau viu devenind un legalism si
formalism rigid. Intelegerea duhovniceasca a Legii ia preocupat in mod deosebit
pe cei din Qumran, iar aceasta modalitate de interpretare a Legii cere o revenire
la viata religioasa autentica care se rgaseste in cadrul liturgic. Putem afirma ca:
»Punctul de intalnire restauratoare a omului cu Dumnezeu este cultul ca revelatie

» Pr. loan Chirila, Qumran si Mariotis — doud sinfeze ascetice. Locuri ale imbogalirii
duhovnicesti, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2000, p.10.

%0 Statutul comunitatii (1 QS 1II). http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/ 1QS.html

3! Statutul comunitatii (1 QS VI). http://www .biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/ 1QS.html
# Deoarece comunitati eseniene se intilneau si in orase, cred ca izolarea lor insemna
o izolare de raul din “lume”, dar ne de lume ca creatie a lui Dumnezeu.
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prin care chemarea Sa se adreseaza continuu omenirii, istoriei si creatiei in
totalitatea ei”*.

Daca Legea este facutd de Dumnezeu pentru om, cel care asculta de
Lege, asculta de Dumnezeu. Dar Legea nu trebuie sa se impotmoleasca in cuvant,
ci trebuie sa lucreze in sufletul omului. Doar in comuniune si relatie cu semenii
poti aplica cerintele Legii, iar prin ea te afli in relatie cu Dumnezeu Creatorul. Din
acest motiv comunitatea de la Qumran era preocupata de dobandirea
cunoastertii lui Dumnezeu. Aceasta cunoastere avea ca punct de plecare revelatia
dumnezeeascd®. in comunitatile sale, esenienii desfasurau munca comuna de
supravietuire si se ocupau cu studiul Cartilor Sfinte. De fapt, omul face efortul
minim in relatia sa cu Dumnezeu care este Cel care Se daruieste, Cel care face ca
darul sa lucreze in om si tot El este cel care primeste acest dar.

Intelegerea conditiei sale cazute si neputincioase care se gaseste la limita
dintre cele doua lumi il inalta pe om spre Dumnezeu. Psalmii de multumire ne
dezvaluie foarte clar insignifianta omului in fata lui Dumnezeu. Omul se considera
slab, perisabil, muritor, depravat. Sfasierea interioara il face sa-si puna intrebarea:
Ce este omul?® Raspunsul la aceasta intrebare, conforma cu cea din Vechiul
Testament (Gen. 2,7) nu-l face pe om mai optimist, ci, dimpotriva, il resemneaza
si mai mult considerandu-se un loc al intunericului®.

% Pr. loan Chirila, Cartea Profetului Osea. Breviarum al gnosiologiei Vechiului
Testament. Ed. Limes, Cluj-Napoca, 1999, p. 235.
3 Ibidem, p. 240.
% What then is a Man? He is earth
[of dust] is he formed,
and to dust he will return. (QH x.3-4). The Faith of Qumran. Theology of the Dead
Sea Scrolls, New York, 1995, p.95.
%] am a vessel of clay,
kneaded with water,
a foundation of shame,
and a spring of impurity,
a furnace of iniquity,
ahd a building of sin,
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Astfel, autorul Psalmilor de multumire se intreaba daca mai are vre-o
insemnatate in fata lui Dumnezeu. Aceasta atitudine de nimicnicie a omului se
rasfrange si asupra trupului. Omul este considerat un ,,spirit de carne”, iar carnea
simbolizeza intunericul, slabiciunea, nesiguranta, impuritatea si ,imparatia”
pacatului®”. Acesta viziune despre om ne permite si intelegem de ce esenienii nu
incurajau casatoriile. Abstinenta este o forma prin care se reduce ,puterea
intunericului” in lume. Pentru a scapa de aceasta stare de pacat si vinovatie omul
are o singura solutie — sa se intoarca la Dumnezeu, sa-1 cunoasca pe Cel care are
duhul curéatitor. Astfel, refugiul din ,lume” si apropierea de Dumnezeu se
realizeaza in comunitate si in cult.

Manuscrisele ne spun ca esenienii se adunau in zori de zi pentru
rugaciuni si apoi munceau pana la amiaza. Se imbracau apoi in haine albe de in
si se imbaiau in apa rece. Un preot spunea rugaciunea de dinainte de mancare,
mancau apoi impreund, in tacere, dupa care se spunea rugaciunea de multumire
de dupa masa.

Marturii desre viata spirituala a esenienilor se gasesc si in manuscrisul
numit ,,Razboiul fiilor luminii contra fiilor intunericului” sau ,Regula razboiului”.
Izvorul principal al aceste scrieri este Biblia cu unele influente din zoroastrism
(dualismul) pe care evreii l-au cunoscut in captivitatea Babiloniana.

Aceasta lupta dintre bine si rau nu se refera la Dumnezeul Atotputernic
(lahve), ci la lupta dintre bine si rdu care se va desfasura la sfarsitul lumii®,
Aceasta lupta este sita lui Dumnezeu care cerne binele de rau. Pentru a intra in
imparatia lui Dumnezeu, omul trebuie sa-si demonstreze nu numai bunatatea sa,
ci si barbatia si statornicia in credinta in aceasta lupta cu raul. Fii intunericului
sunt numite popoarele pagane si evreii care nu respecta Legea si care vor fi
invinsi de fiii luminii®*. Acesta lupta dintre ,fiii luminii” si ,fiii intunericului” nu se
refera doar la om, ci are un caracte cosmic si eshatologic. De aceea, pregatirea

an erring spirit,
perverse and without understanding. (QH i. 21-23). Ibidem, p. 96.

3 Ibidem, p. 99-100.

% Athanasie Negoita, Manuscrisele eseniene de la Marea Moarta, op.cit., p. 26.

¥ Bouna CbIHOB  cBeTa mpotuB  ceiHOB  ThMBIL, (1Q M + [4Q MA] )
http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/1QM.html
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pentru aceasta lupta trebuie sa fie continua ceea ce presupune, de fapt, o stare de
priveghere continua. Doar puterea lui Dumnezeu poate aduce aceasta victorie si
toti se vor supune lui®’, din care motiv ei vor avea pe steagurile lor numele lui
Dumnezeu®'.

Intoarcerea omului la Dumnezeu prin intermediul “spatiului” liturgic este
generata si de faptul ca in acest loc se intilnesc trecutul si viitorul, iar timpul se
stinge in vesnicie. Astfel, omul depaseste timpul si spatiul, scapa de povara
neimplinitului. Mentinerea acestei stari este o alta latura a liturgicului, a rugaciunii
si cantarii comune. In aceasta stare toate sunt binecuvantate si esti indemnat sa
starui in lauda lui Dumnezeu. Acest lucru este redat de Imnele qumranite, iar in
special cele din manuscrisul 4Q286-287*. In fragmentul 2 din /mnul naturii apar
cuvintele Amin, Amin, la fel ca si in fragmentul 3 care face trimitere la aspectul
doxologic de preaslavire a Creatorului®. Aceastd lauda adusa lui Dumnezeu se

.. Cerurile si pamantul se vor supune lui Mesia.

El va elibera pe cei robiti, va da lumina orbilor, va ridica pe cei calcati in picioare.
Mantuitorul (Izbavitorul) cerului si al pamantului (4Q521), Pr. loan Chirila, Mesianism
si Apocalipsa in scrierile de la Qumran, op. cit., p. 35-36.

' Dreptul lui Dumnezeu”, ,Momentul lui Dumnezeu”, ,Gloria lui Dumnezeu”,
»,Marirea lui Dumnezu”, ,Lauda lui Dumnezeu” etc. BouHa ChIHOB CBeTa MPOTHB CHIHOB
teMbL (1Q M + [4QMa] 111, IV) http://www.biblicalstudies.ru/Lib/ Kumran/1QM.html;
Athanasie Negoita, Manuscrisele eseniene de la marea moaria, op.cit., p. 25; steagul
Israelului are pana astazi semnele transcendentei: albul si albastrul. Pr. Ioan Chirila,
Qumran si mariotis — doua sinteze ascetice, op. cit., p. 30.

2 (1) pamanturile
(2) tinerii lor
(3) si toti insotitorii lor in laudele (si toti care lauda impreuna cu ei pe !)

(4) silaudele Adevarului in timpul sarbatorilor

(5) al Tau ... si purtatorul Imparatiei Tale (Vestitorul, solul!) in mijlocul Popoarelor

(6) Ingerii curatiei cu Toata Cunoasterea vesvica, la...

(7) sa binecuvinteze Numele Tau Cel Glorios in veci. Amin. Amin.

(8) staruiti in lauda Dumnezeului... tot Adevarul lui...

Cunoasterea vesnica, (4Q286-287), Fragmentul 3, coloana 1, Pr. Dr. loan Chiril,

Qumran si Mariotis..., op. cit., p. 21.

4 (8) Cuvintul Tau. Amin. Amin.
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realizeaza in adunarea Dreptilor in timpul sarbatorilor Slavei, a sabatului, prin care
ne unim cu vesnicia*.

in fragmentul 2 din imnul Stralucirea (splendoarea) Duhurilor vedem ca
binecuvantarea adresata lui Dumnezeu este adresata intr-un glas de toate
fapturile trupesti®®. Unitatea duhului se regaseste in comunitate si in actul de cult
care are conotatii cosmice. Binecuvintarea adresata lui Dumnezeu Creatorul este
raspunsul creatiei, raspun caare vaa dura vesnic.

Imnul Baptismal (4 Q 414) ne dezvaluie progresiv trecerea de la curatirea
trupului, prin intermediul bailor ritualice zilnice, la curatirea sufletului prin
curatirea baptismala®. Acest imn confirmd faptul ci comunititile eseniene

Imnurile Naturii, (4Q286-287), Fragmentul 2, Pr. Dr. loan Chirila, Qumran si Mariotis...,
op. cit., p. 20.
“(7) Si adunarea Sfintilor (sfinteniei) si Adevarul Tainmic, tezaurul intelegerii prin fiii
dreptatii, si locul salasluirii celor care savarsesc dreptatea...

(8) Cel Singur Credincios si adunarea Dreptilor si Tainele miraculoase

(9) Cand apar ei si saptamanile Sfinteniei in toata ordinea deplinatatii dreptatii lor si
stegurile lunare...

(10) in vremea lor si sarbatorile Slavei in timpurile lor...

(11) Si sabaturile pamantului in impartirile lor si in sfatuirile lor si in sfatuirile
timpurilor jubileului...

(12) Si Jubileele Vesnice...
Temeliile focului, (4Q286-287), Fragmentul 1, Pr. Dr. loan Chirila, Qumran si
Mariotis.. ., op. cit., p. 19.
(1) ...]a ei, si ei vor binecuvanta Numele Tau Cel Sfant, cu binecuvantari. ..

(2) si ei Te vor binecuvanta toate fapturile trupesti intr-un glas, cum Tu care le-ai
creat...

(3) fiare si pasari si taratoare si pestii marii, si toti...

(4) Tu le-ai facut pe toate ca noi...
Stralucireaa (splendoarea) Duhurilor, (4Q286-287), Fragmentul 2, Pr. Dr. loan Chirila,
Qumran si Mariotis..., op. cit., p. 23.
% (1) pentru ca Tu aai facut...

(2) al Tau... sa fie curatit inaintea...

(3) pentru El, o Lege a Slavei...

(4) si sa fie4 in curatia dreptilor...
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practicau ritualul botezului despre care se aminteste in Regula comuniotatii'’. Atat
curatia trupeasca, cat si cea sufleteasca sunt necesare pentru comuniunea cu
Dumnezeu realizate in cadrul actelor liturgice.

Dimensiunea liturgica a vietii duhovnicesti a esenienilor este redata si in
Imnele celor saraci (4Q 434, 436). Imnele qumranite ne demonstreaza odata in
plus faptul ca aspiratia mistica a omului este insotita de asceza. Actul mistic este
punctul in care imanentul si transcendentul se cuprind reciproc, iar omul devine
un “vas al cunoasterii” lui Dumnezeu®. Latura duhovniceasca a imnelor este
accentuata de expresiile: sdrac, bland, credinta, calea inimii, lumina etc®.

si spalandu-se in apa si el va fi...
Tu vei... Si dupa ce el se intoarce...
Curatind poporul Sau cu curatirea ape...
Dupa aceea va sedea in locul Sau ...
Curatirea Ta In Slava lui...
...In ziua...
Imnul Baptismal, (4Q 414), Fragmentul 4, Pr. Dr. loan Chirila, Qumran si Mariotis...,
op. cit., p. 35.
Y Statutul comunitafi,  (1QS 1II, 1-4), http://www.biblicalstudies.ru/Lib/Kumran/
1QS.html
% (1)...intelegand sa intdriti inima deznadajduita, si si triumfe peste ea duhul; sa
mangaie pe cei care au petrecut in cele de jos ale suferintelor lor, si caa pentru niste
maini ale celor cazuti,

(2) sa le tinem sus asa ca ei sa poata sa se poata face vase ale Cunoasterii, sa dea
Cunoaastere celui intelept, sa sporeasca in citirea celor preadrepte, si asa sa inteleaga

(3) minunile Tale pe care Tu le-ai savarsit in zilele creatiei, in generatiile dedinainte,
Vesnica intelegere
Imnele celor saraaci, (4Q434,436), fragmentul 1, Pr. Dr. loan Chirila, Qumran si
Mariotis.. ., op. cit., p. 40.
® Pr. Dr. loan Chirila, Qumran si Mariotis..., op. cit., p. 47.
(1) Binecuvinteaza suflete al meu pe Domnul pentru toate minunile cele vesnice ale
Lui. Binecuvintat sa fie numele Lui, pentru ca El a izbavit sufletul Celui Singur
desavarsit sarac (Ebion)
(2) El nu a dispretuit pe Cel Bland (Ani) si nici nu a uitat suferinta celor ce paseau in
calea de jos a durerii (Dal). Ci dimpotriva, El si-a deschis ochii spre cei din suferinta,
si, si-a plecat urechile Sale sa auda
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Elementele care insoteau modul de viata din comunitate (asceza, studiul
Legii) scot la iveald aspectul duhovnicesc al interpretarii Legii. Este vorba despre
o revenire la teologia Sionului, loc al sfinteniei lui Dumnezeu si de regasire a
propriei fiinte in relatie cu Dumnezeu®. Ritualurile baptismale, mesele comune
etc. sunt niste expresii care exprima un mod de viata care-i pregatea pentru
legatura lor cu Dumnezeu. Aceasta legatura se realiza in dialogul omului cu
Creatorul — in rugaciune®.

(3) cele mai firave strigate ale orfanilor. in bogatia Multumirii Sale El a mangaiat pe Cel
Bland si le-a deschis ochii lor sa vada caile Lui, si urechile lor sa auda

(4) invatatura Lui...

Imnele celor saraaci, (4Q434,436), fragmentul 2, coloana 1, Pr. Dr. Ioan Chirila,
Qumran si Mariotis..., op. cit., p. 41-42.

% Pr. loan Chirila, Qumran si Mariotis — doud sinteze ascetice. Locuri ale imbogatirii
duhovnicesti, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2000, p. 8-9.

5! loan Chirila, Fragmentarium exegetic filonian Il. Nomotehnica. Repere exegetice la
Decalog, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 2003, p.12.
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I. TEOLOGIA ISTORICA

ORTHODOXE KULTUR IN OST-UND SUDOSTEUROPA
IM 17. und 18. JAHRHUNDERT

ERNST CHRISTOPH SUTTNER

Nach dem Untergang Konstantinopels verlor die Christenheit griechischer
Tradition ihre hoheren Bildungsstéatten. Die kulturelle Fiihrung fiel ans Abendland.
Jahrhundertelang hatte der christliche Osten dem lateinischen Westen kulturell den
Weg gewiesen. Ab dem Spatmittelalter trat allmahlich ein Wechsel der Verhéltnisse
ein, und im 16. Jahrhundert war es so weit, daf$ das Abendland dem Orient eindeutig
den Weg vorgeben konnte. Bekanntlich besteht zwischen den Volkern eine kulturelle
Interdependenz, die bewirkt, dafd sich die Denkweisen und Lebensformen der
jeweils fithrenden Zentren weit verbreiten. Dies mag rasch oder auch mit Verzégerung
geschehen, und es ist ein in der Geschichte immer wieder erwiesenes Faktum,
daf} es durch kein Verlangen der Volker auf Eigenstandigkeit vereitelt wird. Der
Prozef3 mag allenfalls durch politische, nationale, konfessionelle oder ideologische
Grenzen verlangsamt werden; verhindert wird er nicht. In der Periode, der unser
Forschungsgesprach gewidmet ist, zeigt sich dies im kulturellen Leben der
orthodoxen Volker Ost- und Stidosteuropas auf das deutlichste.

Im Grenzgebiet zur lateinischen Welt wurden die 6stlichen Christen noch
im 16. Jahrhundert mit den kulturellen und religiosen Aufbriichen der Renaissance
und des Reformationszeitalters konfrontiert. Die Christenheit griechischer Tradition
muflte es dort ausgerechnet in einer Zeit, in der sie wegen des Untergangs
Konstantinopels ihrer hoheren Bildungsstitten verlustig gegangen war, lernen,
sich in einer Welt zu bewahren, die mehr und mehr unter westeuropaischen
Kultureinfluf3 geriet. Denn durch die Reformation und durch die Reformorden der
Katholiken erreichte viel Neues die wenig geriisteten Ostkirchen und erheischte
gebieterisch Antwort: noch im 16. Jahrhundert im EinfluSbereich Polens, welcher
damals die heutige Ukraine und das heutige WeiruBland umfa3te', und im Ein-

! Vgl. hierzu O. Turij, Die Union von Brest 1595/96, in: Glaube in der 2. Welt 25(1997)4,11-
16. Fiir ausfiihrliche Darlegungen vgl. O. Halecki, From Florence to Brest, Rom 1958; A.
Jobert, De Luther a Mohila, Paris 1974; M. B. Imutpues - b. H. ®nopus - C. I'. AkoseHko, Bepectckas
YHUs, YacTb |: uctopudeckve npuantbl, Mocksa 1996; B. A. Gudziak, Crisis and Reform. The Kyivan
Metropolitanate, the Patriarchate of Constantinople, and the Genesis of the Union of Brest,
Cambridge 1998 (mit weiterer Lit.).
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fluRbereich Ungarns, der Siebenbiirgen einschlof und {iber die Karpaten ausstrahlte?;
ab dem spéten 17. Jahrhundert war dies in Rufland® und in den Zentren des
osmanischen Reichs* der Fall, im 19. Jahrhundert auch in dessen abgelegenen
Distrikten.’®

Auswirkungen der Begegnung mit dem Okzident im geistlichen Bereich und
im Schulwesen

WEeil sich das vom Abendland ausgehende Lebensgefiihl langsam aber
sicher in der 6stlichen Welt verbreitete, kamen die Ostkirchen nicht umhin, ihre
Glaubensverkiindigung so vorzunehmen, da3 diese auch von Menschen gehort
und verstanden werden konnte, die von der abendlandischen Kultur beeinfluf3t
waren, ja sich ihr zum Teil ganz zugehorig fiihlten. Dabei mufdten die Kirchen, um
ihrem Hiiteramt iber das Glaubenserbe nachzukommen, auch Stellung beziehen
zu einer Reihe theologischer Grundsatzfragen, die ihren Vatern nicht vorgelegen
hatten, sondern jetzt erst aufgeworfen wurden. Damit der Gefahr eines schweren
Verlusts gesteuert wurde, durfte zu ihnen nicht geschwiegen werden. Viele Themen
und Denkweisen sind darum den Kirchen byzantinischer Pragung seit der
Reformationszeit zugewachsen, und diese Kirchen haben sich dabei gewandelt.
Ein Blick in jedes beliebige orthodoxe theologische Lehrbuch aus neuerer Zeit -
auch in eins, das extrem "konservativ" ist! - erbringt, dafy das damals Erworbene
inzwischen zum festen Bestandteil der orthodoxen Theologie geworden ist.

Die Schliisselgestalt fiir das Aggiornamento, durch welches die Orthodoxie
in die neue Epoche eintrat, war der Moldauer Fiirstensohn Petru Movila oder Petr
Mogila, wie er in Kiev genannt wurde, wo er von 1633 bis 1646 als Metropolit
amtierte. Er wurde erfolgreich, weil es ihm fermne lag, gegen das aufkommende Neue
obstinaten Widerstand zu leisten, denn er hatte erkannt, dafy nur eine zeitgeméafie
Erneuerung der alten Uberlieferungen deren Fortbestand im Wandel der Zeit
sichemn wiirde. Ein von ihm neu begriindetes Schulwesen, das auf der Hohe der Zeit
stand, die Herausgabe sorgféltig tiberarbeiteter Gottesdienstbiicher und besonders
sein Katechismus, das "Orthodoxe Bekenntnis", verhalfen zunéchst der Kiever Kirche
und den Metropolien der Donaufiirstentiimer, nach Petr Mogilas Tod auch der

2 Vgl. hierzu C. Alzati, Terra Romena tra oriente e occidente, Milano 1982, und unsere
Beitrdge: Die Theologie bei den Ruménen. Von der Christianisierung bis in die Gegenwatrt,
in: Kirche in einer zueinander riickenden Welt, hg. von N. Wyrwoll, Wiirzburg 2003 (mit
wieiterer Lit.); sowie: Anfange einer zum Kalvinismus tendierenden Theologie in der
Orthodoxie Siebenbiirgens in der 2. Halfte des 17. Jahrhunderts, in: Jahrbuch der 6sterr.
Byzantinistik 32,6 (1982) 153-161.

% Vgl. H.-J. Hartel, Byzantinisches Erbe und Orthodoxie bei Feofan Prokopovic, Wiirzburg
1970; 1. Smolitsch, Geschichte der russischen Kirche 1700-1917, Leiden 1964, bes. Kap. V;
G. Florovskij, Puti russkago bogoslovija, Paris 1937 (englisch: Ways of Russian Theology,
Belmont, Mass., 1979); C. Kern, L'enseignement théologique superieure dans la Russie
du XIX® siécle, in: Istina 3(1956) 249-282.

* Vgl. Suttner, Die Emeuerung eines orthodoxen Schulwesens in Metochien des hl. Grabes
im letzten Drittel des 17. Jahrhunderts, in: Ostk. Stud. 34(1985) 281-299.

® Vgl. Suttner, Die Konfrontation der Ostkirchen mit westlicher Theologie unter osmanischer
Herrschaft, in: K.D. Grothusen (Hg.), Die Tiirkei in Europa, Gottingen 1979, S. 97-106.
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Konstantinopeler und der russischen Kirche zu neuem Leben. Sein Wirken eréffnete
den Weg, auf dem diese Kirchen in einer Weise, die ihre 6stliche Identitat nicht in
Frage stellte, hineinwachsen sollten in die Bildungswelt der neuen Zeit. Sein frither
Tod lief3 ihn die Friichte seines Einsatzes nicht mehr erleben. Als sein Jahrhundert
aber zu Ende war, hatte sich sein Werk dank dem Bemiihen des Jerusalemer
Patriarchen Dositheos bei den Griechen durchgesetzt; im Gefolge der Reformen
Peters 1. geschah dies ein wenig spéater auch bei den Russen.

a) Petr Mogila und seine Mitarbeiter

Petr Mogila und seine Mitarbeiter bedienten sich im Schulwesen, beim
Uberarbeiten der gottesdienstlichen Texte und beim Abfassen theologischer Biicher
nicht ausschliefllich der Erfahrungen ihrer eigenen Kirche. Weil sie alles Wahre
und Gute gern aufgriffen, einerlei woher es kam, schopften sie reichlich auch aus
den Erfahrungen der Lateiner. Denn jenes erneuerte 6stliche Kirchenleben, nach
dem sie strebten, sollte passend sein fiir Menschen der abendléndisch gepragten
neuen Zeit und Kultur. "Der ererbte Glaube iiberlebte in entliechenen Formen ...
und die Schule Petr Mogilas war, was sie war, weil der Mann, der sie begriindete,
ein Biirger vieler Welten war", schreibt der ukrainische Byzantinist Thor Sevéenko
in einem Aufsatz zur 1000-Jahrfeier der Taufe der Kiever Rus'.®

Wegen dieser Weite des Horizonts wurde Petr Mogilas Werk von manchen
angefochten. Als man 1942 das 300-Jahr-Gedéchtnis fiir jene Synode in lasi’
beging, bei der sein "Orthodoxes Bekenntnis" den Griechen bekannt gemacht
wurde, formulierte P. Panaitescu im Amtsblatt der Ruménischen Orthodoxen Kirche:
"Petru Movila, ein Mann von abendlandischer Kultur, aber der 6stlichen Kirche in
tiefem Glauben ergeben, markiert durch sein Wirken eine Wiedergeburt dieser
Kirche durch die Kultur."® Doch hatte wenige Jahre zuvor der bekannte russische
Theologe G. Florovskij gegen Petr Mogilas Wirken den Vorwurf einer schweren
Verformung der authentischen Orthodoxie erhoben.? Er hatte das, was unter Petr
Mogila begann, mit einem Begriff, der in der Kristallologie geléufig ist, eine Pseu-
domorphose der Orthodoxie genannt. Von Pseudomorphose wird in der Kristallologie
gesprochen, wenn Kristalle unter sehr hohem Druck ihre eigentliche Struktur
verlieren und eine fremde Struktur annehmen. Nach Florovskij hatte Petr Mogila
seiner Kirche keinen guten Weg in die Zukunft gewiesen; er hatte vielmehr in
einer Situation, die die Kréfte seiner Generation iiberstieg, als Metropolit beim
Wachen tiber das authentische Erbe seiner Kirche versagt, ja das Nachgeben den
Zeitumstanden gegenuber sogar aktiv geférdert.

Bis heute gibt es Reserven.'’ Aber in unserer Zeit bekommen die fiir Petr
Mogila anerkennenden Stimmen immer deutlicher die Oberhand. So faite 1981

¢ Ihor Sevéenko, The Many Worlds of Peter Mohyla, in: Harward Ukrainian Studies 8(1984),
Sonderdruck 1985, S. 21.

7 Zu dieser Synode vgl. Suttner, Der Anteil der Griechen und der Ruthenen an der "Synode
in lasi" des Jahres 1642", in: Biserica Ortodoxa Romana 93(1975)1107-1113.

8 P. P. Panaitescu, Petru Movila $i Romanii, in: BOR 60(1942)403.

? G. Florovskij, Puti russkago bogoslovija, Paris 1937.

' Eine Reihe anderer, voneinander schroff divergierender russischer, griechischer und
rumanischer Urteile tiber das Wirken Petr Mogilas ist angefiihrt bei Suttner, Beitrage zur
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der Hermannstadter Kirchengeschichtler M. Pacurariu zusammen, daf3 Petr Mogila
trotz kurzer Lebenszeit von nur 50 Jahren "in der Geschichte der orthodoxen Kirche
der Ukraine und WeiruRlands als ein echter Reformer fortlebt"."" Der Moskauer
Literaturwissenschaftler S.S. Averincev brachte anlaSlich der Millenniumsfeier fiir
die Taufe der Kiever Rus' tiefe Dankbarkeit fiir alles zum Ausdruck, was den
Russen an geistig-geistlichen Werten zuwuchs, weil es in der Spatantike und in
byzantinischer Zeit zu einer "gegenseitigen Durchdringung des Christlichen und
Griechischen" gekommen war. Aber er wolle, betonte er, "in Diskussionen tiber das
Verhéltnis von Christentum und Griechentum keine der beiden extremen Positionen
hinnehmen", sondern sagte: "Dem verstorbenen, hochst scharfsinnigen russischen
Theologen Vater Georgij Florovskij (wie auch manchen griechischen Theologen aus
Vergangenheit und Gegenwart) kann ich nicht so weit folgen, um das 'richtige' ortho-
doxe Christentum und das christianisierte Griechentumn so gut wie gleichzusetzen."'
Auch fiir I. Sevéenko waren die Millenniumsfeierlichkeiten ein Anlaf, gegen Florovskijs
Urteil ausdriickliche Einwénde zu erheben.'® G. Podskalsky bezeichnete 1988 das
"Orthodoxe Bekenntnis" als "das bedeutendste Werk der Gesamtorthodoxie im
17. Jahrhundert".'* SchlieBlich kanonisierte ihn die Ukrainische Orthodoxe Kirche
im Dezember 1996 anlaf3lich des 400. Jahrestags seiner Geburt und auch die
Synode der Rumanischen Orthodoxen Kirche beschlof3, sein Gedachtnis in ihren
Heiligenkalender einzutragen.'

b) Patriarch Dositheos von Jerusalem

Ende des 17. Jahrhunderts erlangte das von Petr Mogila begonnene
Emeuerungswerk gesamtorthodoxe Geltung, weil Patriarch Dositheos von Jerusalem
und die im letzten Drittel des Jahrhunderts im osmanischen Reich aufstrebenden
Phanarioten entschieden dafiir eintraten.

Um diese Zeit erfolgte namlich bei den Griechen ein neuer Aufbruch der
theologischen Studien, und zwar hauptsachlich in Klostern, die dem Patriarchat
von Jerusalem "gewidmet" waren und von denen der Grof3teil in den Firsten-
timern Walachei und Moldau lagen'®. Im 17. Jahrhundert hatte das Jerusalemer

Kirchengeschichte der Ruménen, Wien 1978, S. 240f; vgl. auch ders., Petr Mogila als
Wegbereiter der Moderne, in: MThZ 45(1994)327-331.

"' M. Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. II., Bucuresti 1981, S. 44.

2SS, Averincev, Das byzantinische Erbe der Rus' und seine Wirkung auf das russische
Sprachgefiihl, in: K. Felmy u.a. (Hg.), Tausend Jahre Christentum in Ruf8land, Gottingen
1988, S. 103-121 (Zitate auf den Seiten 120f).

¥ Vgl. die ausfiithrliche Anm. 18 auf S. 33 in seinem oben zitierten Aufsatz.

' G. Podskalsky, Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft, Miinchen 1988, S.
232. Firr die von jeglichem Konfessionalismus freie Denkweise Petr Mogilas vgl. unter
anderem Suttner, Metropolit Petr Mogila und die 1644 verfaite "Sententia cuiusdam
nobilis Poloni graecae religionis" tiber die Einigung der Kirchen, in: OS 50(2001)106-116
(mit Lit.).

' Vgl. Nestor Vornicescu, Sfantul lerarh Petru Movila, Craiova 1999, S. 222-229.

'® Die "Widmung" von kirchlichen Stiftungen an orientalische kirchliche Einrichtungen hatte
segensreiche Anfange (vgl. z.B. Suttner, Der hl. Berg Athos und die Ruméanen, in: ders.,
Kirche und Nationen, Wiirzburg 1997, S. 420-430), wurde mit der Zeit aber zu einem
driickenden Problem (vgl. den Abschnitt "Das Problem der gewidmeten Kloster" bei
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Patriarchat eine schwere Zeit durchzumachen. Denn nachdem die Osmanen den
Mamelucken die Herrschaft Giber Palastina entwunden hatten, und insbesondere
seit der Griindung der romischen Congregatio de Propaganda Fide (1622) war
dort die Rivalitat der christlichen Kirchen um den Besitz der heiligen Statten neu
aufgeflammt. Interventionen des franzosischen Gesandten bei der Hohen Pforte
fihrten zu einem Zugewinn an Einfluf} fiir die Franziskaner und zu entsprechenden
Verlusten der Griechen. Die Tiirken vermochten namlich ihren franzdsischen
Bundesgenossen in den Kriegen gegen Habsburg entgegen zu kommen, indem
sie ihnen in Paladstina Wiinsche erfiillten, da sie dafiir die Zeche nicht selbst zu
bezahlen hatten, sondern dem Patriarchat von Jerusalem aufbiirden konnten'.
Wegen der Bedrangnis fiir das Patriarchat von Jerusalem setzte fiir dieses damals
bei den 6stlichen Christen im osmanischen Reich eine Unterstiitzungswelle ein,
die bald auch auf die Georgier und Russen iibergriff. Vielerorts erhielten
kirchliche Stiftungen die Auflage, mit ihren Ertragnissen das Jerusalemer Pa-
triarchat und seine heiligen Statten zu unterstiitzen.

So wurden mit der Zeit eine Reihe von Klostern im Gebiet des Patriarchats
von Konstantinopel, allem voran in den Metropolien der Walachei und der Moldau,
zu "Metochien des HI. Grabes" und kamen unter die Jurisdiktion des Patriarchen von
Jerusalem. Im letzten Drittel des 17. Jahrhunderts lag aufgrund dieser Entwicklung
sogar der Schwerpunkt der Wirtschaftskraft des Jerusalemer Patriarchats in den
Donaufiirstentiimern. Die auswartigen Giiter des Patriarchats waren grof3 genug,
daf es daraus nicht nur die eigenen Bediirfnisse decken, sondern auch noch die
kulturelle Entwicklung der Lander férdern konnte, in denen sich die Giiter befanden.
Im ausgehenden 17. und beginnendem 18. Jahrhundert war daher die Schul-,
Theologie- und uberhaupt die Kulturgeschichte der Christenheit griechischer
Tradition im européaischen Teil des osmanischen Reichs aufs engste mit dem
Patriarchat von Jerusalem verbunden.

Zu eben dieser Zeit begann im osmanischen Reich der Aufstieg einer
griechischen Geldaristokratie, die in den Geschichtsbiichern Phanarioten genannt
wird. Es handelte sich um eine neue christliche Oberschicht, die sich in enger
Verbindung mit der griechischen Hierarchie herausbildete. In enger Zusammenarbeit
mit den Phanarioten leitete Patriarch Dositheos den Ausbau der neuen Schulen,
denn als Inhaber des Jerusalemer Patriarchenstuhls fiihrte er die Oberaufsicht
tiber die reichen Stiftungen, die dem hl. Grab in den Donaufiirstentiimern gewidmet
waren. 1657 war er mit etwa 16 Jahren ins Konstantinopeler Metochion des hl.
Grabes gekommen. Dort begegnete er dem Patriarchen Paisios und wurde fortan
sein Reisebegleiter. Unter Nektarios, dem Nachfolger des Paisios, wurde er Erzdiakon
und 1666 Metropolit von Caesarea und wurde als Exarch in die européaischen Kloster
des Patriarchats gesandt. 1669 resignierte Patriarch Nektarios, und der noch nicht

Suttner, Beitrage zur Kirchengeschichte der Ruménen, Wien 1978, S. 263-265, samt der
dort erwahnten Lit.).

'" Zu den Ursachen fiir diese Rechtslage vgl. Suttner, Das Patriarchat von Jerusalem, in:
ders., Kirche und Nationen, S. 517-535. Fiir die sogenannten Kapitulationen, die diesem
Rechtsstand sogar eine volkerrechtliche Grundlage boten, vgl. das 7. Kapitel bei P.
Kawerau, Amerika und die orientalischen Kirchen, Berlin 1958.
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ganz 28jihrige Metropolit Dositheos wurde zum neuen Patriarchen gewéihlt.'® Das

Amt behielt er bis zu seinem Tod im Jahr 1707, und er erwies sich als energischer
Kirchenfiihrer.

Besondere Studienmoglichkeiten waren ihm nicht geboten gewesen.
Dennoch war er den Biichern ergeben. Durch Lektiire und zahlreiche Reisen hatte er
sich Kenntnisse erworben, die ihn weit iiber das Ma des Ublichen herausragen
lieBen. Menschen, die ihm kurz begegneten, beeindruckte er sehr; engere Mitarbeiter
verwiesen hingegen deutlich auf seine Grenzen.'” Wegen seines iiberdurchschnittlichen
Durchsetzungsvermogens war er leicht in Gefahr, mit Harte vorzugehen. Dazu
kam Unsicherheit in manchen theologischen Fragen, die in seinen mangelhaften
Studien griindete. So entging er nicht der Gefahr, fiir Themen, die ihm gefahrlich
erschienen, im Namen der Rechtgléubigkeit vorschnelle Losungen aufnétigen zu wol-
len. In mehrfacher Hinsicht wurde er zum Kehrbild des hochgebildeten Metropoliten
Petr Mogila. Er hielt entschlossene Abgrenzung gegen Katholiken und Protestanten
fiir erforderlich, und um sie zu forcieren, war er wenig gewillt, bei ihnen Positives zu
finden, sondem stellte germe das Trennende heraus; er verbreitete sogar unbekiimmert
die unglaublichsten Legenden.?® Auch kannte er keine Schonung gegeniiber
orthodoxen Theologen, die ihm den Lateinern oder den Kalvinern nahestehend
erschienen. Er hatte im Gegensatz zu Petr Mogila auch kaum Gelegenheit gehabt,
die westlichen Christen aus der Nahe kennenzulemen; nur in Jerusalem beim Streit
um die heiligen Statten hatte er es voriibergehend, und zwar sehr unfreundlich mit

'8 Zur Resignation des Nektarios und zur Wahl des Dositheos vgl. Chrysostornos Papadopoulos,
loTopia g ExkAnaiag lepocoAUuwy, Athen 1970, S. 591ff. Zu Dositheos und zur Lit. Giber ihn vgl.
H.M. Biedermann, Die Confessio des Dositheos von Jerusalem, in: Wiirzburger Ditze-
sangeschichtsblatter 35/36(1974)403-415 (= Festschrift Freudenberger), sowie G. Podskalsky,
Griechische Theologie in der Zeit der Tiirkenherrschaft, Miinchen 1988, S. 282-294; der
Wertung Podskalskys, der die Bedeutung des Dositheos iiber jene von Petr Mogila stellt,
vermogen wir allerdings nicht zuzustimmen.

19 A. Palmieri in DThC IV, 1791: "Dosithée a été un compilateur et un éditeur infatigable,
plutét qu'un écrivain original. Sa grande érudition est d'autant plus étonnante que ses
nombreux voyages ne lui laissaient pas de loisir pour I'étude. Helladius assure qu'il savait
parfaitement le turc, l'arabe, le russe, le géorgien, le grec et le latin. Chrysanthe affirme,
au contraire, que pour consulter les ouvrages latins, il se servait de traducteurs. Démé-
trius Procope dit qu'il ignorait absolument le latin et qu'il ne connaissait le grec que tres
supeftficiellement."

2 Im Vorwort eines von ihm 1690 in Bukarest publizierten "Handbuch gegen das Schisma
der Papisten" kolportiert er unter anderem, dafd Silvester I. seine Seele dem Teufel
verkauft habe, um durch Magie das Papsttum zu erlangen, und daf$ unter dem Namen
Johannes VIII. eine Pépstin regierte. (Das Vorwort ist abgedruckt bei Legrand, siehe
Anm. 3, S. 475-478). Im Vorwort zu seinem "Buch der Liebe", publiziert 1698 in Iasi,
schreibt Dositheos, die Jesuiten hatten die Tochter des Moldauer Fiirsten Vasile Lupu
nach dessen Tod davon iiberzeugt, "daf3 gottlos sei, wer nicht an den Papst glaube; da
sie nun um ihren Vater trauerte, weil er verdammt ware, exhumierten die Jesuiten, um
sie zu gewinnen, die Gebeine ihres Vaters und tauften sie nach der Ordnung der
Lateiner". Da Vasile Lupu 1661 noch an der Wahl von Dositheos' unmittelbarem Vorgéanger
Nektarios teilnahm und also die behaupteten Ereignisse jiingst erst hatten geschehen
sein kénnen, ergibt sich die Leichtglaubigkeit des Dositheos fiir Legenden.
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ihnen zu tun gehabt. Ansonsten bezog er seine Kenntnisse iber sie aus zweiter Hand.
Die meiste Zeit war er von seinem Bischofssitz abwesend und lebte in den fernen
Besitztiimern seines Stuhls, mit besonderer Vorliebe in den Donaufiirstentiimem, wo
er ein umfangreiches publizistisches Wirken entfaltete und sich grof3e Verdienste
um die neuen Schulen erwarb.

Fir unseren Zuswammenhang ist wichtig, daf} es gegen Ende seiner Amtszeit
in einem Bukarester Kloster seines Patriarchats zur Griindung einer Akademie
von hohem Rang kam, die sich in der Folge als eine der wichtigsten Stiitzen des Grie-
chentums erweisen sollte.?’ 1707 verfiigte Patriarch Chrysanthos von Jerusalem,
ein Neffe des Dositheos und sein Nachfolger, fiir diese Hohe Schule die Lehr- und
Studienordnung.? 1713 besuchte Alexander Helladius, Professor der Universitit
Altdorf bei Niirnberg, die Walachei und fiihrte im Reisebericht aus: "Neque mirum
est Bucurestium Academiam vocari. Nam adsunt Philosophiae et Theologiae Pro-
fessores Duo praeter Episcopum, et Duo hypodidascali, quos latine Magistros
vocamus. Medici etiam Principis tres, et quidemm modernus Archiater, Italus est ...
Numerus Studiosorum, quandoque CL, quandoque CC superat."® 1714 wurde
auch in lasi eine griechische Akademie ins Leben gerufen.?* Auch sie hatte
Patriarch Chrysanthos zum Organisator, der ihr die Lehr- und Studienordnung
gab. Bestand hatten die Schulen bis 1821, bis zum Ausbruch des griechischen
Aufstands; sie waren eine wichtige Pflanzstétte griechischer Bildung.

Es ist kaum eine Ubertreibung zu sagen, daf die Patriarchen von Je-
rusalem an der Wende vom 17. zum 18. Jahrhundert etwas wie "Studienprafekten
der griechischen Kirchen" geworden waren. Sie setzten bei den Griechen der
Neuzeit eine Theologie durch, die zwar auf Petr Mogilas Werk aufbaute, aber in
deutlicher Abgrenzung gegeniiber den Lateineren iiberarbeitet und um einen
deutlichen antiwestlichen apologetischen Zug erweitert worden war. Durch ihre
kirchen- und schulpolitischen Initiativen ist es den Patriarchen Dositheos und
Chrysanthos gelungen, die aufstrebende christliche-griechische (phanariotische)
Oberschicht des osmanischen Reichs mit dieser Theologie vertraut zu machen
und dafiir zu sorgen, daf$ sie im 18. Jahrhundert fiir die Kirchen griechischer
Tradition in diesem Reich bestimmend wurde.

21y, Papacostea schreibt iiber sie: "A la fin du XVIle siécle, Bucarest n'était plus seulement
la modeste capitale de la petite principauté danubienne, mais I'une des métropoles de la
nouvelle Byzance, lieu de rencontre des intellectuels grecs ou parlant le grec de toutes
les provinces de l'ancien empire: Péloponnésiens, Etoliens, Epirotes, Macédoniens, Thraces,
Constantinopolitains, insulaires - de Chios et de Créte surtout - Géorgiens, Asiatiques - spéciale-
ment, de Trébizonde - et méme Africains." V. Papacostea, La fondation de I"Academie
grecque" de Bucarest, in: Revue des Etudes sud-est européennes 4(1966)122.

2 Vgl. G. Cront, L'Académie de Saint-Sava de Bucarest au XVllle siécle. Le contenue de
l'enseignement, in: Rev. Et. sud-est europ. 4(1966)437-473. Die Urkunden des Patriarchen
sind auch enthalten in Legrand, Recueil de documents grecs concernant les relations du
patriarcat de Jérusalem avec la Roumanie, Paris 1895.

» A. Helladius, Status praesens ecclesiae graecae, Altdorf 1714, S. 17.

# S, Birsanescu, Acadernia Domneasca din lasi (1714-1821), Bukarest 1962; E. Volkl, Die
griechische Kultur in der Moldau wahrend der Phanariotenzeit, in: Siid-Ostforschungen
26(1967)102-139.

29



c) Zar Peter I,

Als sich die modifizierte Theologie Petr Mogilas und seiner Mitarbeiter bei
den Griechen durchsetzte, gehorte Kiev nicht mehr zum polnischen Staat und hatte
schon seine Position als Vorort der Begegnung der Kirchen griechischer Tradition mit
der abendléndischen Kultur eingebiifdt. Das durch Petr Mogila eingeleitete Aufbliihen
der Kiever Metropolie war nicht lange nach seinem Tod abrupt unterbrochen
worden, denn die Stadt Kiev wurde ins Zarenreich einbezogen. Die Kiever Kirche
verlor ihren Rang und wurde zu einem einfachem Bistum der russischen Kirche.
In recht kurzer Zeit hatte sie ihre Besonderheiten aufzugeben und galt hinfort
schlichtweg als Teil der Kirche des Zarenreichs.

Die Eingliederung Kievs befruchtete zunachst die russische Kirche sehr,
denn ihr wurden jene Krafte zugefiihrt, auf die sich Zar Peter 1. stiitzen konnte, als
in seiner Regierungszeit auch in RuBland eine Offnung des Staates und der Kirche
fir die Neuzeit eingeleitet wurde. Wer die historischen Auswirkungen der
Vorgehensweisen beim Schritt in die Neuzeit in Kiev und in Moskau/St. Petersburg
uberblickt, muf sich fragen, welcher Peter der grof3ere ist: der Metropolit Peter im
ukrainischen Siiden, der der Kiever Kirche einen geistig-geistlichen Weg nach
Europa wies und dafiir deren ungeteilte Zustimmung fand, weil sein Vorgehen nicht
am kirchlichen Herkommen riittelte und die Identitat des Volkes nicht anfocht -
oder der Autokrat Peter im russischen Norden, der sich auf Leute aus Kiev stiitzte,
als er seinem Land die europdische Lebensweise geben wollte und durch das
zwangsweise Vorgangsweise, das er dabei anwandte, unter anderem erreichte,
daf3 die Altglaubigen zu einer dauerhaften Oppositionsbewegung erstarkten.

Da die Entfaltung sowohl der Theologie und des Bildungswesens in der St.
Petersburger Periode des Zarenreichs als auch des Altglaubigentums in Handbiichern
gut aufgezeigt sind und unsere heutige Vortragszeit beschrankt ist, soll in dieser
Sache ein Literaturhinweis genug sein.®

d) Die Orthodoxie und das Habsburgerreich

Etwa gleichzeitig mit der Offnung Ruflands fiir Europa schob Osterreich
seine Grenze an die Karpaten vor, und bestimmte Siedlungsgebiete 6stlicher Christen
wurden Osterreichisch. Auch dies wurde ab dem 18. Jahrhundert entscheidend
fiir den Fortgang der unter Petr Mogila begonnenen Entwicklung.

% 1. Smolitsch, Geschichte der russischen Kirche 1700-1917, 2 Bde.: Leiden 1964 und Berlin
1991 (dort reiche Lit.-Angaben, insbesondere auch zum Bildungswesen). Zur russischen
Altglaubigenbewegung vgl. auch A. Ammann, Abrif$ der ostslawischen Kirchengeschichte,
Wien 1950, S. 258-278 und 284-289; Johannes Chrysostomus OSB, Die religiosen Krafte in
der russischen Geschichte, Miinchen 1961, S. 118-124; P. Hauptmann, Art. Raskolniken,
in: LThK ?VIII, 993-995; P. Hauptmann - G. Stricker, Die orthodoxe Kirche in Ruf3land, Gét-
tingen 1988, S. 354-369; Art. Rascol, in: Dict. de Spirit. XII1(1988)127-134; Art. Altglaubige in
LThK 21, 465-467; H.-D. Dépmann, Die orthodoxen Kirchen, Berlin 1991, S. 74-89 (jeweils
mit weiterer Lit.); Suttner, RufSland und die orthodoxe Kirche in: ders., Kirche und
Nationen S. 504-509.

30



Die Expansion Osterreichs hatte zunichst konfessionelle Spannungen zur
Folge,” insbesondere weil der sterreichischen Regierung in den ersten Jahrzehnten
ihrer Herrschaft in Stidosteuropa sehr viel an der Ausbreitung der Union mit der
romischen Kirche gelegen war und weil die Unionsbemiihungen Widerstand
provozierten. Ohne dies beschénigen zu wollen, muf3 aber herausgestellt werden,
daf3 die ostlichen Christen in der zweiten Haélfte des 18. und im 19. Jahrhundert
durch Osterreich entscheidende kulturelle Férderungen erfuhren.

Zeitlichen Vorsprung hatten dabei die Unierten. In Blaj nahm 1754 ein Gym-
nasium, das Osterreichs Schulwesen zum Vorbild hatte, fiir die unierten Ruméanen
den Unterricht auf.”” Dank den katholischen Schulorden des Habsburgerreichs, die
Hilfe leisteten beim Heranbilden eines Lehrkorpers, konnte die Blajer Schule schnell
erstarken und weitere Schulen konnten gegriindet werden. Nur eine Generation
dauerte es, da hatte sich bereits ein Kreis anerkannter Gelehrter gebildet, die
sogenannte "Scoala Ardeleand".”®

Nach ihrer Ausbildung in Blaj bzw. an einem ungarischen Ordens-
gymnasium durften die Besten unter den Schiilern der unierten Ruménen die Studien
an Ungarns Hochschulen, bzw. in Rom oder in Wien vollenden. Als sie in ihre
Heimat zuriickkehrten, erwiesen sie sich als fest verwurzelt in ihrem herkémmlichen
rumanischen Kirchenerbe, doch ihre theologische Bildung an verschiedenen
westlichen Schulen hatte sie kulturell auch hineinwachsen lassen nach Mitteleu-
ropa. Was Petr Mogila eingeleitet hatte, wurde von ihnen verstarkt fortgesetzt,
wurden sie doch im Wien Josephs II. zudem mit aufklarerischem Gedankengut
vertraut gemacht. Es wurde fiir sie zum Herzensanliegen, sich einzusetzen fiir gute
rumanische Schulen und nach Ausbreitung einer besseren Bildung in geistlicher
und weltlicher Hinsicht unter den Ruménen zu streben. Allgemeine Schulen, Forde-
rung des Buchdrucks, Verwendung der Volkssprache fiir das theologische Schrifttum
und beim Abfassen und moglichst weiten Verbreiten gemeinverstandlicher
theologischer und allgemeinbildender Biicher gehorten zu den wichtigen Zielen
der neuen Gelehrtenschicht. Denn Studien gemacht zu haben, sollte ihnen zufolge
nicht weiter das Vorrecht einer diinnen Bildungselite bleiben, vielmehr sollte das
Gedankengut der Schulen mit der Zeit dem gesamten Klerus und einem maog-
lichst gro3en Anteil der Laien zugénglich werden. So wurde auch in dieser Hinsicht
noch tiberboten, was Petr Mogila erstrebt hatte. Natiirlich verging noch viel Zeit, bis
wirklich der ganze Klerus zur Bildung gefiihrt war, und erst recht war dies der Fall, bis
eine allgemeine Schulbildung erlangt werden konnte. Aber das Ziel war gesteckt
und der Weg dorthin war fiir die Ruméanen Siebenbiirgens eingeschlagen.

% Vgl. Suttner, Die orthodoxe Kirche in Osterreich, in: ders., Kirche und Nationen, Wiirzburg
1997, S. 249-266.

2T "Petru Pavel Aron, der zunichst als Apostolischer Vikar (1747-1751) und dann als Bischof
(1752-1764) die Nachfolge Inochentie Micu Kleins angetreten hatte, konnte 1754 im Kloster
Sf. Treimi in Blaj das erste ruménische Schulzentrum eroffnen. Es bestand aus einer
Volksschule, einer im stufenweisen Aufbau befindlichen Lateinschule (Untergymnasium)
und einer Klerikalschule mit insgesamt 178 Schiilern, ndmlich 79 in der Volks-, 74 in der
Latein- und 25 in der Klerikalschule. Bereits im folgenden Jahr stieg die Schiilerzahl auf
300, und 1760 waren es schon 500, so daf3 bald weitere Konfessionsschulen errichtet
werden konnten." (E. Turczynski, Konfession und Nation, Diisseldorf 1976, S. 128).

2 Vgl. Ivascu, Istoria literaturii roméane, Bd. I, Bukarest 1969, 297-322.
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Es dauerte nicht lange, bis - angeregt durch das Beispiel der unierten Ruménen
- auch fiir die orthodoxen Ruméanen und fiir die Serben der Habsburgermonarchie
ahnliche Schulen entstanden. Dabei gab es auf dem Gebiet des Bildungswesens
beachtenswerte Ergebnisse. Auch kam es zu vielfaltiger kultureller Vermittlung
von den Orthodoxen Osterreichs zu ihren Glaubensbriidern im Osmanenreich.
Denn der Austausch in kirchlicher und kultureller Hinsicht zwischen Osterreichs
orthodoxen Christen und den Glaubigen gleicher Sprache jenseits der Grenzen
war lebhaft, und was die orthodoxen Christen im osmanischen Bereich von ihren
Connationalen im Habsburgerreich empfingen, gaben sie wenigstens zum Teil
auch an orthodoxe Glaubensbriider anderer Sprache weiter.

Bei Darlegungen zur Kirchengeschichte verdient dies besondere Beachtung,
weil es in der Zeit und in den Gegenden, um die es hier geht, weithin in die
Verantwortung der Kirchengemeinden gelegt war, fiir das Funktionieren eines
Schulwesens Sorge zu tragen. Die Geschichte des Bildungswesens Siidosteuropas
belegt eine ausgiebige Vermittlertatigkeit der 6stlichen Christen der Donaumonarchie
tiber Osterreichs Grenzen hinweg.

Was die kirchlichen Wissenschaften anbelangt, erlangte die orthodoxe
Klerikerschule in der Hauptstadt der Bukowina, in Czernowitz, im Lauf eines
Jahrhunderts ihres Bestehens echten akademischen Rang und wurde zu einer
theologischen Fakultat mit einem Professorenkollegium von internationaler Geltung,
im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts sogar zur Keimzelle einer Universitét. Die
Theologische Fakultit Czemowitz erfreute sich lange des Ansehens, iberhaupt die
fihrende orthodoxe theologische Hochschule zu sein; ihr Gewicht fiir die Universitéts-
theologie in allen orthodoxen Kirchen war bedeutend. Nur wer auch auf die
Anregungen aus den Kirchen Osterreichs im spaten 18. und im 19. Jahrhundert
achtet, wird die geistigen und geistlichen Entwicklungen in Siidosteuropas modernen
orthodoxen Nationalkirchen umfassend verstehen.

Auswirkungen der Begegnung mit dem Okzident auf lkonenmalerei,
kirchliche Architektur und Kirchenmusik

Trotz groBiter Besorgheit um die wahre Lehre haben die Kirchen byzantinischer
Tradition stets das Abgleiten in einen einseitigen Intellektualismus vermieden. Sie
waren in allen Phasen ihrer Geschichte besorgt, dafi es fiir die geistig-geistlichen
Giiter, die sie tradieren, immer auch angemessene kiinstlerische Ausdrucksweisen
gab. Folglich ist unser Nachdenken tiber die lehr- und schulméagligen Aufbriiche
des 17. Jahrhunderts in den Kirchen Ost- und Siidosteuropas nach Mafigabe der noch
verbleibenden Vortragszeit wenigstens um Hinweise auf die gleichzeitigen Entfaltungen
ihrer Ikonenmalerei, ihres Kirchenbaus und ihrer Kirchenmusik zu erganzen.

lkonenmalerei

Der Kunsthistoriker, Priester und Theologieprofessor Vladimnir Ivanov
fiihrt unter Beifiigung der Publikation vieler Ikonen aus dem reichen didaktischen
Fundus der Moskauer Geistlichen Akademie aus:
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"Die Reformen Peters I. lieSen keinen Bereich des russischen Lebens aus.
In der Kirche vollzogen sich weitreichende Umwandlungen... Aber die Substanz
der Kirche, ihre Lehre, Liturgie und Frommigkeitspraxis blieb trotz heftiger
Sdkularisierungstendenzen im russischen Leben unverdndert. Betrdchtliche
Verdnderungen gab es auch in der bildenden Kunst Bis gegen Ende des 17.
Jahrhunderts hatte sie die traditionellen Forrmen bewahrt. 1689, nach der Riickkehr
Peters I von einer Reise durch Europa, erfolgte die entscheidende Wendung.
Fremde Architekten und Maler mit ihren Ideen und kiinstlerischen Vorstellungen
wurden in die Hauptstadt eingeladen, wéahrend talentierte russische Maler vorn
Zaren zum Studium ins Ausland geschickt wurden..."”

In vorangehenden Kapiteln zum 16. und 17. Jahrhundert hatte er bereits
aufgezeigt, wie sich in der russischen Ikonenmalerei allméhlich Neues durchsetzte,
und er fa$t zusammen: "Wahrend im Mittelalter, einer Zeit, die das tiberpersénliche
Wesen der geistlichen Malerei wirklich verstanden hatte, das Prinzip der Anonymitét
herrschte, tritt im 17. Jahrhundert die schopferische Personlichkeit freier hervor;
das Prinzip der Individualitit beginnt sich durchzusetzen."® Die Bliitezeit der
Maler, bei denen er diese Entwicklung feststellt, setzt er an fiir die Zeit von 1664
bis 1684 - fiir eine Periode also, die bald nach dem Tod Petr Mogilas einsetzte.?
Ausdriicklich schliefdt er diese Ausfiihrungen jedoch mit der Feststellung, daf
trotz des bedeutenden Wandels gewahrt blieb, was die Identitat der russischen
Kirche als einer Kirche byzantinischer Tradition ausmacht:

"Am Ende des Mittelalters verlor die lkone keineswegs ihre theologische
Bedeutung. Die Lehre vom Bild, das zum géttlichen Urbild aufsteigen lafst, gehort
unabtrennbar zum Glauben der Kirche. Die Verdnderung der Formen und der
allgemeinen Sehweise erscheint lediglich als ein Bedlirfnis und ein Suchen nach
neuen Wegen, um die ewigen Werte des Christentums zum Ausdruck zu
bringen.”

Im Hinblick auf die beschrankte Vortragszeit sei mir der Beweisgang fiir
die eben zitierten Aussagen Ivanovs erlassen, denn dies mufdte unter Verwendung
umfangreichen Bildmaterials in einem ausfiihrlichen Lichtbildervortrag geschehen.
Lassen Sie mich daher bitte lediglich auf die reichen Bildbdnde verweisen, die in
den Bibliotheken aller kunstgeschichtlichen Institute eingesehen werden kénnen.*

¥V, Ivanov, Das groe Buch der russischen Ikonen, Freiburg *1992, S. 143, im Kapitel tiber
das 18. Jahrhundert.

% Ebenda, S. 102.

31 Ebenda, S. 103.

32 Um (ohne Anspruch auf Vollstindigkeit) zu den verschiedenen Regionen reich bedilderte
Editionen zu benennen, die anschaulich machen, daf3 in nahezu allen Kirchen
byzantinischer Tradition im 17. und 18. Jahrhundert ein solcher Wandel vor sich ging, sei
verwiesen auf: M. Allenow - N. Dmitrijewa - O. Medwedkowa, Russische Kunst, 596 S.,
Freiburg 1992 (dazu Rezension in: Die Zeit im Buch, Wien, 47T1993t148-150); S.
Hordynsky, Die ukrainische lkon, 12. bis 18. Jahrhundert, Miinchen 1981; K. Paskaleva,
Bulgarian Icons Through the Centuries, Sofia 1987; L. Praskov, Bllgarski ikoni, Sofia 1985;
V. Dragut - V. Florea - D. Grigorescu - M. Mihalache, Pictura Romaneasca in imagioni,
Bukarest *1976; S. Tka¢, lkony zo 16.-19. storofia na severonvychodnom Slovensku,
Tatran 1980. In ganz besonderer Weise ist in diesem Zusammenhang auch auf die
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Kirchenbau

Noch kiirzer seien die Hinweise auf den Kirchenbau gefafdt. Fiir Reisende
bedarf es keiner erlauternden Worte, damit sie den grofden Unterschied erkennen,
der zwischen den Gotteshdusern der Moskauer und der St. Petersburger Periode
RufSlands besteht, oder auch jenen zwischen den serbischen Kirchen im
mittelalterlichen Gebiet des serbischen Staates und den anderen, die von den
Serben nach ihrer Einwanderung in Osterreich ab dem 18. Jahrhundert errichtet
wurden. Wer die Gottesdienstordnung nach byzantinischer Tradition kennt, weif3, daf3
die Innenausstattung, besonders der Altarraum, eines dafiir passenden Gotteshauses
ganz anders gestaltet sein muf} als in Kirchen, die fiir Gottesdienste nach
abendlandischem Brauch bestimmt sind. Auch wenn der Besucher die Bauten
noch so griindlich tiberpriift, er wird in den neuen Gotteshausern alles genauso
finden, wie es fiir den herkémmlichen Vollzug der Gottesdienste paf’t.** Und doch
erinnert im Inneren wie im Auferen der Gesamteindruck der Gotteshiuser aus
dem 17. und 18. Jahrhundert - sowohl der von orthodoxen als auch der von (mit
Rom) unierten Kirchengemeinden erbauten - mehr an Barock- bzw. Rokokokirchen
Mitteleuropas als an die Gotteshduser AltruSlands oder Altserbiens. Man denke etwa
an die Grabkirche der Romanovs in der Peter- und Paulsfestung von St. Petersburg,
an die St. Georgskirche in Lemberg, die auf das 18. Jahrhundert zuriickgeht*, an
die Kathedrale des serbischen Metropoliten von Karlowatz®, an die St. Barbarakirche
in Wien, die von den 6stlichen Christen zwar nicht erbaut, aber schon im 18 ahrhundert
umngestaltet wurde®, oder an die griechisch-katholischen Gotteshéuser in Ungarn®.

Hinterglasmalerei in den Landem der Stefanskrone zu verweisen, die lange Zeit hindurch
ostliche Bildinhalte und westliche Abbildungsweisen zu verbinden verstand: C. Irime - M.
Focsa, Rumanische Hinterglasikonen, Bukarest 1968; J. und D. Dancu, Die bauerliche
Hinterglasmalerei in Rumanien, Bukarest 1979.

% Dies wird ihm um so deutlicher bewuf3t, wenn man die Altarriume dieser Gotteshiuser
vergleicht mit jenen notdiirftig fiir Feiern nach byzantinischem Brauch umgestalteten
Kirchen, die von den Sowijetbehérden aus dem ehemaligen Besitz abendlandischer
Gemeinden enteignet worden und jetzt einer Kirchengemeinde 6stlicher Tradition zur
Verfiigung gestellt sind, oder auch in Gotteshausern westlicher Lander, die von Katholiken
bzw. Protestanten an Ostliche Immigranten abgetreten wurden. Dort springt die
Notdiirftigkeit einer nachtraglichen Anpassung sofort in die Augen.

3 Fin gut bebildeter Kirchenfiihrer (Archikatedral'nij sobor Svatogo Jura y L'vovi, 2002), der
dort erstanden werden kann, vermittelt einen hervorragenden Eindruck.

% Im Band "Croatien und Slawonien" der Sammlung: Die &sterreichisch-ungarische
Monarchie in Wort und Bild, Wien 1902, sind im Abschnitt iiber Fruska Gora (S. 575ff)
einige einschldgige Abbildungen zu finden, darunter auch eine Auffenaufnahme der
Kathedrale von Karlowitz (S. 591). Vgl. auch bei D. Davidov, Ikone srpskich crkva u
Madarskoj, Novi Sad 1973, den Abschnitt "Scheme lkonostasa" und die nachfolgenden
Fotos serbischer Gotteshduser, S. 119ff, sowie D. Medakovi¢, Serbischer Barock. Sakrale
Kunst im Donauraum, Wien 1991, das in erster Linie der Malerei gewidmet ist, aber auch
von Gotteshdusern und deren Innenrdumen berichtet.

% Fine Innenaufnahme der Kirche findet sich bei W. Plochl, St. Barbara zu Wien, Bd. |,
Wien, 1975, nach S. 16. Aufschluf3reich sind auch die Fotos in einem von W. Bandion
verfafiten Kirchenfiihrer mit dem Titel "St. Barbara zu Wien" aus der Serie "Christliche
Kunststitten Osterreichs", Salzburg 1999.
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Kirchenmusik

Bekanntlich spielt im Gottesdienst byzantinischer Tradition der Kirchengesang
eine iiberragende Rolle,*® und jede der 6stlichen Kirchen besitzt von alterher ihre
tiberlieferten Gesangsweisen. Trotzdem sahen sich die Kirchen, die in der
Habsburgermonarchie oder in Landern beheimatet waren, die daran angrenzten,
nicht gehindert, sich bei der Fortentwicklung von Tonalitdat und Klangfarbe ihrer
gottesdienstlichen Gesdnge von den gleichzeitig in Wien beliebten Stilformen
beeinflussen zu lassen.

Gemeinsamkeiten {iber die Konfessionsgrenzen hinweg

Um unser Thema abzurunden, mifiten wir uns auch der orthodoxen
Pastoral und dem zuwenden, was man "kirchliches Wohlverhalten" nennen koénnte.
Denn auch diese Entwicklungen gehoéren zur Kultur einer Kirche.

In ihrer Abschlufdvorlesung bei der Emeritierung zu inhaltlichen Problemen
beim herkémmlichen Kirchengeschichtsunterricht*® benannte Fairy von Lilienfeld,
Ordinaria fiir Geschichte und Theologie des christlichen Ostens an der Universitat
Erlangen, als ein Beispiel fiir iibergreifende religidse Kultur in einer bestimmten
Epoche "das kirchliche Barock, das es als tibergreifende Geistes- und Kulturepoche
im Katholizismus, im Protestantismus und in der Orthodoxie mit &hnlichen Ziigen
gibt".” Auch verwies sie auf die von den Historikern noch zu wenig beachtete
Tatsache, daf3 die Kirchen einander nicht nur positive Anregungen gaben, sondern
auch eine Gemeinsamkeit in zeitbedingten pastoralen Fehlleistungen aufweisen.

Es bediirfte einer ausgiebigen Untersuchung vielfaltiger Ubereinstimmungen,
die es in der behandelten Epoche gab im pastoralen Verhalten der verschiedenen
Kirchen - zum Beispiel beim Beurteilen der konfessionsverschiedenen Ehen und
bei deren Eingliederung ins kirchliche Leben - oder hinsichtlich der bei ihnen
verbreiteten Vorstellungen von dem, was "kirchliches Wohlverhalten" genannt zu
werden verdient. Die Analyse vieler solcher Verhaltensweisen in der Christenheit,
die in Konfessionen gespaltenen ist, erweist, dal die Wande der Schismen
zwischen ihnen permeabel sind. Daf3 sie den Austausch zwar erschweren, aber
nicht ausschlief3en.

Auf den durch Schismen eingetretenen Zustand pafdt vielleicht ein Vergleich
mit den Gesetzen der Osmose, die vom Hindurchwandern von Flissigkeiten
durch eine sie trennende halbdurchlassige Wand handeln. Befinden sich Losun-
gen von verschiedener Konzentration in den durch eine halbdurchlédssige Wand
getrennten Bereichen, ergibt sich ein Osmosedruck, der fiir den Ausgleich sorgt.
Aufgrund dieses Drucks kommt es zum langsamen Hindurchwandem der Fliissigkeiten
durch die Wand. Die Losungen auf beiden Seiten gleichen sich aus und erlangen nach

%7 Vgl. Hazad ékessége. Gordgkatolikus templomok, ikonok, ikonosztazok Magyaroszagon
(Zierde Deines Hauses. Griechisch-katholische Kirchen, Ikonen und lkonostasen in
Ungarmn), Budapest 1991.

% Vgl. Suttner, Glaubensverkiindigung durch die Gottesdienstfeier, in: Una Sancta 48 (1993)
227-233.

% Fairy von Lilienfeld, Uber einige Probleme der Lehre von "Kirchengeschichte" im
"6kumenischen" Zeitalter: Kirchengeschichtsschreibung und das Gedachtnis der Kirche,
in: Kirchengemeinschaft - Anspruch und Wirklichkeit (Festschrift Kretschmar), Stuttgart
1986, S. 249-265.

“ Ebd. S. 256.
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einiger Zeit eine einheitliche Konzentration, wie es augenblicklich geschihe, wenn
die Trennwand fehlte und man sie unmittelbar zusammenschiittete.

Da es derselbe Gottesgeist ist, der alle christlichen Kirchen leitet, und da
sie unter denselben Bedingungen der Zeit leben, haben die Christen selbst dann fast
alles gemeinsam, wenn sie sich durch Schismen voneinander abkapseln méch-
ten. Auch dann teilen sie untereinander - wenngleich mit zeitlicher Verzégerung -
das, was sie auszeichnet, und auch ihr Fehlverhalten.

Der ererbte Glaube in entliehenen Formen

Petr Mogila starb kurz vor der Mitte des 17. Jahrhunderts. Doch alle
nachfolgenden Entfaltungen im geistlichen Bereich, im Schulwesen und im
kulturellen Schaffen, von denen wir zu sprechen hatten, fiihrten jene Zuwendung
der Christenheit byzantinischer Tradition zum westeuropaischen kulturellen Erbe
weiter, die von ihm eingeleitet worden war. Die Christenheit byzantinischer Tradition
stellte bei dem Prozef3 die Kraft ihres Erbes zur Inkulturation in die Lebensumsténde
neuer Zeiten und anderer Volker unter Beweis. Es zeigte sich, dafd diese Christenheit
nicht nur zur Weltgestaltung befahigt ist, wenn sie die Kultur wie im byzantinischen
Reich oder im vorpetrinischen Ruflland zu dominieren vermochte, sondern ebenso
in einem Land, in dem sie sich anpassen muf3.

Greifen wir zuriick auf Sevéenkos schon oben zitierte Worte, in denen er
sagte, Petr Mogilas Wirken habe in der Zeit eines bedeutenden Kulturwandels die
Anregung gegeben fiir das Fortbestehen der ererbten byzantinischen kirchlichen
Traditionen unter neuen Formen, indem durch ihn ein ProzeR des Ubersetzens
des eigenen Erbes in neue Ausdrucksformen in Gang kam.

Man weif, daf} eine Ubersetzung trotz gréStmoéglicher Treue zur Vorlage
diese nur mit bestimmten Abstrichen wiederzugeben vermag; daf3 durch sie
andererseits aber auch mancher bislang weniger beachtete Zug am Original
deutlicher zutage treten kann. Denn jede gute Ubersetzung ist nicht nur ein
getreues Umgieflen der Vorlage in einen anderen Ausdruck, sondern zumindest
in Hinblick auf die Ausdrucksformen bis zu einem gewissen Grad auch eine
Neuschopfung. Daher ist die im 17. Jahrhundert grundgelegte neue Form der
Kultur der griechischen Kirchen nicht nur ein Weitertragen ihres geistlichen
Erbes, sondern zugleich auch ein Neubeginn. Sie ist das Ergebnis einer wirklichen
Geschichte. Denn Geschichte ist immer zugleich Kontinuitdt und Wandel.

Keinem Wandel mehr zu unterliegen, ware der Tod. Der Kulturwandel,
fiir den sich die Kirchen byzantinischer Tradition im 17. Jahrhundert 6ffneten, ist
eins von den Zeichen dafiir, daf3 sie leben.
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PATRU CATEDRALE EPARHIALE ORTODOXE
DIN TRANSILVANIA SI BANAT
— aspecte generale -

ALEXANDRU MORARU

Cand vorbim despre arhitectura si pictura bisericeasca din secolul al XIX-lea,
se poate preciza ca primele noua decenii ale acestuia au fost tributare stilului
neoclasic (curent artistic inspirat din academismul Scolii de belle-arte din Paris), iar
din ultimul deceniu a inceput sa se afirme ,specificul national in artd”'. Noul curent
era rezultatul actiunilor oamenilor de cultura progresisti, de dupa revolutia din 1848,
care au socotit ,ca singura cale catre o creatie artistica proprie, specifica, nu poate fi
alta decat aceea a cautarii unor forme noi sprijinite pe traditii autohtone”. Initiatorul
si promotorul noului curent a fost Alexandru Odobescu care, adresandu-se, indeosebi,
arhitectilor, milita pentru .formarea unor arte nationale” si ca pentru infaptuirea
acestor deziderate ,au trebuinta a patrunde in spiritul arhitectural al vietii, au trebuinta
a trage din popor unei arhitecturi noué”S; le sugera, totodata, ca surse de inspiratie

s~monumentele romanesti ramase din trecut”4, mai cu seama bisericile, manastirile si
alte constructii bisericesti.

In urma acestor actiuni a luat fiinta la sfarsitul secolului al XIX-lea si inceputul
secolului al XX-lea ,stilul national de arhitectura civila”, mai ales prin arhitectul Ion
Mincu, precum si cel ,bizantino-romanesc in arhitectura noastra bisericeasca”,
indeosebi prin Grigore Cerkez, N. Ghika-Budesti si al;iis.

In categoria stilului bizantino-romanesc intra si cele patru Catedrale Eparhiale
din Transilvania si Banat, inaltate la inceputul secolului al XX-lea, dupa cum urmeaza:
Catedrala Mitropolitana din Sibiu, Catedrala Reintregirii din Alba Iulia, Catedrala

! Prof. Grigore lonescu, Arhitectura pe teritoriul Romjniei de-a lungul veacurilor,
Bucuresti, 1982, p. 548.
? [bidemn, p. 548.
# A.D. Odobescu, Opere, vol. VI, Bucuresti, 1955, p. 81.
* Prof. Grigore Ionescu, op. cit, p. 548.
> Pr. Prof. Ene Braniste, Lifurgica generald, Bucuresti, 1985, p. 437.
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Eparhiala a Vadului, Feleacului si Clujului, precum si Catedrala Mitropolitana din
Timigoara.

In cele ce urmeaza, vom prezenta cateva aspecte generale pentru fiecare in
parte.

La inceputul secolului al XX-lea (intre 1902-1906) a fost ridicata Catedrala
Mitropolitand din Sibiu. Ea a fost realizata de arhitectii Virgil Nagy si losif Kommer din
Budapesta, dupa planul maretei Catedrale ,Sfanta Sofia” din Constantinopol

([stambul)6. La dorinta mitropolitului loan Metianu (1898-1916) i-au fost adaugate

doua mari turnuri la intrare, rezultand o imbinare a stilului bizantin cu cel gotic7.

Referindu-ne la modul de construire a Catedralei din Sibiu, trebuie sa aratam
ca: ,,Zidul este in afara din caramida tescuita in fabrica, jumatate de coloare galbina si
jumatate rosie; iar diferitele parcane — proiectate la inceput din zid cu tinciueald - in
interesul trainiciei s-au facut din piatra cioplita. Turnurile cele, mari, cupola si
turnuletele mai mici si preste tot partile boltite, sunt mai intaiu construite din capriori
de fier, lucrati in fabrica Fabritius din Sibiu.

Numai sub acoperisul turnurilor sunt 238 bucati de fier, parte arcuri mari,
parte cercuri ori sine verticale, care incopciate de olalta cu cuie puternice — formeaza
capriorii. Greutatea acestui fier face la ambele turnuri 7.230 kI ...

Asemenea este construitd si cupola cea mare. Mai intai s-a construit un
schelet puternic din fier, care apoi s-a umplut parte cu caramizi, parte cu tinciueala in
sistern Rabitz. Observam, ca inainte de-a incepe construirea cupolei, intreprinzatorul
in contelegere cu arhitectul conducator — conziderand diametrul prea mare al cupolei,
asezate numai pe traversele zidurilor laterale si pe stalpi de granit, - au propus a se
face constructiunile de fier si legaturile cuvenite si_mai puternice, decum erau
preliminate, ca nu cumva sa se repeteze cazurile altcum atat de dese de surpare a
cupolei ...

Intreprinzatorul a declarat chiar, ca declina de la sine orice responzabilitate,
daca nu se intaresc zidurile principale si laterale cu traverse de fier si cu un cerc foarte
gros si puternic de fier, asezat jur imprejur deasupra zidului, pe care se razima cupola,
ferecata din toate partile cu pante de fier.

Consistoriul a conzultat in afacerea aceasta pe autorii planului Kommer si
Nagy. Acestia au raspuns ca orice pericol este exchis. Cupola se poate cladi dupa
planul original. Cu toate acestea consistoriul — constiu de marea raspundere, ce-o are

® Pr. Prof. Grigorie Marcu, Cafedrala Mitropolitand din Sibiu, in vol. Arhiepiscopia
Sibiului — pagini de istorie, Sibiu, 1981, p. 142.

" Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. 3, Ed. a Il-a,
Bucuresti, 1997, p. 324.
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— a preferit sa primeasca in sedinta sa de la 3/16 martie 1903 parerea
intreprinzatorului.

Tot cu acel prilegiu a [h]otarat si indltarea intregei cladiri cu 15 cm. (2
caramizi) si acoperirea turnurilor cu tinichea de arama in loc de zinc; iara auriturile de
la cruci si cupola sa fie mai bogate. Aceste schimbari, reclamate de soliditatea si de o
infatisare mai frumoasa a edificiului, au sporit cheltuielile cu aproape 50,000 cor.

Odata construite fiind turnurile, cupola si turnuletele din fier, umplerea si
acoperirea lor a mers repede, incat inainte de a incepe gerul intreaga biserica a fost

pusa sub acoperis, terminandu-se si caloriferul (incalzirea centrala cu aier »8

Un fapt deosebit pentru acea vreme a fost si confectionarea clopotelor de
mari dimensiuni (si greutate); ele au fost facute de catre firma_,Frideric Seltenhofer”
din Sopron; clopotul mare este de 1.345 kg. si are inscriptia: ,In tot pamantul a iesit
vestirea lor si la marginile lumii graiurile lor”; al doilea are 790 kg., cu mscrlpya
sFrancisc losif I. Imparat si Rege. loan Mepanu Arhiepiscop si Mitropolit 1904”;
treilea de 732 kg., cu inscriptia: ,,Andreiu Baron de Saguna, reinvietoriul metropollel
roméane ortodoxe si intemeietorul fondului catedralei”; si cel mic de 168 kg., cu
inscriptia: ,,Alexandru Mocsonyi de Foen, prezidentul Asociatiunii etc., primul ctitor al
catedralei”’.

De evidentiat ca, pe ,frontispiciul catedralei, au fost pictati, in medalioane de
mozaic, cei patru Sfinti Evanghelisti, cu simboalele lor, avand la mijloc, sus, icoana
Mantuitorului cu globul paméantesc in mana stanga, iar cu dreapta binecuvantand pe

credinciogi"w. Mozaicurile din exteriorul Catedralei au fost lucrate la Miinchen, dupa
modele stabilite dinainte.

In ce priveste pictura, ea a fost executatda In cateva etape: Octavian
Smighelschi a pictat icoanele iconostasului, cupola si chipurile impresionante ale
celor patru Sfinti Evanghelisti (de sub cupola); mai tarziu, Anastasie Demian a realizat
pictura din Sf. Altar, si ,horele invecinate” iar losif Keber restul catedralei; tot cam in
aceeasi perioada, maestrul A. Avachian (din Bucuresti) a restaurat pictura facuta de
Octavian Smighelschi. Lucrari de restaurare si de inzestrare a Catedralei din Sibiu s-au
facut si sub Mitropolitii care au urmat: Nicolae Balan (1920-1955), Iustin Moisescu
(1956-1957), Nicolae Colan (1957-1967), Nicolae Mladin (1967-1981), precum si sub
Inalt Prea Sfintitul Arhiepiscop si Mitropolit Antonie Plamadeala (1982-pana azi).

® Dr. Ilarion Puscariu, Dr. E. Miron Cristea, Matei Voileanu, Biserica Catedrald de la
Mitropolia Ortodoxa din Sibiu. Istoricul zidiri — 1857-1906, Sibiu, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, 1908, p. 75-76.
® Ibidemn, p. 79.
' Pr. Prof. Grigore Marcu, op. cit., p. 142.
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A doua catedrala, in ordine cronologica, este cea a Reintregirii din Alba Iulia.

Unirea, prin ingelaciune, a unei parti a romanilor din Transilvania cu Biserica
Romei (1698-1701), a dus, mai apoi, la decizia nefericitd a stapanirii habsburgice de a
darama (in 1714) Mitropolia Ortodoxa din Alba Iulia (cladirile mitropolitane si

catedrala), inéltate pe vremea lui Mihai Viteazul“; mai tarziu (in a doua jumatate a
secolului al XVIll-lea), centrul episcopatului ortodox din Transilvania s-a stabilit la
Sibiu, iar pe vremea lui Andrei Saguna a reinviat Mitropolia Ortodoxa a Transilvaniei
(prin ridicarea Episcopiei Ortodoxe din Sibiu la rang de Mitropolie, in 1864),
considerandu-se continuatoarea vechii Mitropolii a Balgradului.

Abia dupa Marea Unire de la 1 Decembrie 1918, s-a putut realiza, in parte,
yrepararea nedreptatii facute de stapanirea habsburgica, prin distrugerea Mitropoliei
lui Mihai Viteazul, in 1714, ... cand ... Statul Roman a ridicat, in 1921-1922, Catedrala

Ortodoxa din Alba Iulia”'?.

Mai tarziu, in 1975, Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane a hotarat
reinfiintarea Episcopiei Ortodoxe de Alba Iulia, facAndu-se astfel un mare pas catre o
importanta ,reparatie” istorica.

Mentionam ca aceasta catedrala a fost ridicata ,in partea de apus a cetatii
Alba lulia, stravechiul Apulum roman, pe locul fostului corp de garda, fiind inconjurat
de alte monumente istorice importante si anume: la rasarit, Sala Unirii si Muzeul

Unirii, la apus, de Platoul romanilor, la miaza-zi, Episcopia Romano-Catolica si Dealul

Furcilor, iar la miazanoapte, de Biblioteca Batthyaneum"lB.

Ca si la Cateddrala veche, noua Catedrala a primit hramul , Sfanta Treime”, iar
din anul 1948 se numeste ,Catedrala Reintregirii Bisericii Ortodoxe Romaéane din
Transilvania” (in amintirea actului de atunci).

In ceea ce priveste constructia acesteia ,se integreaza ca arhitectura, in
miscarea initiata, la inceputul secolului al XX-lea, de arhitectii loan Mincu si Petre
Antonescu, care preconizau reintoarcerea la veche arhitectura tradi;ionalé””.

Ea ,nu reprezinta stilul specific al unei anumite epoci istorice, ci sinteza mai
multor elemente arhitectonice si decorative traditionale roméanesti, din vremea lui

' Despre indltarea catedralei in timpul lui Mihai Viteazul, vezi: N. lorga, /storia lui Mihai
Viteazul, Bucuresti, 1969, p. 157 si 366; Gh. Anghel, Biserica din Maieri si Mitropolia lui
Mihai Viteazul din Alba lulia, in “Studii si articole de istorie”, vol. II, Bucuresti, 1967, p.
225.

'2 Episcop Emilian Birdas, Alba lulia — oras bimilenar, Alba lulia, Editura Episcopiei
Ortodoxe din Alba lulia, 1978, p. 77.

3 Ibidemn, p. 78.

" Ibidemn, p. 79-80.
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Matei Basarab si, mai ales, a lui Constantin Brancoveanu, simbolizind ideea de
unitate a poporului roman ...

Planurile de constructie ale ansamblului catedralei de la Alba Iulia au fost
concepute de arhitectul Victor Gh. Stefanescu si executate de inginerul Tiberiu
Eremia.

Acest ansamblu se compune din biserica propriu-zisa, Catedrala, care e
inconjurata de o incinta dreptunghiulara compusa din doua pavilioane mari pe latura
estica si doua mici pe latura vestica, intre acestea din urma inaltindu-se un turn
clopotnita, inalt de 58 m. Cele patru pavilioane sunt legate intre ele prin galerii
sprijinite pe coloane si arcade duble, decorate cu frize si ancadramente florale si
geometrice.

Planul Catedralei este de tip vatopedic, in forma de cruce greaca inscrisa,
dupa modelul bisericii domnesti din Targoviste si cuprinde un pridvor deschis,
pronaosul, naosul si altarul. Fatadele Catedralei sunt marcate de ocnite si un brau in
torsada. Interiorul ei este impodobit cu fresca in stil neobizantin, ... de pictorul Costin
Petrescu si ucenicii sai. Iconostasul din lemn de stejar este sculptat, cu motive
bisericesti si traditionale, si a fost lucrat de C.M. Babic, iar icoanele din catapeteasma

. S L 15
si mozaicurile din pridvor au fost executate de I. Norocea

Remarcam faptul ca, prin arhitectura sa, Catedrala Reintregirii din Alba Iulia,
se impune ca un monument de seama al culturii noastre romanesti.

Tot in ordine cronologica urmeaza si Catedrala Arhiepiscopiei Vadului,

Feleacului si Clujuluils, construita intre anii 1923-1933, dupa planurile arhitectilor
Constantin Pomponiu si Georges Cristinel.

Constructia a fost realizata in stil triconc, dintr-un schelet de beton armat, in
care, in interior s-a zidit caramida, iar in exterior s-a montat piatra (travertin).

Compartimentarea in pridvor, pronaos, naos si absida allarului este usor de
remarcat si din exterior. Deasupra pronaosului este asezata o cupola pe un tambur
scund, urmata de cupola de peste naos, cupola pe pandantivi a carei
monumentalitate sporeste prin inaltimea tamburului si in fine semicalota ce acopera
absida altarului.

Privita cu atentie din exterior, se poate observa in ce fel e definita ideea de
monumentalitate. Prima ar fi modaltiatea de abordare a fatadei principale cu cele
doua turnuri din flancuri, inscriind intre ele un fronton de ample dimensiuni, incoronat
cu o cruce de piatra. Dispunerea unor asemenea accente este rezultatul unor

> Ibidemn, p. 80.
'8 Date amanuntite, vezi la: Pr. Prof. Dr. Alexandru Moraru, Cafedrala Arhiepiscopiei
Ortodoxe a Vadului, Feleacului si Clujului, Cluj-Napoca, 1998.
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interferente cu modele muntenesti (vezi biserica episcopala din Curtea de Arges). Cea
de-a doua componenta prin care se defineste monumentul este cupola de peste naos.
Precizam ca personalitatea cupolei Catedralei este sporita de foisorul cu arcade ce
inconjoara tamburul. In fine, cea de-a treia modalitate de definire a monumentului
este simplificarea registrului decorativ al exteriorului. Rezuméndu-se la o friza de
arcuri, dar mai cu seama la ample arcade, arhitectii au gasit o fericita rezolvare si din
aceasta perspectiva a ideii de monumental. Intre motivele decorative ale exteriorului
pomenim si franghia impletita de sub cornise, amintindu-ne inca o data de Tara
Romaneasca, unde acest detaliu a facut adevarata scoala.

Catedrala mai are doua abside laterale (horele exterioare) in forma
hexagonala.

Sfantul Altar are doua abside laterale mici (proscomidiarul si diaconiconul).

Turnul mare este compus dintr-o galerie interioara si una exterioara cu 20 de
coloane.

Galeria de la partea interioara este formata dintr-un soclu masiv, prevazut cu
o bancheta circulard; pe soclu sunt asezate 20 coloane, in stil neobizantin, fiecare
coloana decorata, un fus de coloana simplu si un capitel. De pe capitel pornesc 20 de
arce in plin centru.

Cupola mare, precum si cele mici sunt invelite in tabla de cupru, frumos
ornamentate cu motive bizantine; cupola mare este incununata cu un lanternou si cu
un foisor acoperit cu tabla de cupru, iar deasupra, crucea cea mare.

Toata verticala cupolei este legata de mai mutle bréie, asezate la diferite
inaltimi.

Calota de deasupra pronaosului, precum si fatadele (laterale) ale Catedralei
sunt acoperite cu tabla de cupru.

Planul ce contine intrarea in Catedrala este simplu, inspirat din arhitectura
crestina timpurie, mediteraneana.

Deasupra usilor de intrare (trei la numar) exista trei inscriptii, iar deasupra
acestora trei mozaicuri.

Interiorul Catedralei dezvaluie adevarate virtuti ale planului central.
Remarcam, astfel, simbioza dintre structura arhitectonica si conceptia spatiala. Spatiul
interior, amplu si unitar, se grupeaza in jurul motivului primordial: cupola.

Pornind de la vechi exemple de arhitectura bizantina, interiorul retine atentia
prin prezenta tribunelor. Registrul orizontal al acestora permite arhitectului sa
defineasca raportul dintre plin si gol, precum si armonia ce trebuie sa existe intre
axele verticale si cele orizontale.

Decorul interior este si el bogat. Aici mentionam multitudinea de coloane,
cele mai multe dintre ele scunde, cu motive decorative geometrice, florale, vegetale,
zoomotfe, toate de o eleganta si un rafinament ce demonstreaza ca pentru Episcopul
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Nicolae Ivan asemenea detalii nu erau lasate in sfera ,oarecare”, ci se inscriau
armonic intr-un ansamblu, de unde fiecare amanunt isi avea rolul bine stabilit. Din
aceeasi categorie a decorului in relief, fac parte franghia rasucita, mentionata si in
contextul prezentarii exteriorului.

In ceea ce priveste pictura, ea a fost realizata (in decursul a catorva decenii)
de catre Anastasie Demian (pictura din cupold, o parte din iconostas, precum si cea
din pronaos si naos); Catul Bogdan a pictat semicalotele altarului si Gheorghe Rusu (a
executat parte din icoanele iconostasului), sub obladuirea duhovniceasca a ierarhilor:
Nicolae Ivan, Nicolae Colan si Teofil Herineanu. A

Sub Inalt Prea Sfintitul Parinte Arhiepiscop Bartolomeu (la initiativa Inalt Prea
Sfintiei Sale), in 8 ianuarie 1997 s-a hotarat inceperea lucrarilor de restaurare a
Catedralei arhiepiscopale din Cluj-Napoca. Lucrarile de restaurare au si demarat in
acelasi an, pana in prezent facandu-se lucrari de curatire a turlei mari, a unei bune
parti din zidurile exterioare; s-a inlocuit vechea invelitoare cu una din cupru; s-au
montat cele patru turnulete de sub cupola mare, iar in interior s-au realizat unele
picturi in mozaic.

Constructia Catedralei Mitropoliei Banatului cu hramul ,,Sfintii Trei lerarhi” din
Timigoara a inceput in anul 1936, avand ca arhitect pe Prof. loan Traianescu din
Bucuresti. Pentru realizarea acestei catedrale arhitectul pomenit a facut apel ,la
elemente specifice ale arhitecturii traditionale religioase din Moldova si Tara
Romaneasca, pe care le imbina cu elemente traditionale din arhitectura religioasa a
Transilvaniei si Banatului, preluand in acelasi timp elemente formate din arhitectura

bizantin”'"

Planul catedralei in forma de cruce cu brate scurte ,respecta sistemul
traditional al bisericilor roménesti; pridvor deschis exonartex, pronaos, naos si altar,
carora li se adauga o serie de incaperi adiacente”. In ceea ce priveste ,acoperirea
zonei centrale a naosului arhitectul foloseste sistemul boltilor moldovenesti, sistem pe

care-l preia numai formal, fiind executat in beton armat, care aminteste geniul

. Al ]
constructiv al romanilor”'®,

La subsol se afla cripta, element preluat din arhitecura Transilvaniei si
Banatului, de inspiratie europeana, care inlocuieste gropnita din unele biserici si
manastiri din Tara Romaneasca si Moldova, care era amplasata intre naos si pronaos.

7 L.D. Suciu, Doina Niculescu, Viorel Gh. Tigu, Catedrala Mitropoliei Banatului,
Timisoara, 1979, p. 91.
8 Ibidem, p. 92.
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Referindu-ne la turla centrala, amintim faptul ca ea este ,poligonala ... si se
sprijina ... pe o baza statald, element tipic romanesc, avand deasupra un acoperis

piramidal cu baza poligonalé”19

Turnul clopotnitei este plasat deasupra intrarii (element specific arhitecturii
transilvanene si banatene), flancat cu alte doua turnuri tot de fatada, toate avand
acoperisuri piramidale cu baza octogonala.

In afara de turnurile pomenite mai exista si turnurile de colt, pe inaltimea

< R <120
carora sunt plasate ferestre ,,cu ancadramente de inspiratie moldoveneasca

Tot in exterior, arhitectul a adus elemente din arhitectura traditionala
romaneasca. De pilda, aceasta noutate ,,consta In primul rand in folosirea policromiei
in finisarea exterioara. In tratarea parametrelor foloseste placaj de caramida rosie si
galbena pe care o aseaza in asize alternative.

Acoperisul este executat din tigla smaltuita policroma, in care verdele este
dominant, asezata dupa desene geometrice.

Ansamblul general are o compozitie compacta cu inaltimi ascendente catre
turla centrala dominanta.

Ferestrele sunt cuprinse intre lesene incheiate la partea superioara cu arce
sprijinite la mijloc pe consolete. Aceste arce au extradosul marcat si in centru catre un
disc ceramic.

Un brau format din patru asize de caramida formeaza o cornisa zimtata,
cornisa pe care o aflam pe perimetrul cladirii. Sub cornisa, arhitectul a prevazut un sir
de cornise, amintind de ocnitele moldovenesti, dispuse cate doua deasupra
arcaturilor de peste ferestre. Motivul ocnitelor este prelucrat pe intregul perimetru sub
streasina. Nise practicate in grosimea zidului, acoperit cu arce in plin centru se afla,

grupate cate doua, pe fiecare latura a poligonului stelat ce formeaza baza turlei"?.

Referindu-ne la partile constitutive ale Catedralei, mentionam ca, pentru a se
intra in ea (de la nivelul solului), se urca mai intai 12 trepte, dupa care se ajunge la un
pridvor deschis, care are cinci arcade, ,usa franta la cheie cu extradosul puternic
marcat care se sprijina pe stalpi cu sectiunea octogonala, se intoarce in jurul turnului
clopotnita cu cate doua traveri pe fatadele laterale”.

Pridvorul, o incapere patrata de sub turnul clopotnitei este separat de pronaos
de cateva usi frumos sculptate.

19 Ibidemn, p. 95.

2 Ibidemn, p. 96.

' Ibidern, p. 95-96.
2 [bidem, p. 94.
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In ce priveste pronaosul, el ,este format din doua zone: o zona perimetrala
impatrtita in doua niveluri si o zona deschisa spre naos, a carei bolta semicilindrica se
ridica la inaltimea arcadelor mari. Legatura intre cele doua zone se face printr-o

: 23 - <1 ..
succesiune de arcade suprapuse””” (de influenta bizantina).
Trecerea de la pronaos catre naos ,este deschisa si marcata de o dubla

Naosul, in forma de cruce are impartite in doua niveluri bratele laterale. De
pilda, nivelul ,inferior, despartit de partea centrala prin cinci arce in plin centru care
se sprijina prin intermediul unor capiteluri de influenta bizantina pe patru coloane, are
pardoseala ridicata la 30 cm fata de partea centrala. Acest prim nivel este acoperit cu
false bolti in cruce. La nivelul superior o galerie deschisa marcheaza prin parapetul
orizontal lucrat in piatra artificiala cu motive brancovenesti tratarea specifica a
bratelor laterale ale naosului. Celelalte doua brate ale crucii naosului cu adancimea
de 3 m conduc de la intrare catre altar, formand doua arce triumfale prin boltile
semicilindrice ce le acopera pe deschiderea de 16 m.

Bratul dinspre altar, soleia, este despartit de aceasta printr-un iconostas de
lemn sculptat.

Altarul semicircular este acoperit cu o semicupola, iar in jurul sau, cu o
inaltime mai mica, se desfasoara vesmantul.

Toata aceasta zona este luminata din abundenta prin ferestrele bifore care

< .. . 12
strapung peretii alterali ai naosului” .

Pictura interioara a catedralei a fost realizata de Anastasie Demian (intre
1940-1946), ajutat de pictorul Comel Cenan din Arad; partea decorativa (fresca si
tempera) a fost executata de Stefan Sklenarik; pictura a fost facuta ,pe o suprafata de
6.000 mp., dintre care: 2,800 mp. fresca, 3.200 mp. tempera (decoratii), 45 mp. icoane
in tehnica ulei (pentru iconostas), 200 mp. gen de vitralii”; in exterior, insa sunt - ,,213
mp. picturd in fresca si decorativa, plus 5,25 mp. mozaic (in 1952), executat de

pictorul Maria Laurentiu Minulescu din Bucure§ti”26.
Catedrala arhiepiscopala din Timisoara este, fara indoiala, ,,0 sinteza de stiluri

R ‘. A . 27 o . N
romanesti in structurarea volumetrica si in tratarea de detaliu””’, in acelasi timp, insa,

2 Ibidemn, p. 93.
* Ibidemn, p. 93.
% Ibidemn, p. 92-93.
% Ibidemn, p. 133-134.
2 [bidemn, p. 97.
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prin aceasta se aduc ,elocvente dovezi ale capacitatii creatoare a constructorilor
romani”?®

#* *

Din prezentarea, pe scurt, a istoricului celor patru Catedrale Eparhiale
Ortodoxe din Transilvania si Banat, reiese limpede ca ele se inscriu in circuitul stilului
bizantino-roman, care a reinviat in ultimul deceniu al secolului al XIX-lea;: de
remarcat ca, ele imbogatesc nu numai arhitectura bisericeasca ortodoxa, ci si cea
crestina in general, imbie la rugaciune si meditatie, la comuniune intre om si
Dumnezeu.

% Ibidern, p. 97; vezi si: 1.D. Suciu, Monografia Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1977, p.
236-237.
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CRONICARUL EFTIMIE DE CAPRIANA

CONSTANTIN C. COJOCARU,
MARCEL C. COJOCARU

Preliminarii

in secolul al XVI-lea in teritoriile romanesti de la Rasarit si Sud de Carpati
(Moldova si Ungrovlahia) cultura (si spiritualitatea in general) a fost inca bizantina si
statornic ortodoxa. Deci o cultura rasariteana, organica, dar cu elemente fundamental
deosebite fatd de Renascentismul apusean'. Undele culturii apusene, propagate
unificator peste numeroase tari din Vestul continentului, au fost oprite inca pentru
acest secol de barierele Ortodoxiei. Abia in secolul al XVII-lea, prin Polonia si prin
Transilvania, Renasterea isi face simtita prezenta si la Rasarit de Carpati®.

Incercarile de introducere a elementelor umaniste in cultura Moldovei prin
lIoan Heraclid Despot (1561-1563) sau in cea a Ungrovlahiei prin Petru Voda Cercel
(1583-1585) au fost fara rezultat si repede invinse de cultura autohtona, pentru ca
aceste elemente apusene nu erau conforme cu traditia ortodoxa, cu datina®.

Spiritualitatea romaneasca in secolul al XVI-lea a avut un pronuntat caracter
isihast?, legata mai puternic de Constantinopol si de Sudul Dunérii in Ungrovlahia®
si cu un caracter propriu, specific, in Moldova®.

Pe langa osteneala de a aduce contributii noi si substantiale in cazul
Cronicarului Eftimie de Capriana, preocuparea noastra are si un obiectiv general,
si anume, relevarea unor noi aspecte ale spiritualitatii si culturii moldovenesti in
secolul al XVI-lea.

Pentru realizarea luminoasei etape de spiritualitate in Moldova acelui
secol, in primul plan s-a aflat Biserica Ortodoxa (Stramoseasca) si slujitorii ei, unii
ramasi anonimi, altii abia cunoscuti. Dar sunt si cateva figuri, cu personalitate
bine conturata in Istorie, pe care le pomenim cu respect.

' P. P. Panaitescu, Renasterea si Rormdanii, in “Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie
“A. D. Xenopol” (AIIAI), XXII, 1985, vol. II, Editura Academiei Roméane, (EAR), pp. 719-720.

? Ibidem, pp. 720, 724-725.

3 Ibidemn, p. 724.

* Marcel C. Cojocaru, Aspecte ale vietii spirituale in Moldova secolului al XVI-lea. Tezd de
Licen{a, sustinuta la Catedra de “Istoria Bisericii Ortodoxe Romane” sub indrumarea Prof.
Dr. Emilian Popescu, la Facultatea de Teologie a Universitatii “Alexandru loan Cuza”,
lasi, iunie, 1997; Idem, Spiritualitatea in secolul al XVI-lea in Jara Romdaneasca, reflectare
a spinitualitatii bizantine. Disertatie, intocmita la absolvirea Cursurilor aprofundate, la
Catedra de “Cultura si Civilizatia Bizantina” de la sus-numita Facultate, sub indrumarea
Prof. Dr. Emilian Popescu; Preot Constantin C. Cojocaru, Cafeva consideratii istorice
privind spinitualitatea ortodoxa in Moldova in secolul al XVI-lea, in “Cronica Episcopiei
Romanului si Husilor”, V, 1993, pp. 53-62.

5 Marcel C. Cojocaru, Spiritualitatea ..., passim.

8 Idem, Aspecte ale vietii spirituale ..., passim.
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Mitropolitul Grigorie Rosca (1546-1551)7, ucenicul Sfantului Staret Daniil de la
Voronet?, ajutat de o intreaga pleiada de ucenici ai Sihastrului, a patronat activitatea
duhovniceasca, culturala si artistica din prima jumatate a secolului.

O alta personalitate de prima marime, puternic antrenata in spiritualitatea
si cultura Moldovei in timpul domniilor lui Petru Voda Rares (1527-1538; 1541-1546) si
in prima domnie a lui Alexandru Voda Lapusneanu (1552-1561) a fost Episcopul de
Roman, Macarie al II-lea Cronicarul (1531-1548; 1551-1558)°. Ucenic, la randul sdu, al
Mitropolitului Teoctist al II-lea al Moldovei (Episcop la Roman: 1500-1508; mitropolit:
1508-1528), el a fost format asadar in vestita scoala de slavonie de la Manastirea
Neamnt'’.

S-a spus despre Macarie Cronicarul ca a fost cea mai mare personalitate
culturald a Evului Mediu moldovenesc si unul dintre cei mai mari isihasti romani'’.
A fost creator de gcoald, avand o pleiada intreaga de ucenici cu rosturi importante
in viata Bisericii, in spiritualitatea si cultura Moldovei in a doua jumatate a secolului al
XVI-lea'.

Daca la Manastirea Voronet ucenicii Sfantului Daniil Sihastrul puneau
inceputurile introducerii Limbii Romane in cult'®, Macarie Cronicarul si ucenicii sai,
urmand traditia nemteana, au fost ultimii mari sustinatori ai curentului de carturarie
slavona.

" Pr. C. Cojocaru, Mitropolitul Grigorie Rosca, in revista “Mitropolia Moldovei si Sucevei”
(MMS), an LIV, 1972, nr. 1-2, pp. 61-70.

8 Pr. Constantin C. Cojocaru, Sfntul Daniil Sihastrul, in volumul omagial “Grai maramuresean si
marturie ortodoxa. Prea Sfintitului Episcop Justinian Chira al Maramuresului si Satmarului la
implinirea varstei de 80 de ani”, Editura Episcopiei Ortodoxe Baia Mare, 2001, pp. 196-232.

® Despre Macarie Cronicarul s-a scris mult. Vezi o listd bibliografica cuprinzitoare in Dicfio-
narul Literaturii Roméne de la origini pana la 1900, EAR, Bucuresti, 1979, pp. 525-526.

19 Pr. Constantin C. Cojocaru, Céfeva consideratii ..., pp. 53-55.

"' Sorin Ulea, O surprinzatoare personalitate a Evului Mediu romanesc. Cronicarul Macarie,
in “Studii si Cercetari de Istoria Artei” (SCIA), seria Arta plastica, tom 32, 1985, pp. 14-48.

'2 Pr. Constantin C. Cojocaru, Citeva considerafii ..., pp. 57-60; Marcel C. Cojocaru,
Aspecte ale vietii spirituale ..., pp. 49-53.

13 Pentru traducerea Noului Testament in Moldova, traducere existenta in 1532, vezi: Istoria
Literaturii Roméne . Folclorul. Literatura Romdana in perioada feudala (1400-1780), EAR,
Bucuresti, 1964, p. 298; Al. Piru, Istoria Literaturii Romane de la origini pand la 1830,
Editura Stiintifica si Enciclopedica (ESE), Bucuresti, 1977, p. 48; Pr. Scarlat Porcescu,
Infaptuiri culturale-artistice-bisericesti pe vremea domnitorului Petru Rares, in MMS, an
LIIL, (1977), nr. 10-12, pp. 794. Pentru copierea textelor biblice in Limba Roméana la Voronet
(Codicele Voronetean, Psaltirea Voroneteana si probabil si altele), vezi: P. P. Panaitescu,
l}zceputul scrisului in Limba Roménda, in “Studii si materiale de Istorie Medie”, vol. 1V,
EAR, 1960, p. 119; Pr. Prof. I. Zugrav, Voroneful, in MMS, an XXXIX (1963), nr. 1-2, pp. 82-
83; N. Cartojan, Istoria Literaturii Roméane vechi, Editura Minerva, Bucuresti, 1980, p. 87;
Mariana Costinescu, Studiu filologic la Codicele Voronetean, Editura Minerva, Bucuresti,
1981, p. 87; Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, /storia Bisericii Ortodoxe Roméne (IBOR), vol. 1,
ed. a Il-a, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane (EBM),
Bucuresti, 1992, p. 473. Sinteze recente ale problemei vezi la Marcel C. Cojocaru, Aspecte
ale vietii spirituale ..., pp. 74-77; Pr. Constantin C. Cojocaru, .Sféntul Daniil Sihastrul, p. 224 si
nota 124.
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Episcopul Macarie si alti doi ucenici ai sai cronicari, anume egumenul Eftimie
(cel care constituie obiectul studiului nostru) si calugarul Azarie, au continuat
Letopisetul Moldovei, prezentand domniile si evenimentele de la anul 1504 (moartea
lui Stefan cel Mare si Sfant) pana la anul 1574 (primul an al domniei lui Petru Voda
Schiopul).

Conicile acestor trei clerici moldoveni cu “vocatie istoriografica”* au fost
studiate de specialisti, atat din punct de vedere literar, cat si din punct de vedere
istoric. Originalitatea lor, a fost apreciata de catre unii si infirmata de catre altii. S-a
cerut de la ei exactitate istorica si spirit critic. S-a cercetat influenta straina, imitatia;
s-au banuit chiar elemente umanist-renascentiste, etc. Dar mai totdeauna, poate si
datorita ideologiei materialist-ateiste ce a dominat mare parte a secolului al XX-lea,
s-a trecut usor peste faptul ca ei au fost in primul rand clerici, bisericani, ca aveau
o anumita formatie si traire duhovniceasca ce le-a influentat puternic felul de a
gandi si de a aprecia evenimentele. Gandirea lor teologica, isihasta, era teocentrica si
nu antropocentrica (umanistd), ca a celor ce dupa patru secole le-au facut exegeza si
critica. Acesti clerici, care in particular au fost oameni de cultura si de vocatie
istorica, au fost slujitori ai Bisericii Ortodoxe si de aceea consideram necesar ca si
Istoria bisericeasca sa le acorde cuvenita atentie, studiindu-le mai profund viata si
opera. Astfel se vor spune adevaruri mai complete si mai concrete despre rolul
Bisericii in viata Poporului Roman in secolul al XVI-lea.

I. Momentul Ioan Bogdan

I.1. Descoperirea Cronicii
Cele trei cronici ale pomenitilor clerici moldoveni, scrise in Limba slavona,
au fost publicate de loan Bogdan'® in anul 1891,

" Vlad Georgescu, Istoria Romanilor de la origini pand in zilele noastre, ed. a lll-a, Humanitas,
Bucuresti, 1992, p. 78.

1> Dam foarte sumar datele biografice ale acestui mare om de cultura roman.

Nascut la 25 iulie, 1864, in Scheii Brasovului. In iunie, 1885, isi ia licenta la lasi. Septembrie
1885 — martie 1886, profesor de Latina si Greaca la Pomarla — Dorohoi. 1886-1887, studii
de specializare si de cercetare in Germania si Italia. In octombrie, 1887, la Viena, pentru
a se specializa in Slavistica. Septembrie, 1888, la Sankt Petersburg, la studii. Are profesor
intre altii si pe basarabeanul Polihron Sarcu. 1889-1890, cercetator la Moscova. 1890, martie,
la Kiev, descopera Cronicile moldovenesti. 1890, martie — aprilie, cercetator la Cracovia.
1890, toamna, la Viena. in toata aceasta perioada are o exceptionala activitate de cercetare
si publicistica. 1891-1892, profesor de Limba slava la Universitatea din Bucuresti. 1892,
membru corespondent al Academiei Romane. 1893, membru activ al Academiei Romane.
1894, 1908, 1911, vizite de studii in Rusia. 1919, 1 iunie, moare.

18 Joan Bogdan, Vechile Cronice moldovenesti pand la Ureche. Texte slave cu studiu,
traduceri si note de ------, cu doua facsimile, Bucuresti, Lito-tipografia Carol Golb, 1891;
Cronicile slavo-romédne din sec. XV-XV], publicate de I Bogdan, Editie revazuta si
completata de P. P. Panaitescu, EAR, Bucuresti, 1959; loan Bogdan, Lefopiseful lui Azarie,
in “Analele Academiei Roméane. Memoriile sectiunii Istorice” (AARMSI) seria II, XXXI,
1908-1909, pp. 1-160, Bucuresti, 1909. O noua traducere a Cronicilor, facuta de G. Mihaila
(in colaborare cu Dan Zamfirescu) in Literatura Roména veche, 2 vol., Bucuresti, 1969.

Cronica lui Macarie s-a pastrat in trei copii din secolul al XVlI-lea:

a. Mss. 1411 din Colectia Elpidifor Vasilievici Barsov, la Muzeul istoric din Moscova;

b. Mss. 116 din Biblioteca fostei Academii Teologice din Kiev, actualmente la Biblioteca
Academiei de Stiinte a Ucrainei;
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Daca despre Episcopul Macarie si despre calugarul Azarie!” problemele sunt
lamurite, autorul celei de a doua cronici, egumenul Eftimie, a ramas pana acum
un personaj controversat, dupa cum vom vedea in cele ce urmeaza. Cronica sa
nu a fost cunoscuta de Azarie (care il continua pe Macarie) si nici de ceilalti cronicari
moldoveni, incepand cu Grigore Ureche'®.

loan Bogdan a descoperit la Biblioteca Academiei Teologice din Kiev in
anul 1891'" un sbornic miscelaneu provenit de la Lavra Pogaev. Sbornicul fusese
copiat la Baia si la Manastirea Slatina (Tinutul Sucevei) inainte de 1 ianuarie 1561%,
Sbornicul cuprindea, aldturi de multe alte materiale? varianta scurtd a Cronicii
lui Macarie” si Cronica egumenului Eftimie. Cum era si normal, descoperitorul
manuscrisului s-a intrebat cine putuse fi acest egumen Eftimie, care da despre
sine informatii foarte sumare.

1.2. Cautarea cronicarului
[ata ce marturiseste cronicarul despre sine:

“Péna aici alcatuirea si truda Prea Sfintifului Parintelui nostru, Episcopul Macarie
de Roman, iar cele ce s-au intdimplat de aici inainte ni s-a dat porunca si noua
de catre binecinstitorul si viteaza miladifa a Orfodoxiel, Domnul loan Alexandru
Voievod, care mi-a poruncit mie, cel din urma dintre egumeni, Eftimie ieromonah,
sd le scriu pe scurt, pentru ca nici acestea sa nu fie acoperite in adancimile uitarii,

cu trecerea anilor’®.

c. Mss. 0, XVII, nr. 13 din Biblioteca publica “Mihail Evgrafovici Saltdkov — Scedrin” din
Sankt-Petersburg (o copie de la sfarsitul secolului al XVI-ea, inceputul secolului al XVIl-Hea).

Cronica lui Eftimie (1541-1554) s-a pastrat intr-o copie din secolul al XVI-lea (Mss. 116
din Biblioteca fostei Academii Teologice din Kiev, actualmente la Biblioteca Academiei
de Stiinte a Ucrainei).

Cronica lui Azarie, (1551-1574) s-a pastrat intr-o copie de la sfarsitul secolului al XVI-lea
— inceputul secolului al XVIl-lea, in Mss. 0, XVII, nr. 13, din Biblioteca publica “Mihail
Evgrafovici Saltdkov — Scedrin” din Sankt-Petersburg. Informatii de la G. Mihaila, Dictionar
al Limbii Romdne vechi (sfrsitul secolului X — inceputul secolului XVI), Editura Enciclo-
pedica Romana (EER), Bucuresti, 1974, pp. 26-27.

'" Dictionarul Literaturii Roméne de la origini pand la 1900, p. 67.

'8 Joan Bogdan, Vechile cronice ..., in Acelasi, Scrieri alese, cu o prefatd de Emil Petrovici;
editie Ingrijita, studiu introductiv si note de G. Mihaila, EAR, Bucuresti, 1968, pp. 286-287 si
347. Idem, Cronicile slavo-romdne..., ed. P. P. Panaitescu, p. 127; N. Cartojan, /sforia
Literaturii Roméne vechi, p. 67.

' loan Bogdan, Scrieri alese, pp. 272 si 375.

2 Jbidern, p. 281.

2 Ibidern, pp. 274-285.

2 Multi autori au sustinut, cum vom vedea mai jos, ca Eftimie a scurtat intentionat Cronica
dascalului sdu Macarie, pentru a-si incepe expunerea de la anul 1541 (inceputul celei de
a doua domnii a lui Petru Voda Rares) si pentru a avea astfel posibilitatea sa infiereze
domniile lui Iliag Rares (1546-1551) si Stefan Rares (1551-1552) si sa dea stralucire domniei
lui Alexandru Voda Lapusneanu (1552-1561; 1564-1568), din a carui porunca scria cronica.
Dar G. Mihaila, facand o analiza atenta a textului Cronicii lui Macarie, constata ca ea a
fost scrisa In doua etape, iar Eftimie a cunoscut numai varianta scurta, ce mergea pana
in anul 1542. Vezi: loan Bogdan, Scrier alese, p. 61, nota 198.

 Joan Bogdan, Cronicile slavo-roméne, ed. P. P. Panaitescu, p. 117.

50



Cercetand documentele si sursele istorice moldovenesti publicate pana atunci,
loan Bogdan se opreste la doi** egumeni cu numele Eftimie, unul de la manastirea
Neamt, celalalt de la Manastirea Humor.

Ceea ce nu stia loan Bogdan la data publicarii Cronicilor, desi studiase si
cercetase in Rusia, era faptul ca inca in anul 1882, academicianul rus A. F. Bacicov
tiparise in extras o povestire (un raport) a unui diacon lituanian Isaia, fost ucenic al
egumenului Eftimie de la Manastirea Capriana din Basarabia pe timpul lui Alexandru
Lapusneanu. Despre acest Eftimie se vorbeste elogios in acel document.

Polihron A. Sarcu, fost profesor la Sankt Petersburg al lui loan Bogdan, a citit
lucrarea elevului sau Vechile cronice ..., publicata in 1891 si constatind nedumerirea
acestuia despre Cronicarul Eftimie, a hotarat sa se implice in discutie. Sarcu a propus
pe egumenul Eftimie de Capriana drept cronicarul oficial al lui Alexandru Voda Lapus-
neanu, republicind documentul amintit mai sus, insotit de un studiu docurnentat?,

Pentru o cat mai buna dezbatere si intelegere a problemei, noi ne propunem
sa ne ocupam fin parte de cei trei egumeni Eftimie (mai intai de Eftimie de Neamt si
de Eftimie de Humor, propusi de loan Bogdan, apoi de Eftimie de Capriana, propus
de Polihron A. Sarcu) si sa prezentam argumentele care-i indreptatesc sau care-i
impiedica pe fiecare dintre ei a fi considerat Cronicarul.

1.3. Eftimie, egumen de Neamt
In capitolul VI din Vechile Cronice ..., In care se ocupa de Eftimie si de
cronica sa, loan Bogdan spune:

“Cine a fost Eftimie, continuatorul Cronicii lui Macarie, cu sigurantd nu se
poate sti. El spune in introducerea continuatiunei sale ca a fost indemnat de
Alexandru Lapusneanu sa scrie pe scurt istoria domnilor de unde a lasat-o Macarie,
si cd atunci era egumen (ultimul dintre egumeni, Eftimie ieromonah). Unde insd
a fost egumen, nu ne spune. Din faptul ca Cronica lui se incheie in anul 1553
$i cd in infr-insa nu se aminteste de nici o schimbare in pozifia lui ierarhica, s-
ar putea deduce ca pe la 1553 era tot egumen. In acest caz l-am putea
identifica cu un “Eftimie, ieromonah, egumen al Manastirii Neamtului’,
pomenit intr-o Evanghelie scrisa pe la 1553 (15 decembrie), in vremea lui
Alexandru Lapusneanu si a Mitropolitului de Suceava Grigorie (“Revista pentru
Istorie, Arheologie si Filologie”, an I, vol. I, fasc. I, p. 140). Aceastd identificare ar fi
Insd foarte hazardata. Despre Eftimie de la Neam{ nu stim nimic alfceva si pare
sd nu fi jucat nici un rol in vremea lui Lapusneanul’®.

# Un al treilea Eftimie, egumenul Manastirii Voronet, pomenit intr-un document al lui
Alexandru Voda Lapusneanu la 5 aprilie 1558 (Documente privind Istoria Roménier (DIR),
veacul XVI, A. Moldova, vol II (1551-1570), Bucuresti, 1951, doc. nr. 98, pp. 105-106) nu e
pomenit de loan Bogdan.

311, A. Cbipky, Mab Lcmopitl cHoweHitl pycckuxb cb pyMbiHamu, Caxkt Metepbyprs, TUnorpadist IMMepaTopeKoi
akagemin Haykb, 1896 (P. A. Sarcu, Din istoria relatiilor rusilor cu romanii; Sankt Petersburg,
Tipografia Academiei imperiale de Stiinte, 1896). Nu stim de ce Ioan Bogdan nu a reactionat
in nici un fel pana la sfarsitul vietii (1919) la studiul lui Polihron A. Sarcu.

% Joan Bogdan, Vechile cronice ..., n Acelasi, Scrieri alese, pp. 335-336 (Observam ca loan
Bogdan citeste atat anul scrierii Evangheliei de la Neamt de catre Eftimie, céat si cel de al
doilea an al domniei lui Alexandru Lapusneanu, anul terminarii Cronicii lui Eftimie, drept
anul 1553. La alti autori anul acesta apare drept 1554); P. A. Sarcu, op. cit, p. 2, nota 1,
arata ca acest Eftimie de Neamt este amintit si in /storia pe scurt pentru Sfinta Monastirea
Neamt{ului alcatuita de raposatul arhimandrit al Manastirii Noul Neamt (din Basarabia)
Andronic si tiparita in tipografia Manastirii Neamt, (f.a.), p. 2.
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Era firesc, zicem noi (cu toate ca loan Bogdan nu o spune) ca mai intai
ucenicul si continuatorul lui Macarie sa fie cautat la Manastirea Neamt, acolo unde
Episcopul de Roman fusese dascal si egumen. Dar desi loan Bogdan afirma din
capul locului ca identitatea Cronicarului cu Eftimie de la Neamt este hazardata, o
pleiada intreaga de istorici si cercetatori, de toate marimile, au incercat sa dovedeasca
faptul ca acest Eftimie a fost cronicarul lui Lapusneanu.

Chiar din primii ani ai secolului al XX-lea, Nicolae lorga (1871-1940), prieten,
ruda si colaborator al lui loan Bogdan, preia “cazul” lui Eftimie de la Neamt. El
este sigur ca acest ucenic al lui Macarie, Eftimie care statea in fruntea Manastirii
Neamtului, in decembrie, 1553, a primit de la Alexandru Lapusneanu sarcina de a-i
scrie viata si ispravile. Ca rasplata, Eftimie ar fi ajuns si el episcop in Moldova, daca,
“fire nestatornica”, n-ar fi gasit cu cale sa sprijine pe un dusman al lui Lapusneanu,
Stefan Mazga, in anul 1566. El fuge in Ardeal, unde ajunge episcop al Romanilor.
In timpul lui loan Voda cel Cumplit a fost pentru o vreme episcop de Roman, apoi
s-a intors in Ardeal. Acest Eftimie era deosebit “prin invatatura, stiinta, purtari cinstite
si viata cuvioasa”?. lata motive suficiente pentru ca Nicolae lorga si vada in acest
Eftimie pe Cronicar.

llie Minea (1881-1943) inclina sa creada si el ca Eftimie de Neamt a fost
Cronicarul, bazandu-se pe insemnarea de pe Evanghelia scrisa in decembrie, 1554, si
reia, dupa Nicolae lorga, episodul ardelean al vietii si activititii acestuia®.

In 1930 se inscrie in lista sustinatorilor lui Eftimie de la Neamt si Academicianul
Profesor Sextil Puscariu (1877-1948). Ca pe orice specialist in Istoria literaturii, pe
el 1l intereseaza mai mult analiza operei. Cat priveste identitatea Cronicarului, el
urmeaza pe inaintasii sai: Nicolae lorga si llie Minea®.

Dupa un deceniu, Nicolae Cartojan (1883-1944) accepta aceleasi date
biografice pentru Cronicar®, ca si George Calinescu (1899-1965), care ii dedica lui
Eftimie cateva randuri pline de imprecizii®'.

' N. lorga, Stefan cel Mare, Mihai Viteazul si Mitropolia Ardealului, AARMSI, Seria a II-a, tom
XXVII, 1904-1905, pp. 1-35. Studiul este retiparit in volumul: N. lorga, Studii asupra Evului
mediju romdnesc, ESE, Bucuresti, 1984, pp. 368-380, aici, p. 372; Idem, Istoria Bisericii
Romdnesti si a viefii religioase a Romanilor, ed. a lIl-a, vol. I, Bucuresti, Editura
Ministerului de Culte, 1928, pp. 165-166 si 183-184 (prima editie: 1908). Ne mira faptul ca
si Nicolae lorga tace in legatura cu pozitia lui Polihron A. Sarcu. Oare nu ajunsese acea
lucrare in mediul romanesc?

%[, Minea, Letopisefele moldovenesti scrise slavoneste, lasi, 1925, pp. 140-143.

¥ Sextil Puscariu, Isforia Literaturii Romane. Epoca veche, Editie ingrijita de Magdalena
Vulpe. Postfata de Dan C. Mihailescu, Editura Eminescu, Bucuresti, 1977, pp. 39-40 si
notele de la pp. 178-179.

% N. Cartojan, op. cit, pp. 65-66. Prima editie a lucrarii lui N. Cartojan a aparut in trei
volume, intre anii 1940-1945 vezi: /bidem, notele de la p. XVIL

31 G. Calinescu, /storia Literaturi Roméne de la origini pand in prezent, editia a Il-a,
revazuta si adaugata. Editie si prefata de Al Piru, Editura Minerva, Bucuresti, 1986, p. 15.
(Editia I-a: 1941). El da egumenia lui Eftimie la Manastirea Neamt intre 1553-1556 si nu
pana la 1566, ca Nicolae lorga si ceilalti. Apoi, grabit, spune ca Eftimie isi opreste cronica
in 1553, la a doua venire in scaun a lui Alexandru Lapusneanu. In realitate este vorba
despre al doilea an al primei domnii a lui Alexandru Voda Lapusneanu. lar la pp. 978-
979, la capitolul “Bibliografie” se dezice si il considera pe Eftimie episcop de Radauti.
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Impreciziile si nesiguranta s-au inmultit, dezorientand uneori pe cei interesati
de problema. Astfel sinteza Istoria Bisericii Roméne din anul 1957% ii prezinta pe
toti cei trei egumeni Eftimie: cel de Neamt, drept Cronicar, cel de Humor drept
ucenic de slavonie al lui Macarie®, iar Eftimie de Capriana drept sol diplomatic al
lui Alexandru Lapusneanu®.

Observam ca toti autorii mai sus pomeniti au preluat rezultatul cercetarilor lui
Nicolae Iorga despre Eftimie de la Neamt. Si daca marelui istoric i s-a parut ca acesta
trebuie sa fie Cronicarul, toti ceilalti I-au adoptat ca atare.

Observam de asemenea ca toti acesti istorici, fie ca nu cunosc, fie ca
ignora pozitia lui Polihron A. Sarcu.

S-ar impune unele intrebari celor ce l-au considerat pe Eftimie de la Neamt
drept Cronicarul:

De ce Eftimie, traitor la Manastirea Neamt pana la anul 1566, nu a continuat
cronica, ci s-a oprit la anul 15547

De ce Cronica sa, asa incompleta cum era se copia la Manastirea Slatina
in 15607

Cumn de nu stia egumenul de Neamt hramul (patronul) Manastirii Slatina?®

Se putea oare ca Azarie sa nu fi cunoscut Cronica egumenului de Neamt,
primul dintre egumenii Bisericii din Moldova?

Putea oare Eftimie de la Neamt sa scrie in Cronica laude si aprecieri
sincere la adresa lui Alexandru Voda Lapusneanu, ca apoi, in 1566 sa-l tradeze si sa
sustina pe un dusman al sau? Aprecierea lui Nicolae lorga de "fire nestatornica”
nu ne mulfumeste, cand este vorba de un pretins ucenic al lui Macarie, intr-un
secol in care Isihasmul, condus chiar de acest vestit episcop de Roman, guverna
viata adevaratilor calugari moldoveni.

Nu s-au aflat dovezi ale unor relatii deosebite ale egumenului Eftimie de la
Neamt cu Episcopul Macarie de la Roman, fost si el egumen nemtean. De asemeni,

# Manual pentru Institutele Teologice, alcatuit de Pr. Prof. Gh. I. Moisescu, Pr. Prof. Stefan
Lupsa si Pr. Prof. Alexandru Filipascu, vol. I-1I, EBM, Bucuresti, 1957.

# Pentru Eftimie de Neamt, vezi: vol. I, pp. 348, 357-358, 434. Pentru Eftimie de Humor si
Radauti, vezi: vol. I, p. 350.

3 Pentru Eftimie de Capriana vezi: vol. I, p. 386.

% Eftimie spune in Cronica sa ci Lapusneanu “a binevoit si-si intemeieze o atotcinstita
manastire si un preafrumos hram, in numele Prea Sfintei Stapanei noastre Nascatoare
de Dumnezeu si Pururea Fecioarei Maria si Cinstitului ei Acatist”: loan Bogdan, Cronicele
slavo-romadne..., ed. P. P. Panaitescu, p. 125. In realitate, hramul Slatinei este Schimbarea
la Fata a Mantuitorului. Alexandru Lapusneanu, sfatuit de marii isihagti moldoveni, poate
chiar de Macarie, a mai ctitorit biserici cu acest hram isihast la Socola si la Vanatorii Bistritei.
Vezi pentru Socola: C. $t. Bilciurescu, Manastirile si bisericile din Roméania, Bucuresti, 1890,
p. 127; Administratia Casei Bisericii, Anuar, 1909, Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti,
1909, p. 349; Pr. Constantin Rosescu, Anuarul Arhiepiscopiei lasilor pe anul 1930, lasi,
1930, p. 174. Pentru Vanatorii Bistritei vezi: Al. I. Gonta, O noua ctitorie necunoscuta a lui
Alexandru Lapusneanu: Manastirea de peste Vale de la Vanatorii Bistritel, in MMS, an XLII,
1966, nr. 3-4, pp. 150-170. Studiul a fost republicat in volumul: Alexandru I. Gonta, Studii
de Istorie Medievala. Texte selectate si pregatite pentru tipar de Maria Magdalena Székely
si Stefan S. Gorovei. Cu un cuvant introductiv de loan Caprosu, Editura “Dosoftei”, lasi,
1998, pp. 229-240.
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asa cum observa si loan Bogdan, sursele istorice nu ne arata ca acest egumen
Eftimie de la Neamt sa fi jucat vreun rol in vremea lui Alexandru Lapusneanu.

Si aceasta pentru ca nu acest Eftimie a fost Cronicarul.

In anul 1558 cercetatorul G. Bezviconi prezentase o regretabila eroare in
legatura cu Eftimie de la Neamt. Bazandu-se pe teza lui Polihron A. Sarcu (pe
care-l citeste pe fuga si nu-l intelege) el spune: “In timpul celei de a doua domnii,
Alexandru Lapusneanu s-a adresat tarului printr-un sol special, Eftimie, egumenul
Manastirii Capriana, cerand un imprumut pentru plata datoriilor la Poarta”. Apoi in
nota continua: “Autobiografia lui Eftimie se pastra in Rusia, de unde era de obarsie.
Calugarit la Capriana, el a primit diaconia de la Episcopul Macarie al Romanului,
al carui urmas a fost la redactarea Cronicii Moldovei. A ajuns egumen la Neamt si
sprijinind pe un pretendent la domnie, ar fi trebuit sa pribegeasca in 1566 in
Transilvania, unde ar fi functionat ca episcop al Romanilor. De la 1574 ar fi ajuns
episcop la Roman”?*.

Peste 10 ani (1968), o interesanta si irealista propunere face Arhimandritul
Nestor Vornicescu (1927-2000, mitropolit al Olteniei, 1978-2000). Si el reuseste sa faca
din Eftimie de Neamt si Eftimie de Capriana unul singur, care este autorul Evangheliei
de la Neamt, egumen la Capriana, egumen la Neamt, cronicar, sol diplomatic al
lui Alexandru Lapusneanu, sustinatorul lui Stefan Mazga, episcop in Ardeal®.

Desi basarabean, nascut la Lozova-Vorniceni, deci pe mosia Manastirii
Capriana®, Nestor Vornicescu nu cunoaste studiul celuilalt basarabean, Polihron
A. Sarcu. Totusi, nascut langa Capriana, dar calugar si chiar egumen (1966-1970)
de Neamt, el a cunoscut din documente stransele relatii ce au existat intre cele doua
manastiri (cum vom vedea la timpul potrivit). De aceea s-a indemnat sa creeze un
Eftimie Cronicar care sa-i multumeasca nazuintele sale de unitate a Romanilor de
pe cale doua maluri ale Prutului.

Regretam si faptul ca autorii unei recente monografii a Manastirii Neamt,
citandu-l pe Nestor Vornicescu, au aratat, la “sirul egumenilor” ca Eftimie, cel de
la 1553-1566, a fost Cronicarul®.

% G. Bezviconi, Contributii la istoria relatiilor romano-ruse (din cele mai vechi timpuri pand
in 1854), Academia RPR, Institutul de studii romano-sovietice, Bucuresti, 1958, p. 57 si
nota 93. Autorul ori nu stie bine ruseste, ori frunzareste in graba studiul lui Polihron A.
Séarcu a carui propunere o ia drept certitudine. Confunda pe Eftimie de Capriana cu
ucenicul acestuia diaconul Isaia. Apoi devine tributar lui lorga, fara sa observe inadvertentele.

37 Arhim. Nestor Vomicescu, Relafii bisericesti-culturale intre Mandstirea Nearnf si Transilvariia
din cele mai vechi timpuri pdna in preajma anului 1918, in MMS, an XLIV, 1968, nr. 11-12,
pp. 665-701 (aici pp. 668-671). Studiul a fost republicat in volumul: Dr. Nestor Vornicescu
Arhiepiscop si Mitropolit, Desavdrsirea unitatii noastre nationale — fundament al unitatii
Bisericii Strabune, Craiova, 1988, pp. 480-539 (Despre Eftimie, vezi: pp. 486-491). Nestor
Vornicescu nu are nici o dovada ca acel Eftimie, devenit in 1566 dusmanul lui Lapusneanu,
a fost Cronicarul. Autorul se contrazice, afirmand ca Eftimie a scris Cronica la Neamt, in
1561. Si totusi vrea sa-l stie pe Cronicar egumen la Capriana.

% Nicolae Stoicescu, Repertoriul bibliografic al localitatilor si monumentelor medievale din
Moldova, Bucuresti, 1974, p. 540 (Lozova) si p. 919 (Vorniceni)

¥ Diacon loan Ivan si Preot Scarlat Porcescu, Mandstirea Neam, lasi, 1981, p. 284. Autorii
se contrazic si il contrazic si pe Nestor Vornicescu, deoarece, alaturi de Eftimie (1552/1553)
- 1566) mai inscriu in lista egumenilor si pe un Evloghie II (1556-1560) si pe Spiridon, in
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1.4. Eftimie de Humor, episcop de Radauti

Ioan Bogdan, descoperitorul Cronicii lui Eftimie, indoindu-se ca acesta ar
putea fi egumenul de la Neamt, spune in continuare, in capitolul VI al lucrarii sale
Vechile Cronice ..., urmatoarele:

“«

. cunoastem inca un alt Eftimie care a fost o persoand din cele mai
influente si mai apropiate de Domnul moldovean, si acest Eftimie pare a fi fost

autorul cronicei. Este vorba de Eftimie, episcop de Radaufi™.

Totusi loan Bogdan este contrariat de faptul ca in 1552 acest Eftimie era
deja episcop de Radauti*' si, deci, nu avea cum sa fie el Cronicarul, care se numeste
pe sine ieromonah si egumen. Dar problema este rezolvata astazi, deoarece
documentul cu pricina, din 4 aprilie 1552, s-a dovedit ca a avut data citita gresit si
ca data corecta este 4 aprilie 1560

Mai mult, la inceputul secolului al XX-lea, Nicolae lorga a descoperit pe
un Liturghier, in Ardeal (carte provenita din zona de Nord a Moldovei) urmatoarea
insemnare slavona facuta de un preot Mihail:

“In anul 1558, in zilele binecinstitorului si de Hristos iubitorul Domnul
nostru 10 Alexandru Voievod, din mila lui Dumnezeu Domn al Jarii Moldovei,
si In aceeasi vreme raposand in tara noastra doi episcopi: episcopul Gheorghie,
asezat de Dumnezeu in scaunul de Radauti si un alt episcop, Macarie din partile
de Jos, din targul Roman, si atunci binecredinciosul si de Dumnezeu asezatul
si cu bune fapte infrumusetatul 10 Alexandru Voievod, cu a lui intelepciune a
facut sobor, alese patru episcopi si intarira doi episcopi: unul chir Anastasie
de Roman si celalalt la Mitropolia (sic) din Radauti, chir Eftimie ... ",

Eftimie, episcop de Radauti din 1558, fusese egumen la Manastirea Humor*,
unde a fost si inmormantat, candva dupa 1561. A pastorit la Radauti doar trei ani,
intre 1558-1561, cand, fie ca s-a retras, fie ca a fost inlaturat®.

1560. Daca Mircea Pacurariu se indoieste ca ar fi existat la Manastirea Neamt un egumen
cu numele Eftimie in aceasta perioada (Mircea Pacurariu, /BOR, vol. |, ed. a Il-a, pp. 490-
491), noi, observand lista egumenilor mai sus amintita, putem banui ca au existat doi: un
Eftimie, pomenit in Evangheliarul din 1554, poate pana prin 1556, apoi Evloghie, Spiridon
si din nou un Eftimie, sustinatorul lui Stefan Mazga.

* Joan Bogdan, Scrieri alese, p. 336.

" Jbidemn.

2 DIR. A. Moldova, veac XVI, vol. 11, pp. 139-140. Despre sesizarea citirii gresite a datei, vezi:
I. Minea, op. cit, p. 141.

8 N. lorga, O alegere de episcopi moldoveni in 1557-1558, Cluj, 1907, pp. 3-7; Idem, Istoria
Bisericii Roménesti; vol. 1, p. 163 si nota 5; Gh. I. Moisescu si coautori, op. cit, vol. I, pp.
348 si 350; Gh. Punga Adevarata identitate a Cronicarului Eftimie, AlIAl, XXV, 1988, pp.
277-278.

* loan Bogdan, Scrieri alese, pp. 336-337; Gh. 1. Moisescu si coautori, op. cit, vol. 1, p. 350;
Mircea Pacurariu, /BOR, vol. |, ed. a ll-a, pp. 490-492; Idem, Listele cronologice ale ierarhilor
Bisericii Ortodoxe Roméane, in IBOR, vol. 1ll, EBM, Bucuresti, 1981, p. 529. In calitate de
egumen scrisese un act la 17 decembrie, 1556, cu o grafie frumoasa. Vezi: Gh. Punga,
Adevarata identitate ..., p. 278.

* Mircea Pacurariu, Listele cronologice..., p. 529.
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Inscriptie de pe piatra de mormant de la Manastirea Humor este urmatoarea:
“Aici este groapa Prea Sfintitului nostru Parinte Eftimie, fost episcop de Radauti si
s-a Inmormantat unde s-a fagaduit lui Dumnezeu ...”, dar fara sa indice anul mortji.

in timpul pastoririi sale, Alexandru Voda Lapusneanu a adaugat pridvorul
bisericii episcopale Sfantul Nicolae din Radauti. in inscriptia acestui pridvor (1559,
iunie, 30) este pomenit Episcopul Eftimie*. Mai este amintit intr-un act din 20
august 1560 al lui Lapusneanu pentru Manastirea Vatoped (de la Sfantul Munte
Athos)*, precum si in insemnarea de pe Sbornicul descoperit la Kiev (1 ianuarie,
1561), insemnare care vorbeste despre venirea in Moldova a Patriarhului loasaf al
Constantinopolului®.

Grigore Ureche ne informeaza ca in toamna anului 1561, intre ierarhii moldo-
veni care au citi “molitve de domnie” lui Despot Voda s-a aflat si Eftimie de Radauti®.

lata, asadar, o situatie oarecum clara a unui egumen devenit ierarh, care
pentru unii istorici si cercetatori poate candida cu succes la titlul de cronicar oficial al
lui Alexandru Voda Lapusneanu. Pe lespedea sa de mormant de la Manastirea Humor
chiar s-a agezat o informatie ca acesta este Cronicarul®'.

Si aceasta teza cu Eftimie de Humor - Cronicarul a avut si are sustinatorii ei.

Am vazut chiar ca Ioan Bogdan a preferat pe acest egumen celui de la Neamt,
pentru faptul ca a fost mult mai cunoscut si, ca episcop de Radauti, persoana influenta
si apropiata Domnului.

Nicolae lorga, desi a sustinut pe Eftimie de Neamt, a fost precaut si a lasat o
portitd Intredeschisa pentru o posibila sustinere a lui Eftimie de Humor — Radauti
drept cronicar. El il arata pe Episcopul de Radauti ca facand parte “din aceasta
generatie de vladici cu stiinta de slavoneste™?,

Alt sustinator al lui Eftimie de Humor — Radauti drept Cronicar a fost folcloristul
si istoricul Dimitrie Dan (1856-1927)%, care a confectionat lui Eftimie o biografie

6 Jdem, /BOR, vol. ], ed. a Il-a, pp. 491-492. La loan Bogdan, Scrieri alese, p. 336, textul este
aproximat.

" loan Bogdan, Scrieri alese, p. 336; Nicolae lorga, Istoria Bisericii Roméanesti ..., p. 165, cu
bibliografie in note.

*® DIR, A, Moldova, veac XVI, vol. II, pp. 154-155.

* Joan Bogdan, Scrieri alese, p. 281.

% Grigore Ureche, Letopisetul Tari Moldovei, editie ingrijita de P. P. Panaitescu, Bucuresti, 1955,
p. 163; Mircea Pacurariu, /BOR, vol. |, ed. a II-a, p. 490; Gh. Punga, Adevarata identitate ...,
p. 278.

*! Ne gandim la deruta bietilor pelerini-turisi, unii poate interesati si indragostiti de istorie, care
azi, datorita tehnicii se pot deplasa rapid. La Manastirea Neamt vor cumpara monografia si,
rasfoind-o, vor afla ca panegiristul lui Lapusneanu a fost egumenul acestei manastiri.
Trecand pe la Manastirea Slatina, li se va explica cu convingere ca Cronicarul a fost Eftimie,
egumen de Capriana. Ajungand la Manastirea Humor, li se va prezenta mormantul
Cronicarului Eftimie, egumen de Humor si episcop de Radauti. Vor avea dreptate acesti
turisti s apuna “cuvinte de lauda” in primul rand la adresa istoricilor bisericesti.

52 N. lorga, Istoria Literaturii religioase a Roménilor pand la 1688, Bucuresti, vol. II, 1904, p.
543, nota 1; Idem, /storia Bisericii romdénesti ..., vol. 1, ed. a Il-a, p. 163 si nota 5.

% Dimitrie Dan a fost mai mult folclorist decéat istoric. In domeniul Istoriei a publicat
documente, a adunat si compilat materiale, dar da dovada de totala lipsa de discernamant.
Vezi si: Constantin Loghin, Istoria Literaturii Roméane in Bucovina, 1775-1918, Cernauti,
1920, p. 258, unde spune: “Dimitrie Dan ... in istorie a fost mai mult un diletant”.
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ciudata, cu o pastorie in doua randuri la Radauti, apoi episcop in Ardeal, “recunoscut”
(si nu hirotonit) la Ipek, episcop la Roman sub Ioan Voda cel Cumplit, retras la
Manastirea Humor, mort in 1583%.

Dar teza pe care o discutam si-a gasit azi doi sustinatori ferventi. Primul
este Preot Profesor Doctor Mircea Pacurariu, Membru Corespondent al Academiei
Romane®, iar al doilea este Profesor Doctor Gheorghe Punga de la Universitatea
“Alexandru Ioan Cuza” din lagi*®.

Facand un pas mai departe, vom prezenta motivele care ii determina pe
sus-pomenitii autori sa-1 sustina pe Eftimie de Humor-Radauti drept Cronicarul oficial
al lui Alexandru Voda Lapusneanu.

Asa cum arata si loan Bogdan, faptul ca acest Eftimie este mai bine cunoscut,
mai mult pomenit in documente si deci mai implicat in problemele vremii sale.

in opinia sustinatorilor, pentru ca a scris Cronica laudativa, Lapusneanu l-a
rasplatit cu episcopie, asa cum Petru Rares 1l rasplatise pe cronicarul sau, Macarie,
facaAndu-l episcop de Roman®’.

Pentru meritele lui Eftimie, ajuns episcop, Alexandru Lapusneanu a zidit
pridvorul bisericii episcopale Sfantul Nicolae din Radauti*®.

Grafia documentului scris de Eftimie, pe cand era egumen la Manastirea
Humor (despre care am pomenit mai sus) ne-ar indreptati sa credem ca avem de
a face cu un om de cultura.

Faptul ca Alexandru Voda Lapusneanu i-a incredintat episcopului la 4
aprilie, 1560, niste bani ramasi de la Postelnicul Maxim Hrabor, mort fara urmasi,
dupa ce o parte fusesera dati la cinci manastiri: Putna, Moldovita, Humor, Voronet
si Slatina, pentru ca raposatul sa fie inscris in pomelnice®.

Cei doi sustinatori de azi ai lui Eftimie de Humor-Radauti nu cunosc si pozitia
si argumentele lui Polihron A. Sarcu®, (asa incomplete, cum sunt). Ei, trebuind sa
aleaga numai intre doi egumeni, cel de Neamt si cel de Humor, se opresc asupra
celui din urma. Nu inseamna insa ca nu au si ei rezervele si nedumeririle lor.

Gheorghe Punga se intreaba daca nu cumva acest Eftimie a fost calugarul
ucis intr-o lupta din 1565 (D. Dan, op. cit. , pp. 48-49) sau calugarul “degenerat” pe
care il cauta Alexandru Lapusneanu in 1566. Dar tot el isi raspunde ca poate nu,

* Dimitrie Dan, Cronica Episcopiei de Radauti, Viena, 1912, pp. 14, 32, 45-48; Gh. Punga,
Adevarata identitate ..., p. 276.

% Citam numai sinteza Domniei Sale: /storia Bisericii Ortodoxe Roméne, vol. |, ed. a Il-a,
pp. 490-492.

% Adevarata identitate a Cronicarului Eftimie, pp. 275-280.

5 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. a Il-a, p. 491; Gh. Punga, Adevarata identitate ..., p. 278.

% Gh. Punga, Adevarata identitate ..., p. 278.

 Vezi nota 42, supra.

% Din spusele lui Mircea Pacurariu (/BOR, vol. 11, ed. a Il-a, p. 491) reiese clar ca nu a
cunoscut studiul lui Polihron A. Sarcu. Altfel n-ar fi indraznit sa spuna ca profesorul
basarabean ar fi confundat pe Eftimie din secolul al XVI-lea cu un omonim din secolul al
XVIl-lea. Cat despre Gheorghe Punga, desi citeaza studiul lui Polihron A. Sarcu, sustinem
ca nu l-a cunoscut si nu Il-a citit. Domnia Sa citeaza pp. 22-28 din respectivul studiu.
Dar in acele pagini nu se spune nimic despre trimiterea lui Eftimie de Capriana de
catre Lapusneanu cu Sintagma lui Matei Vlastares la Moscova. Sarcu nici nu stia despre
existenta acestui manuscris al Sintagmei.
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deoarece a fost iInmormantat la metania sa de la Humor®'. Cat despre faptul ca nu
si-a continuat Cronica, autorul nostru crede ca atat trebuia sa scrie Eftimie, doar
pentru a justifica dreptul lui Lipusneanu la succesiune la tron®.

Mircea Pacurariu se intreaba daca Eftimie de Radauti a murit in scaun, s-a
retras sau a fost inlocuit®. Se intreabi de asemeni ¢4, in cazul in care a mai triit la
Humor, de ce nu a continuat Cronica si de ce Lapusneanu, revenit la domnie in
1564, nu l-a repus in scaunul de la Radauti®.

Ambii autori stiu de la Cronicarul Grigore Ureche ca Episcopul Eftimie de
Radauti a facut parte din soborul ierarhilor moldoveni care i-a citit “molitve de
domnie” lui Despot Voda®%, dar se abtin sa faca vreun comentariu.

Fie-ne ingaduit ca la intrebarile i nedumeririle Domniilor Lor sa le adaugam
pe ale noastre si sa incercam si unele raspunsuri.

Daca egumenul Eftimie de la Humor a fost cronicarul laudativ al lui Alexandru
Voda Lapusneanu si Domnul a vrut sa-1 rasplateasca cu o episcopie, de ce nu i-a
dat Episcopia de Roman a dascalului sau Macarie, si ea vacanta in anul 1558?
Episcopia de Roman era mai intinsa si mai bogata decat cea de Radauti. Ni se va
raspunde ca Eftimie era humorean, deci din tinutul Sucevei. Dar si fostul episcop
de Roman, Macarie Cronicarul era din tinutul Sucevei si chiar a ctitorit necropola
sa, Manastirea Rasca, in tinutul Sucevei®. lar Anastasie, care a fost ales in 1558 la
episcopia Romanului, era de la Manastirea Putna.

Alegerile de episcopi facute de Alexandru Lapusneanu in 1558 au fost
democratice, de vreme ce s-au propus patru candidati din care au fost alesi doi
episcopi. Daca ar fi avut vreun motiv intemeiat de a-1 favoriza pe egumenul de la
Humor, Domnul ar fi trecut peste aceasta formalitate. De aceea noi sustinem ca
alegerea lui Eftimie de Humor episcop la Radauti a fost o alegere obisnuita. Anastasie
de la Putna, mai vrednic, a fost ales episcop la Roman®, iar Eftimie a fost ales la
Radauti. Cazul numirii lui Macarie la Roman a fost un caz particular si nu o norma.
Dovada ca nici Cronicarul Azarie nu a fost rasplatit cu episcopie.

Alexandru Voda Lapusneanu a zidit pridvorul bisericii episcopale din Radauti
ca un act de legitimare a descendentei sale musatine. Acolo erau inmormantati
primii domnitori ai Moldovei, stramosii sai, carora Domnul Stefan cel Mare si Sfant
le impodobise lespezile mormintelor.

Argumentul cu grafia documentului scris de egumenul Eftimie de la Manas-
tirea Humor este un argument slab si insuficient pentru a arata ca acel scriitor era
un om de cultura.

81 Gh. Punga, Adevdrata identitate ..., pp. 278-279.

8 Ibidern, p. 279.

8 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. |, ed. a Il-a, pp. 491-492; Idem, Listele cronologice..., p. 529.
Dar inscriptia de pe mormant spune. “fost episcop de Radauti”, ceea ce ne da noua a
intelege ca a mai vietuit oarecare timp, retras la Manastirea Humor.

8 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. aIl-a, pp. 491-492.

% Vezi nota 50, supra.

% Constantin C. Cojocaru, Citeva consideratii ..., pp. 54-56.

57 Cronicarul Grigore Ureche il prezinta pe Anastasie “om destoinic a umplea slujba pastoriei
sale”. Vezi: Grigore Ureche, Lefopiseful Tani Moldovei, ed. a Il-a, P. P. Panaitescu, Bucuresti,
1958, pp. 99-100.
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Intrebarea ne-am mai pus-o si in cazul egumenului Eftimie de la Manastirea
Neamt: Cum se face ca acest egumen Eftimie de la Manastirea Humor, atat de
apropiat ca distanta de Manastirea Slatina, sa nu cunoasca exact hramul (patronul)
acestei manastiri? (in cazul in care el a fost Cronicarul).

Credem ca Parintele Profesor Mircea Pacurariu nu are dreptate cand apre-
ciaza ca Eftimie a murit la Manastirea Humor la putin timp dupa anul 1561. Fusese
ales episcop 1n anul 1558 si nu credem ca se alegeau episcopi prea batrani.

Episcopul Eftimie de Radauti s-a dovedit dusman si tradator al lui Alexandru
Lapusneanu, participand la citirea “molitvelor de domnie” lui Despot Voda. Nu
putea cineva care scrisese cuvinte atat de frumoase la adresa lui Lapusneanu sa
se dezica atat de usor de el, mai ales ca rivalitatea si dugsmania dintre acesta si
Despot era bine cunoscuta®. Asadar episcopul radiutean s-a unit cu boierii Tarii
de Sus impotriva lui Alexandru Lapusneanu.

Nu putem vedea in acest Eftimie de Humor-Radauti pe autorul Cronicii
laudative inchinate lui Alexandru Voda Lapusneanu. De asemeni nu putem vedea
in el pe ucenicul Episcopului Macarie al Romanului, isihast, deci om al linistii si al
bunei intelegeri. Cum vom vedea, Episcopul Macarie a avut bune si statornice
relatii cu Alexandru Lapusneanu.

II. Momentul Polihron A. Sarcu

I.1. Raportul (informarea) diaconului Isaia

loan Bogdan, in prima sa perioada de studii si de informare in Rusia
(1888-1890), la Sankt-Petersburg, Moscova si Kiev, a fost mereu preocupat sa se
instruiasca si sa adune tot ceea ce gasea In legatura cu Istoria Romanilor. El,
totusi, nu a bagat in seama o tiparitura din anul 1882, facuta la Sankt-Petersburg
de Academicianul rus A. F. Bicicov®. Acesta a descoperit si a publicat un raport al
unui diacon lituaniano-ucrainean Isaia, din secolul al XVI-lea. Acest raport (i s-a
zis si povestire, cu toate ca termenul este impropriu) contine unele amanunte
despre Moldova lui Alexandru Lapusneanu si pomeneste numele unui Eftimie,
egumenul Manastirii Capriana din Basarabia.

% Jacob Heraclid Despot a dat tarcoale tronului Moldovei inca din 1558. Venit la Curtea de
la Suceava, el s-a dat ruda cu Doamna Ruxandra (nepoata de despoti sarbi) si a fost bine
primit. Incearca prin medicul Blandrata, protestant ca si el, sa-l otraveasca pe Lapusneanu.
Acesta prinde de veste si-l alunga. in Nordul Ungariei Despot strange armata, ajutat de
imparatul Ferdinand (1521-1564). in lupta de la Verbia, pe Jijia, la 17-18 noiembrie 1561,
Lapusneanu e infrant si fuge la Istambul. Despot, care capatase simpatia boierilor si a
inaltului cler, este asezat Domn si recunoscut de Poarta. Vezi: N. C. Bejenaru, A fost cu
adevarat Alexandru Lapusneanu un Domn rau? in Studii si Cercetari Istorice, vol. XVIII,
noiembrie, 1943, lasi, 1943, pp. 18, 214 si urm; C. Esarcu, Sumarul documentelor privitoare
le Moldova si Valachia si pastrate in arhivul general al Venetiei, in “Revista de Istorie,
Arheologie si Filologie”, an II, vol. III; 1884, p. 175. Problema expusa pe larg si pe inteles
in Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Romdanilor, 2, ESE, Bucuresti, 1976,
pp- 290-292 si bibliografia de la pp. 320-321.

% Vezi nota 25, supra.
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Polihron A. Sarcu™, unul dintre profesorii de la Sankt-Petersburg din 1888-
1889 ai lui loan Bogdan, a citit opera studentului sau Vechile Cronice ..., aparuta
in 1891. Legat sufleteste de Manastirea Capriana din Basarabia sa natala a gasit de
bine sa participe la discutie. El a republicat raportul (informarea) diaconului Isaia,
insotit de un studiu cuprinzitor’! si bine documentat (pentru aceea vreme),
punand astfel in circulatie si in discutie numele celui de al treilea Eftimie, egumenul
Manastirii Capriana, despre care el era sigur ca a fost cronicarul lui Alexandru
Voda Lapusneanu.

Dintru inceput trebuie sa spunem ca la momentul publicarii acestui studiu
si a documentului sus-pomenit, Polihron A. Sarcu nu cunostea, la randul sau, unele
date esentiale ale problemei ce avea sa se discute pe parcursul secolului al XX-lea:

Polihron A. Sarcu nu stia, si chiar nega faptul, ca ar fi existat relatii (diplo-
matice, personale, culturale, religioase) intre Tarul Ivan cel Groaznic si Alexandru
Voda Lapusneanu pe parcursul primei domnii a acestuia din urma (1552-1561).
Sarcu afirma chiar ca relatiile au fost numai in a doua domnie a Lapusneanului
(1564-1568)™. Noi astazi stim ca cele mai bune si mai intense relatii intre Moldova
si Rusia au fost tocmai in prima domnie a lui Alexandru Voda Lapusneanu.

0 Polihron Agapie Sarcu (1855-1905) s-a nascut in satul Strageni, judetul Lapusna, dintr-o
familie razaseasca. Si-a petrecut copilaria in Manastirea Capriana, situatd in apropierea
satului sau natal. Aici invata foarte bine bulgareste.

Studiile secundare le-a facut la Scoala duhovniceasca si la Seminarul teologic din
Chisindu. Student al Universitatii Novorosiisk din Odesa si al celei din Sankt-Petersburg.
Isi termina studiile in anul 1878, cu titlul de candidat si cu medalia de aur.

La Universitatea din Sankt-Petersburg Polihron A. Sarcu a predat cursuri de Limba
neobulgara si slovena si de Literatura bulgara veche. La 12 ianuarie 1884 el a deschis la
acea universitate si un curs de Limba romana.

S-a ocupat de Etnografia roméaneasca si de Literatura romana veche si a scris
numeroase studii interesante. L-a avut student in anii 1888-1889 pe loan Bogdan.

A intretinut relatii de prietenie si de colaborare stiintifica cu Bogdan Petriceicu Hasdeu
(si el basarabean de origine), cu loan Bianu, Gheorghe Chitu, Alexandru Odobescu, G.
Dem. Teodorescu, Neculae Cretulescu, 1. Dobrescu, Grigore Tocilescu, iar dintre ardeleni
cu Gheorghe Barit si loan Slavici. Vezi: A, Jatimirskii, /z istori pisimenosti v Moldavii i
Valahii, XV-XVII v.v., 1906, p. X; Bogdan P. Damian, Basarabeanul Polihron Sdrcu si
contributia lui la culfura romaneascd veche. Bibliografie, Editura Fundatiei culturale Mihail
Kogalniceanu, Bucuresti, 1942, pp. 45-53; Idem, Legaturile slavistului loan Bogdan cu
Rusia, extras din volumul “Studii privind relatiile roméno-ruse”, vol. Ill, Bucuresti, 1963,
pp. 219-220, 232; G. Mihaila, /oan Bogdan (1864-1919), Studiu introductiv la volumul loan
Bogdan, Scrieri alese, p. 14.

" Studiul lui Polihron A. Sarcu, /3 ucmopiu cHoweHi ... cuprinde o parte introductiva (pp. 1-5)
in care se rezuma preocupatrile lui loan Bogdan in cautarea cronicarului Eftimie si republica
raportul diaconului Isaia, cu textul in paleaoslava secolului al XVI-ea. In partea [-a a studiului
(pp. 6-22) se ocupa de Manastirea Capriana si de istoria ei. In partea a Il-a a studiului (pp.
22-28) prezinta pozitia sa fata de Eftimie de Capriana =Cronicarul. In partea a Ill-a si ultima
(pp. 28-48) se ocupa de necazurile ortodocsilor ucrainiano-lituanieni din Uniunea statala
Polono-Lituaniana, despre solia diaconului Isaia la Moscova si despre greutatile intampinate
de el acolo.

" Polihron A. Sarcu spune textual, in studiul sau: “e putin probabil ca datorita acestora (relatiile
lui Alexandru Lapusneanu cu Polonia) el a putut sa aiba relatii cu Rusia in mod deschis
in prima sa domnie (1552-1561). Cel putin despre aceasta nu sunt nici un fel de date ...”.
Si putin mai departe, el plaseaza inceputul relatiilor lui Lapusneanu cu Rusia in cea de a
doua domnie a acestuia (1563-1568 (corect 1564-1568). Polihron A. Sarcu, op. cit.,, p. 25.
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Polihron A. Sarcu (si toti ceilalti cercetatori de dupa el) nu se intreaba
cum de a ajuns Cronica lui Eftimie, copiata in 1560 la Manastirea Slatina, la Lavra
Pocaev, din Volania.

De asemeni Sarcu nu stia ca la Moscova se afla, intr-un depozit particular, un
manuscris al Sintagmei lui Matei Vlastares, daruit Tarului Ivan al [V-lea Vasilievici
(cel Groaznic) de Alexandru Voda Lapusneanu.

I1.2. Rezumatul documentului

Dar sa ne intoarcem la raportul (informarea) diaconului Isaia, republicat
de Polihron A. Sarcu (si pe care il reproducem in anexa impreuna cu foaia de titlu
a studiului ce-1 cuprinde)™.

Informarea de care ne ocupam nu este prima scrisa de diaconul Isaia, ci a
doua, cu un text rezumativ, inaintata Tarului Feodor 1. Ivanovici (1584-1598) sau
mai bine zis curtii sale sau Consiliului de regenta, poate chiar in anul 1584.

Primul raport, despre care se aminteste in cel de al doilea, si care fusese
mult mai dezvoltat, fusese inaintat Tarului Ivan al IV-lea Vasilievici (cel Groaznic)
candva, inainte de luna martie 1582.

Isaia marturiseste ca nu poate reda din memorie scrisoarea ce mare (primul
raport), dar lasa sa se inteleaga ca ambele documente cuprind aceleasi informatii.

lata ce spune diaconul Isaia despre sine si despre necazurile sale la Moscova:
Se numea loachim din Botez si era de neam rus, din tinutul kievean. Se nascuse
la Kamenet-Podolsk (astazi Camenita Podoliei, in Ucraina, mai la Nord de Hotin,
pe malul stang al Nistrului) si fusese botezat ortodox, prin afundare, in numele
Sfintei Treimi. De mic copil a studiat Teologia si Filosofia in casa parintilor sai™.

Ramas orfan, de buna voie si nesilit, s-a indreptat spre viata monahala. A fost
tuns calugar in Manastirea Capriana (cu hramul Adormirea Maicii Domnului) “prin
mana inteleptului Eftimie, egumenul acelui sfant locas”. Si mai departe marturiseste:

“lar acel al meu duhovnicesc indrumator Eftimie egumenul a fost sol (trimis,
ambasador) de la Alexandru Voievod, Domnul Moldovei, la Domnul Tar, Marele

Cneaz Ivan Vasilievici al Intregii Rusii, la Moscova”.

“lar diaconia acolo mi-a dat-o Sfantul Duh prin mdna preainteleptului

Macarie, episcopul Targului Roman, in aceeasi tard a Moldovei, adica a Volohilor

(a Romanilor n.n.) .

Diaconul Isaia nu spune cat timp a mai stat la Capriana sau la alta manastire
din Moldova. Acest amanunt nu-l interesa pe Tar si Curtea sa. Dar noi consideram
ca a sta In Moldova péana in 1561 si ca a fost martor al soliilor egumenului Eftimie
la Moscova.

™ Nu am gasit in tard, in cateva mari biblioteci pe care le-am cercetat, studiul lui Polihron
A. Sarcu. L-am procurat, in xerocopie, de peste hotare. Cunostintele noastre de Paleoslava
ne-au ajutat sa facem pentru noi o traducere a documentului din secolul al XVI-lea. Din
ratiuni specifice, nu am apelat la un slavist specialist, care sa ne corecteze traducerea si
sa-i dea o forma literar-stiintificd. De aceea punem la dispozitia celor interesati textul
original al documentului.

™ Deci era de neam nobil, din parinti care-si puteau permite si ofere o educatie aleasa
copilului lor.

™ Polihron A. Sarcu, op. cit, p. 4. A fost hirotonit diacon cel tarziu in 1557, deoarece la
1 ianuarie, 1558, Macarie Il Cronicarul, episcopul Romanului moare.
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Din informarea lui Isaia aflam ca dupa un oarecare timp se afla vietuitor la
lavra kieveana Pecerska, deci in pamanturile natale™.

Diaconul Isaia a fost trimis la Moscova de Sigismund I August’’ cu suita, cu
scrisori de recomandare, insotit de un tanar cult (probabil in calitate de secretar
al ambasadorului), cu daruri alese pentru Tarul Ivan al IV-lea Vasilievici. El trebuia
sa ceara din depozitul de carti al tarului anumite carti, care urmau sa fie copiate si
apoi tiparite in tinuturile sale (ale rusilor sud-vestici). Cartile solicitate erau: Biblia,
in Limba slava; Comentariile Evanghelice ale Sfantului loan Gura de Aur, traduse
din greceste in ruseste de calugarul Silvan (Siluan), ucenicul lui Maxim Grecul si
Viata Sfantului Antonie de la Kiev. 1saia spune ca la Manastirea Pecerska aceasta
Viatanu se afla.

Ajuns la Moscova, in loc sa fie primit de tar, a fost batjocorit si maltratat de
unii clerici si mireni i aruncat in temnita™.

Din inchisoare el a scris Tarului o scrisoare detaliata (primul raport), pe care
Tarul a citit-o si atunci cand a socotit momentul prielnic (in martie, 1582) I-a primit
pe Isaia la palat, in prezenta Curtii sale imparatesti. Iata cum descrie diaconul kievean

t77

7 Marele Ducat al Lituaniei, cuprinzand si partea apuseana a Ucrainei, cu Kievul, facea
parte inca din 14 august 1385 dintr-o uniune statala cu Regatul Poloniei, uniune consolidata
in 1569. In perioada de care ne ocupam aceasta uniune era condusa de ultimul reprezentant
al dinastiei Jagiello, Sigismund al Il-lea August, rege al Poloniei intre anii 1548-1572, dar
mare duce al Lituaniei inca din 1529, asociat de tatal sau, Sigismund cel Batran.

7" Plecarea lui Isaia la Moscova a avut loc candva, inainte de anul 1572, anul mortii Regelui
Sigismund II, August. Asa cum arata si Polihron A. Sarcu in studiul sau, intre Uniunea
Statala Polono-lituaniana si Statul Rus (mare cnezat, iar din 16 ianuarie, 1547, tarat) a
existat o perpetua dusmanie, materializata in dese razboaie. Sigismund II August, rege
catolic dar simpatizant si ocrotitor al tinerei confesiuni protestante, trebuia sa guverneze
cu grija si pe ortodocsii ucraineni si lituanieni, printre care erau si numerosi nobili, cu
mari latifundii si cu rosturi importante in viata statului. Clerul ortodox, persecutat de
catolici si de evrei, era intr-o situatie jalnica de decadere. De aceea miscare de reinviorare
a Ortodoxiei In teritoriile lituaniano-ucrainene a pornit de la cativa nobili ortodocsi laici.
Acestia au fost: Constantin-Vasile ConstantiAnovici Ostrojski (Constantin din Ostrog, + 1608),
Andrei Kurbski, Mihail Obolenski si altii. In aceasta miscare se incadreaza si solia de la
Moscova. Ei l-au gasit pe calugarul Isaia, vietuitor atunci la Lavra Pecerska, de langa Kiev,
bun cunoscator al Limbii slave vechi (pe care o invatase cu Eftimie, la Capriana) si l-au
trimis la Moscova. Au reusit sa-1 induplece pe Regele Sigismund II August sa-i dea scrisoare
de recomandare catre tar, iar darurile pretioase au fost date, desigur, de acesti nobili.
Polihron A. Sarcu, op. cit, pp. 28-41; Pr. Prof. loan Ramureanu, Pr. Prof. Milan Sesan, Pr.
Prof. Teodor Bodogae, Istoria bisericeasca universala pentru Institutele teologice, vol. 11,
(1054-1982), EBM, Bucuresti, 1993, pp. 283-286.

7 Rusii moscoviti, ortodocsi convinsi, conservatori si banuitori, vizandu-l pe Isaia ca vine
din tinuturile polono-lituaniene dominate de Catolicism si banuite de Protestantism, l-au
considerat pe acesta, fie spion, fie raspanditor al invataturilor catolice sau protestante si
de aceea l-au aruncat in temnita. Dupa cum reiese din raport si dupa cum observa si
Polihron A. Sarcu, la aceasta va fi contribuit si 0 anumita incapatanare a lui Isaia. Despre
suita sa si despre acel tanar insotitor al sau, om cult, Isaia nu mai pomeneste nimic.
Probabil ca ei au fost lasati sa se intoarca in tara lor, poate chiar cu cartile solicitate. Asa
s-ar explica si faptul ca in Predoslovia Bibliei tiparite la Ostrog in 1581 se arata ca a fost
primita de la Ioan Vasilievici al Moscovei. Despre toate acestea vezi pe larg Polihron A.
Sarcu, op. cit., pp. 43-48.
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audienta: “si a vorbit cu mine gura catre gura, puternic si tare, si cu expresii de
inalta tinuta a vorbit despre probleme teologice speciale si cu adanca intelegere si
mi-a pus intrebari si a primit raspunsuri si mi-a acordat mila sa imparateasca”.

Isaia spera sa fie eliberat spre Lituania, dar evenimentele politice (razboiul)
l-au impiedicat si a fost retinut” la Moscova. Aici l-a aflat moartea tarului si de aceea a
fost nevoit sa se adreseze cu o noua scrisoare (informarea de care dispunem)
noului tar, sau mai bine zis, Consiliului de regenta.

Ce s-a intamplat mai departe cu diaconul Isaia, nu stim®.

I.3. Veridicitatea documentului

Documentul pe care l-am prezentat si l-am comentat (avem copia textului
original in anexa) este autentic. El a fost gasit in Biblioteca publica imperiala a Rusiei
si tiparit de un academician rus in anul 1882. Deci nu poate fi acuzat Polihron A.
Sarcu de contrafacere.

In raportul lui Isaia intdlnim pomenite cinci persoane bine cunoscute si
relatiile dintre ele redate corect: Eftimie, egumen de Capriana, Macarie, Episcopul
Romanului, Alexandru Voda Lapusneanu, Tarul Ivan al IV-lea Vasilievici (cel Groaznic)
si Sigismund al Il-lea August, rege al Poloniei si Mare Duce al Lituaniei.

Primirea la tar, in martie 1582%' este redata corect. Se cunoaste inclinatia
Tarului Ivan spre dezbateri teologice® si faptul ca-i placea sa-si etaleze cunostintele
sale in fata Intregii sale Curti.

Informarea lui Isaia, nu numai ca nu-i o oarecare “povestire slava contem-
porana” si “un izvor indoielnic™®, ci este un document de strictd autenticitate si un
izvor istoric de mare importanta.

™ Polihron A. Sarcu observa, si poate pe buna dreptate, ca Tarul Ivan, stiind ci Isaia este
de origine nobila si persoana importanta, l-a retinut ca un gaj, de care putea sa profite,
mai ales in situatia de razboi ruso-polonez. Polihron A. Sércu, op. cit, p. 47.

% Noi propunem pentru diaconul Isaia urmétoarea biografie:

cca. 1540, se nastea, in Camenita.

cca. 1554-1555, orfan, vine la Manastirea Capriana, in Moldova lui Alexandru Lapusneanu.

cca. 1555-1557, noviciat. Tunderea in monahism.

cca. 1557, la aproximativ 17 ani, hirotonit diacon la Roman, de Episcopul Macarie II
Cronicarul.

1557-1559, la Manastirea Capriana isi desavarseste cunostintele de Limba slava veche.

1559-1560, la Manastirea Slatina, realizeaza corpusul de Cronici moldovenesti.

1561, detronat fiind Alexandru Lapusneanu, Isaia paraseste Moldova si este vietuitor
pentru scurta vreme la Manastirea Po¢aev din Volania.

cca. 1562-1570, vietuitor la Lavra Pecerska - Kiev.

cca. 1570 (la 30 de ani) in solie, la Moscova.

cca. 1570-1582, martie, situatie instabila, inchisoare.

1582, martie, primire la Tarul Ivan al [V-lea Vasilievici.

1584, 18 martie, moare Tarul Ivan.

Candva, dupa aceasta data, scrie cea de a doua scrisoare (raport, informare).

8 Era un moment de liniste in viata Tarului Ivan. La 15 ianuarie 1582 incheiase armistitiu
cu Stefan Bathory, regele Poloniei, iar la 11 martie, acelasi an, parasise Moscova iezuitul
Possevino, cel care mediase armistitiul; vezi: Henri Troyat, Membru al Academiei franceze,
Ivan cel Groaznic, Humanitas, Bucuresti, 1993, pp. 190-193.

8 Henri Troyat, op. cit, passim. Orfan de tata la 3 ani si de mama la 8 ani, Ivan a fost
crescut si educat de marele mitropolit Macarie al Moscovei. Henri Troyat, op. cit, p. 19.

8 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. I, ed. aIl-a, p. 491.
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I1.4. Argumentele apararii diaconului Isaia
Deoarece fusese batjocorit si inchis sub banuiala de a fi spion sau raspanditor
de credinte straine si potrivnice Pravoslaviei, el isi grupeaza argumentele apararii
pe doua planuri. Prin primele argumente voia sa dovedeasca faptul ca nu e spion.
Astfel:
a. Este rus de origine;
Este solul oficial al lui Sigismund al II-lea August, regele Poloniei, de la
care are scrisori catre tar;
Venise la Moscova, la tar, cu daruri de mare pret;
Nu venise sa ispiteascd, sau sa raméana in Moscova sau in vreo manastire
ruseasca.
Venise sa ceara carti din depozitul tarului si apoi sa plece linistit in tara sa.
b. O a doua serie de argumente trebuia sa dovedeasca ortodoxia sa. De
aceea el mentioneaza ca marturie nume de persoane cunoscute tarului si Curtii
moscovite. lata aceste argumente:
A fost botezat prin afundare, in numele Sfintei Treimi.
Ainvatat In casa parinteasca Teologia si Filosofia.
A fost calugarit in Moldova, tara ortodoxa binecunoscuta.
A fost calugarit la Manastirea Capriana de acel egumen Eftimie pe care
il stiau cu totii, deoarece fusese in mai multe solii la Moscova®.
Acel egumen Eftimie fusese solul lui Alexandru Voda al Moldovei, ruda
si prietenul Tarului Ivan.
A fost hirotonit diacon in targul Roman de Episcopul Macarie, acela care, la
rugamintea Tarului Ivan al [V-lea Vasilievici, remaniase Sintagma lui Matei Vlastares.

lata asadar, ca noi, cei de azi, putem sa gasim in raportul lui Isaia informatii
pe care Polihron A. Sarcu nu le banuia.

IL.5. Capriana, centru de carturarie slava

Noi intelegem din argumentele lui Isaia, spre deosebire de Polihron A.
Sarcu, ca acesta se afla in Moldova (deci fusese martor la evenimente) cand Eftimie a
fost trimis de Domnul Moldovei, Alexandru Voda Lapusneanu, in solii la tar. Eveni-
mentele aveau loc in prima domnie a Lapusneanului. Asadar Eftimie de Capriana
a ajuns de mai multe ori la Moscova si era cunoscut celor din anturajul tarului.
Altfel Isaia nu i-ar fi pomenit numele, ca argument al ortodoxiei sale, in apararea sa.

Desi Manastirea Capriana nu se afla in eparhia Romanului ci in cea a
Sucevei, totusi Eftimie il duce pe Isaia la Roman, la Episcopul Macarie, sa-l hiro-
toneasca diacon. Este un argument “forte” al relatiilor dintre Eftimie de Capriana
si Macarie Cronicarul. Asadar acest egumen de Capriana era ucenicul Episcopului
Macarie.

Mergéand cu ucenicul sau Isaia la Roman pentru hirotonie, egumenul Eftimie
trecea peste ierarhul sau, Mitropolitul Sucevei Grigore de la Neamt (1552/1553-1564).
Dar, desigur ca acesta, cunoscand relatiile dintre Episcopul Macarie si egumenul
Eftimie de Capriana, nu a ridicat vreo obiectie.

8 Tarul Ivan al IV-lea Vasilievici, asa cum fi era obiceiul, il primise si pe Eftimie in prezenta
intregii sale Curfi. Asadar si acum, prin 1584, multi dintre demnitarii Curtii moscovite
puteau sa-si aduca aminte de acel calugar, sol diplomatic.
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Putem banui ca Eftimie ar mai fi putut avea un motiv sa-1 duca pe Isaia la
Macarie. Episcopul de Roman, ca parinte al curentului de slavonie, era cel mai in
masura sa examineze cunostintele de Limba slava veche dobandite de catre Isaia
in timpul sederii la Capriana®. S-ar putea ca hirotonia intru diacon sa o fi primit
[saia de la episcopul Macarie ca un premiu, ca o recompensa pentru bunele sale
rezultate in studierea Slavonei.

Asadar la Capriana era o “scoala” de slavonie, ctitorita de Eftimie.

IL.6. Sustinatorii tezei lui Polihron A. Sarcu

Si Polihron A. Sarcu a avut in timp sustinatori ai tezei sale. Nu cunoastem
daca in spatiul rusesc problema a suscitat interes. Dar dintre romani, primul care ii da
dreptate lui Polihron A. Sarcu este Petre P. Panaitescu (1907-1967), mare istoric si
slavist, cu studii la Bucuresti, Paris si Cracovia®®.

Intr-un studiu publicat la Praga in anul 1931, P. P. Panaitescu spune, citandu-l
pe Polihron A. Sarcu:

“.. les chroniques du XVI-e siécle qui sont toutes écrites par ordre des
princes, et don’t on connait les auteurs: Macarius, évéque de Roman,
Eftimios, qui n’est pas comme l'a cru l'editeur, I'éveque de Radautzi, mais
bien son homonyme, le supérieur du monastére de Capriana, éleve de Macarius
chargé de missions diplomatiques par le prince Alexandre de Moldavie (P. Sarcu,

s ucmopiu cHoweHiu . ..) ainsi que Azarie, un moine inconnu’’.

Vedem ca in acest prim studiu P. P. Panaitescu nu face decéat sa citeze
teza lui Polihron A. Sarcu si anume faptul ca Eftimie, egumen de Capriana si cronicar,
a fost trimis de Alexandru Lapusneanu in misiuni diplomatice la Tarul Ivan cel
Groaznic.

In anii ce au urmat a aparut problema exemplarului Sintagmei lui Matei
Vlastares (de care ne vom ocupa intr-un capitol urmator) trimis in dar de Alexandru

8 Polihron A. Sarcu dovedeste in studiul s&u (p. 39) ca la rusii sud-vestici (in tinutul lituaniano-
ucainian) Limba slava veche (Slavona) era foarte putin sau aproape deloc cunoscuta.
Conationalii (acei nobili ortodocsi) il trimit pe Isaia la Moscova sa aduca de acolo carti in
Limba slavona, tocmai pentru faptul ca il stiau bun cunoscator al acestei limbi pe care si-
o insusise la Manastirea Capriana.

% Mai ales studiile din Polonia si cercetarea minutioasa a arhivelor poloneze si-au pus o
amprenta puternica pe formatia sa de slavist, determinandu-1 sa dea o atentie deosebita
relatiilor Tarilor Romane cu Polonia, Rusia si Ucraina, pe parcursul Evului Mediu.

8 P, P. Panaitescu, La littérature slavo-roumaine (XV-e - XVIl-e siécles) et son importance
pour histoire des littératures slaves, Praga, 1931, pp. 7-8. Apoi marele slavist reia ideea in
toate studiile si colaborarile sale atingatoare la problema, dintre care amintim cateva:
Petru Rares si Moscova, in volumul “in memoria lui V. Parvan”, Bucuresti, 1934, pp. 265-278
si extras; V. Costachel, P. P. Panaitescu, A. Cazacu, Viata feudald in Tara Romaneasca si
Moldova (sec. XIV-XVI[), Bucuresti, 1957, p. 525; Introducere la Cronica lui Eftimie in
Cronicile slavo-roméne din sec. XV-XVI publicate de loan Bogdan, editie revazuta si
completata de P. P. Panaitescu, EAR, Bucuresti, 1959, pp. 106-107; Istoria Literaturi
Roméne, EAR, vol. |, Bgcure§ti, 1964, pp. 250, 272, 274, 275, 356 (in capitolele redactate
de P. P. Panaitescu); /nceputurile si biruinfa scrisului in Limba romana, EA, Bucuresti,
1965, p. 24.
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Lapusneanu lui Ivan cel Groaznic. Polihron A. Sarcu nu stia nimic de aceasta
Sintagma, ba chiar nega ca ar fi existat relatii intre Domnitorul moldovean si Tar in
perioada 1552-1561. Dar P. P. Panaitescu propune ca misiunea lui Eftimie de
Capriana la Moscova (despre care vorbeste informatia lui Isaia) nu poate fi alta
decét aceea din 1561, cand Eftimie i-a dus tarului Sintagma.

Aici intervine insa ridicolul, deoarece toti cercetatorii care accepta teza lui
P. P. Panaitescu, citeaza studiul lui Polihron A. Sarcu (Din istoria relatiilor ...) fara sa-1
cunoasca. Dar repetam accentuat: in studiul lui Polihron A. Sarcu nu se pomeneste
nimic de Sintagma lui Matei Vlastares.

Suntem datori sa mai pomenim cateva nume de autori (fara a avea pretentia
unei liste complete) care au acceptat teza Sarcu — Panaitescu, adica faptul ca
Eftimie de Capriana este Cronicarul: C. C. Giurescu®, Stefan C. Ciobanu®, Alexandru
Piru®, G. Mihaila"', 1. Rotaru®, Dr. Antonie Plarméadeala (si el basarabean prin nastere)®.
Teza a trecut si in dictionarele de specialitate®.

I1.7. Isaia ot Slatina

Consideram ca acum si aici este momentul sa vorbim despre cel ce a
realizat primul corpus de cronici moldovenesti, adica despre “Isaia ot Slatina”, asa cum
semneaza el la sfarsitul Cronicii lui Eftimie, cAndva inainte de 1 ianuarie 1561%,

Sbornicul cu cronicile copiate de Isaia a ajuns la Manastirea Poceaev
(Pocgaev), un orasel din gubernia Volania, din Uniunea Polono-Lituaniana. De aici
a ajuns in biblioteca Academiei teologice din Kiev, unde a fost descoperit de loan
Bogdan®™.

In acea insemnare, autorul spune atat: “Aceasta scriere a scris-o Isaia din
Slatina” (in slava “ot Slatina”). El nu spune nimic despre statutul sau clerical,
adica daca era ieromonah, diacon sau simplu monah. Egumen nu era, in mod
sigur, deoarece de la intemeierea méanastirii (1554) si pana in timpul lui loan Voda
cel Cumplit (1572-1574) egumen la a fost lacob (lacov) Molodet”.

Toti istoricii vad in acest Isaia din Slatina pe viitorul episcop Isaia de
Radautj, solul diplomatic al lui loan Voda cel Cumplit. Problema este arhicunoscuta.
Ei il lauda pentru cunostintele sale alese de Limba slavona si spun ca el a intemeiat la
Manastirea Slatina un puternic centru de carturarie slavona. Noi insa, pe parcursul
dezbaterilor problemelor care ne intereseaza in acest studiu, am ajuns la o alta

8 Istoria Romanilor, vol. 11, partea a doua, Bucuresti, 1937, p. 595.

¥ Istoria Literaturii romane vechi, vol. 1, Bucuresti, 1947, p. 81.

% [storia Literaturii romane de la origini pand la 1830, ESE, Bucuresti, 1977, pp. 29-30.

! Cronica egumenului Eftimie, in Literatura romand veche, pp. 191-192.

% Literatura romand veche, Editura Didactica si Pedagogica (EDP), Bucuresti, 1981, pp. 31-32.

% Dascali de cuget si simtire romaneasca, EBM, Bucuresti, 1981, pp. 67 si 117 si nota 200
Calendar de inima romdaneasca, Sibiu, 1988, p. 327.

' Dictionarul Literaturii romane de la origini pand la 1900, pp. 310-311; Dicfionar de Literaturd
roméana, coordonator Dim. Pacurariu, Editura Univers, Bucuresti, 1979, p. 151.

% Joan Bogdan, Scrieri alese, pp. 280-281.

% Ibidern, p. 272.

% Cronica lui Eftimie, in Cronicile slavo-roméane..., ed. P. P. Panaitescu, p. 125. Despre
omorarea lui lacob Molodet de catre loan Voda, vezi pe larg la Dinu C. Giurescu, /oan
Voda cel Viteaz, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1966, pp. 70, 81, 86.
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concluzie, pe care o sustinem cu toata convingerea. Este vorba de doua persoane
cu numele Isaia:

[saia de la Slatina, realizatorul primului Corpus de cronici moldovene
(Letopisetul Putna I, Cronica lui Macarie, versiune scurta si Cronica lui Eftimie),
pe care noi il identificam cu diaconul Isaia de la Manastirea Capriana, ucenicul
egumenului Eftimie. Aceasta identificare este un argument “forte” pentru Eftimie
de Capriana — Cronicarul.

[saia, episcop de Radauti in timpul lui Ioan Voda cel Cumplit, cu metanie
la Manastirea Agapia, unde a si fost inmormantat®,

[ata argumentele noastre pentru diaconul Isaia de la Manastirea Capriana,
realizatorul Corpusului de cronici moldovenesti la Manastirea Slatina in anul 1560:

Isaia de la Slatina stia foarte bine Limba slava veche. Despre Isaia de la
Agapia ne-am intreba unde a invatat Slavona. Dar Isaia de la Capriana stim unde a
invatat-o.

[saia de la Slatina avea la dispozitie Cronicile lui Macarie si Eftimie. Ne-am
intreba despre Isaia de la Agapia de unde le-ar fi procurat sau cine i le-ar fi incre-
dintat. Dar Isaia de la Capriana le avea chiar de la autorii lor.

Ne intrebam cum a ajuns Sbornicul cu cronicile moldovenesti la Lavra
Pocaev din Volania. Acum stim raspunsul: Isaia, venit la Slatina de la Capriana, le-
a copiat aici, apoi in 1561, la detronarea lui Alexandru Voda Lapusneanu, plecand
in tara sa, in Lituania, a dus Sbornicul la 0 manastire destul de aproape de locurile
sale natale, unde va fi viefuit o vreme, inainte de a se stabili la Lavra Pecerska.

Chiar si numai aceste argumente ar fi de ajuns, totusi mai gasim de cuviinta
sa mai adaugam cateva:

Mircea Pacurariu propune ca Episcopul Isaia de Radauti, provenit de la
Manastirea Agapia, ar fi fost asezat in scaunul vladicesc de Alexandru Voda Lapus-
neanu. El se bazeaza pe faptul ca acest Isaia ar fi activat la Slatina si deci, ar fi fost
omul de incredere al Voievodului®. Dar tot Domnia sa recunoaste ca alti autori au
sustinut ca Ion Voda cel cumplit l-a ridicat pe Isaia la demnitatea de episcop.
Acestei ultime sustineri ne aliniem si noi. lon Voda nu si-ar fi ales om de incredere
si sol diplomatic'® pe un apropiat al dusmanilor sai Lapusneni.

Daca Episcopul Isaia de Radauti ar fi vietuit si activat o vreme la Manas-
tirea Slatina, s-ar fi legat sufleteste de egumenul ei, lacob Molodet si s-ar fi opus la
uciderea acestuia de catre Ion Voda cel Cumplit, mai ales ca el era in gratiile
Domnitorului.

Episcopul Isaia de Radauti si-a incheiat pastoria prin anul 1577'°!, in timpul
primei domnii a lui Petru Voda Schiopul (1574-1577). Asadar el a fost contemporan
cu calugarul Azarie, Cronicarul oficial al acestuia. Daca acest Isaia ar fi copiat la
manastirea Slatina Cronica lui Eftimie, sigur ar fi cunoscut-o si Azarie, sau macar
ar fi stiut ceva despre autorul ei. Dar nu avea cum, deoarece credem ca nici

% Mircea Pacurariu, /BOR, vol. |, ed. a Il-a, pp. 492-493; Idem, Listele cronologice...., p. 529.
9 Idem, IBOR, vol. ], ed. a Il-a, p. 492.
1% Magistrand llie Georgescu, lerarfii rornéni — soli diplormatici, in Revista “Studii Teologice”,
an IX, 1957, nr. 3-4, pp. 264-265.
1" Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. a Il-a, p. 493; Idem, Listele cronologice..., p. 529.
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Episcopul Isaia de la Radauti nu l-a cunoscut pe Eftimie (Cronicarul) si nici pe
ucenicul sau, diaconul Isaia, scriitorul de la Slatina.

Nu stim nimic despre vreo activitate culturala a acestui episcop Isaia de
Radauti. El a fost iInmormantat la Agapia, manastirea sa de metanie, prin 1581, pe
cand diaconul Isaia intdlnit de noi la Manastirile: Capriana, Slatina, PoCaev si
Pecerska, se afla inca la Moscova in anul 1584, unde ii pierdem urma.

Concluzionam ca, daca Manastirea Slatina a avut un bun renume ca centru de
carturarie slavona la mijlocul secolului al XVI-lea, aceasta s-a datorat egumenului
- cronicar Eftimie de Capriana si ucenicului acestuia, diaconul Isaia.

IIl. Macarie Cronicarul'®? si relatiile sale cu Alexandru Voda Lipusneanu

Petru Voda Rares l-a insarcinat pe Macarie de a consemna in cronica eve-
nimentele istorice, pentru a nu fi uitate prin trecerea vremii. In acel moment Macarie
era numai ieromonah. Deci el a inceput a scrie Cronica sa in primii ani ai domniei
Voievodului.

Petru Voda Rares a fost un Domn cult si s-a inconjurat de oameni culti'®.

12 Propunem o cronologie a vietii si activitatii lui Macarie:

Nascut, cca. 1485-1490. De mic copil uceniceste la Manastirea Neamt pe langa egumenul
Teoctist (apoi episcop de Roman si mitropolit) cu care probabil era ruda.

1523, copia Psaltirea pentru Mitropolitul Teoctist

1523, egumen al Manastirii Neamt

1527, egumen la Manastirea Bistrita. La Neamt gasim alt egumen.

1528, 15 ianuarie, la moartea Mitropolitului Teoctist II (in schimnicie, Teodor), in chilia
sa se afla si Macarie, egumenul de la Bistrita.

1531, 23 aprilie, episcop la Roman.

1542, ctitoreste Manastirea Rasca (fosta Manastire Bogdanesti)

1542-1551, se ctitoreste catedrala episcopala din Roman.

1548-1551, izgonit din scaun de llias Rares Turcitul “pe nedrept, fara judecata si fara
sobor, cu sfatul si indemnul mamei sale Elina si a lui Nour si Mitrofan episcop” (Cronica
lui Eftimie, in Cronicile slavo-roméne, ed. P. P. Panaitescu, p. 141).

1551, repus in scaun de Stefan Rares.

1551-1552, zugravirea Manastirii Rasca.

1554, sol diplomatic al lui Alexandru Lapusneanu la Istambul.

1556, isi completa Cronica (varianta lunga).

1556, primeste insarcinarea remanierii Sintagmei lui Matei Vlastares pentru Tarul Ivan
al IV-lea Vasilievici.

1557, hlrotone§te diacon pe Isaia de la Capriana,

1558, 1 ianuarie, moare (avea peste 70 de ani). Inmormantat la ctitoria sa, Manastirea
Résca. Vezi: Mircea Pacurariu, /BOR, vol. |, ed. a Il-a, pp. 484-487; Idem, Listele cronologice...,
p. 526; Pr. Scarlat Porcescu, Episcopul Macarie al Romanului, in MMS, an XXXVI, 1960, nr. 5-6,
pp. 347-361; Istoria Literaturii roméne, EAR, vol. 1, p. 250; Diacon Ioan Ivan, Pr. Scarlat
Porcescu, Manastirea Neam, p. 284; Constantin C. Cojocaru, Cafeva considerafii. . ., pp. 54-55.

1% Exernplificam numai cu spusele calatorului rus Ivan Semenovici Peresvetov, care a stat
la Curtea lui Petru Rares cinci luni, prin 1537-1538 (dupa altii, prin 1534-1535). El spune
ca Petru Rares “era un filosof si un doctor intelept” si “ii slujeau multi oameni intelepti,
filosofi si doctori” si ca “citea in cartile sale intelepte cu doctorii si cu filosofii sai”. Vezi:
Calatori straini despre Jarile Romdne, vol. 1, ingrijit de Maria Holban, Editura §tnn§1ﬁca
Bucuresti, 1968, pp. 449-451 si 463. Intre acesti filosofi (ganditori) si doctori (1nva§a§1) noi
vedem pe Grigorie Rosca, pe Macarie, pe Eftimie si pe multi altii necunoscuti noua.

Petru Rares avea o bogata bibliotecé, pe care a lasat-o mostenire ginerelui sau,
Alexandru Lapusneanu, prin Ruxandra (Al 1. Gonta, Un asezamant de culturd de la
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Faptul ca a incredintat unui om invatat misiunea de a consemna in scris evenimentele
istorice este o actiune laudabila a Voievodului. Macarie a scris un panegiric, o opera
laudativa, observand in primul rand epitetele si metaforele si pe urma succesiunea si
exactitatea evenimentelor. Nu avem de unde sti daca acesta fusese gandul lui
Petru Rares, dar opera inceputa de Macarie cu siguranta i-a placut. Pentru aceasta
l-a si invrednicit pe cronicar cu demnitatea de episcop al Romanului, demnitate
pe care, de altfel, o merita din plin.

Cercetatorii sustin, fara motive temeinice, ca actiunea lui Petru Rares a creat
in secolul al XVI-lea 0 moda. Urmasii sai, Alexandru Lapusneanu si Petru Schiopul, ar
fi dorit si ei sa-si aiba fiecare cronicarul sau oficial, deci laudatorul sau.

Noi sustinem ca Alexandru Lapusneanu nu a dorit numaidecét sa aiba un
alt cronicar diferit de Episcopul Macarie. Cronica egumenului Eftimie a aparut din
necesitate si nu din moda sau moft domnesc. Spunem aceasta deoarece intre
Lapusneanu si Macarie au existat relatii foarte apropiate si de aceea Macarie trebuia
sa continue Cronica sa, prezentand laudativ si domnia ginerelui lui Petru Rares.

Desi scrisese cuvinte frumoase despre Petru Rares, Macarie nu era multumit
de atitudinea urmasilor acestuia fata de sine. Dupa moartea Voievodului si protec-
torului sau, fiul si urmasul acestuia, Ilias, sfatuit si de mama sa, Elena, I-a alungat
pe MaC%?e de la Episcopia de Roman in 1548. A fost repus in scaun de Stefan Rares
in 1551'%%

Venind la domnie in 1552, Alexandru Voda Lapusneanu nu numai ca il
mentine pe Macarie la Roman, dar il si trimite in solie la sultan, la Istambul (prin
1554) in fruntea unei delegatii care cuprindea si patru boieri mari. Lapusneanu
trimitea sultanului daruri deosebite pentru a impiedica urzelile pe care familia
Rares (Elena si fiul ei Constantin) le tesea, impreuna cu boierii devotati lor, pentru
redobandirea tronului Moldovei'®. lati-l, asadar, pe Episcopul Macarie devotat lui
Alexandru Lapugneanu si in partida adversa Raregestilor.

Dupa ce problemele s-au rezolvat si pretendentii la tron au fost inliturati'®,
Lapusneanu ii va fi solicitat lui Macarie continuarea Cronicii. Acesta, care parasise
scrierea la anul 1542, o reia, pentru a o completa intdi cu evenimentele petrecute
intre 1542-1552'7. in anul 1556 Macarie lucra la Cronica sa'®, deci la varianta cea
lunga.

Nu a mai apucat sa prezinte laudativ si faptele lui Lapusneanu, deoarece
chiar in acest an, 1556, primeste o alta insarcinare mai urgenta si mai importanta.

Alexandru Lapusneanu pe Valea Secului inainte de ctitoria lui Nestor Ureche: Schitul lui
Zosin, in MMS, an XXXVIII, 1962, nr. 9-12, p. 694. Studiul este republicat in volumul:
Alexandru L. Gonta, Studii de Istorie medievala, pp. 211-228 (aici, p. 211).

1% Vezi nota 102, supra.

1% Th. Holban, Documente exteme (1552-1561), in “Studii”, tom 18, (1965), nr. 3, p. 673;
Const. A. Stoide, Framantari in societatea moldoveneasca la mijlocul secolului al XVI-lea,
in AlIAL XI, lasi, 1974, p. 68; P. P. Panaitescu, fnceputuzﬂe si biruinfa scrisului .. ., p. 24.

1% Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Roménilor, 2, p. 287.

17 p, P. Panaitescu si toti dupa el, considera ca Eftimie ar fi suprimat sfarsitul Cronicii lui
Macarie. Dar G. Mihaila dovedeste ca Eftimie a cunoscut varianta scurta a Cronicii dascalului
sau, iar acesta, Macarie, a reluat dupa un oarecare timp scrierea Cronicii (varianta lunga).
Vezi: G. Mihaila, /loan Bogdan (1864-1919), studiu introductiv la volumul Ioan Bogdan,
Scrieri alese, p. 61, nota 198.

1% [storia Literaturii roméne, EAR, vol. 1, p. 250.
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Este vorba de remanierea Sintagmei lui Matei Vlastares pentru tarul Rusiei, Ivan al
IV-lea Vasilievici (cel Groaznic). Despre Sintagma ne vom ocupa intr-un capitol
urmator.

Episcopul Macarie s-a apucat de lucru la remanierea Sintagmei si a parasit
planificata continuare a cronicii. In acest caz Voievodul se vede nevoit si apeleze
la altcineva pentru continuarea Cronicii. De aceea Eftimie de la Capriana a cunoscut
numai varianta scurta a Cronicii lui Macarie, deoarece pe cea lunga episcopul si-o
pastra, sperand sa aiba candva timp sa o continue.

Ca intre Episcopul Macarie si Alexandru Lapusneanu au existat relatii foarte
apropiate ne-o dovedeste si faptul ca la inceputul lunii mai 1558 Voievodul inmor-
manteaza pe mama sa “Anastasia Doamna” la Manastirea Rasca, ctitoria prietenului
sau'®. La 13 aprilie, 1560, Alexandru Lipusneanu daruia Manastirii Risca satul Popesti
de pe Vaslui, cu Manastirea Trastiana, cu moara, cu prisaci si poeni''”.

Asadar, intre Alexandru Voda Lapusneanu si Episcopul Macarie al Romanului
au existat legaturi dintre cele mai apropiate. Si daca nu ar fi fost impiedicat de alte
obligatii si poate si de varsta si de boala, Macarie ar fi cuprins in Cronica sa si
faptele acestui Voievod.

IV. Relatiile lui Alexandru Voda Lapusneanu cu Tarul Ivan al IV-lea
Vasilievici (cel Groaznic)

Despre relatiile Moldovei cu Rusia in secolul al XVI-lea s-a scris destul de
mult si uneori contradictoriu.

in lupta impotriva Poloniei pentru redobandirea Pocutiei Petru Voda Rares a
cautat, dar se pare fard succes, sprijinul rudei sale'"!, marele cneaz al Moscovei,
Vasile al [ll-lea Ivanovici (1505-1533)'"2.

1% Anastasia de Lipusna, mama lui Alexandru Lipusneanu a fost inmormantata la Manastirea
Rasca in acelasi an cu ctitorul manastirii, Macarie. S-ar fi putut ca ea sa fie inmormantata
la Manastirea Slatina, ctitoria fiului ei. Dar probabil ca fusese o intelegere, inaintea mortii
lui Macarie (1 ianuarie 1558). Poate la aceasta intelegere contribuise si egumenul Eftimie
de la Manastirea Capriana, din tinutul Lapusnei, locul de bastina al Voievodului. Acest
Eftimie, probabil ca o cunostea bine pe Anastasia Doamna. Poate intre Eftimie si familia
dupa mama a Lapusneanului erau relatii de rudenie. Si daca Eftimie l-a sfatuit pe Voievod,
in 1552, sa-1 mentina in scaunul episcopal pe dascalul sau, Macarie, era randul episcopului
sa rasplateasca dragostea Voievodului, ingaduind, sau poate chiar solicitand, ca mama
acestuia sa fie inmormantata la ctitoria sa, Rasca.

" DIR, A, Moldova, veac XVI, vol. Il (1551-1570), doc. nr. 141, pp. 149-150.

" Marele cneaz al Moscovei, Vasile al Ill-lea Ivanovici s-a casatorit cu Elena Vasilievna
Glinskaia dupa anul 1526, cand si-a trimis la manastire pe prima sotie care era stearpa.
Tatal Elenei Glinskaia era un transfug lituanian catolic. Mama Elenei insa, era fiica
nobilului sarb Stefan laksi¢. Acest bunic al Elenei Glinskaia era si bunicul Elenei-Catalina
(Ecaterina), a doua sotie a lui Petru Rares. Deci Elena Glinskaia, sotia cneazului Vasile III
si Elena Rares erau verisoare primare (gradul IV de rudenie), iar Tarul Ivan si Ruxandra
Lapusneanu erau veri de gradul doi (gradul VI de rudenie). Vezi: N. Stoicescu, Note, la A.
D. Xenopol, Istoria Romanilor din Dacia Traiana, ed. a IV-a, vol. II, ESE, Bucuresti, 1986, p.
470; Henry Troyat, op. cit, pp. 6-7.

2P, P. Panaitescu, Petru Rares si Moscova, p. 11 din extras. Conflictul moldo-polon pentru
Pocutia a durat intre anii 1530-1538. Asadar relatiile lui Petru Rares cu Vasile al llllea Ivanovici
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intelegand gresit unele informatii dintr-o Istoria a Statului Rus si din Istoria
lui A. D. Xenopol'3, Polihron A. Sarcu sustine ca Tarul Ivan cel Groaznic ar fi dat
un ajutor (banesc) lui Petru Rares''*. Dar nu putem vedea nici o relatie intre Petru
Rares si minorul Ivan al IV-lea, mare cneaz al Moscovei intre anii 1533-1547 (sub
Consiliul de regenta, de la varsta de 3 ani pana la cea de 17 ani)'". Abia dupa 16
ianuarie 1547, cand Ivan se proclama tar si guverneaza singur, se poate vorbi de
relatiile sale cu Moldova.

Si totusi In aceasta perioada a existat cineva interesat de ceea ce se
intdmpla in Moldova si in alte tari ortodoxe. Acesta a fost marele mitropolit al
Moscovei, Macarie''®, cel care a fost ca un adevarat parinte minorului si orfanului
Ivan si care s-a interesat de formarea intelectuala a acestuia, formare ce s-a dovedit
destul de trainica si de ortodoxa.

Se va fi bucurat mitropolitul moscovit Macarie, afland de la calatorii rusi,
precum Ivan Semenovici Peresvetov si altii, ciA Domnul Moldovei Petru Rares este
inconjurat de “doctori si de filosofi” si ca miscarea isihasta este puternica in Moldova.
Se va fi bucurat de asemeni ca in fruntea acestei miscari spirituale se afla un omonim
al sau, Episcopul Macarie al Romanului, mare carturar si bun cunoscator al Limbii
slavone. lar cand s-a ivit momentul potrivit, a spus toate acestea tanarului tar.

Polihron A. Sarcu este convins, asa cum am mai aratat, ca in prima domnie a
lui Alexandru Lapusneanu (1552-1561) nu au existat nici un fel de relatii intre acesta
si tarul rus.

Si totusi, intre Ivan al [V-lea Vasilievici (cel Groaznic) si Domnul Moldovei au
existat relatii deosebit de bune. In particular, tarul si Doamna Ruxandra Lapusneanu
erau veri ai doilea.

Alexandru Lapusneanu venise la domnia Moldovei cu spijin polonez si
prestase juramant de vasalitate fata de regele Poloniei si mare duce al Lituaniei
Sigismund August, la 5 septembrie, 1552 (reinnoit la 22 iunie, 1553)'"". Totusi in
anul 1554 Sigismund August refuza libera trecere a solilor lui Lapusneanu catre

al Moscovei se incadreaza intre anii 1530-1533 (anul mortii marelui cneaz). A. D. Xenopol,
op. cit, vol. I, p. 446 si nota 107; Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Roménilor,
2, pp. 274-275.

113 Vezi la nota 112, supra. E adevarat ca Xenopol, in graba, il numeste pe marele Cneaz
Vasile al [ll-lea “tar”.

" Polihron A. Sarcu, op. cit, p. 25 si bibliografia din notele 3 si 4.

!5 Pan3 la 3 aprilie 1538 a fost regenta marmna sa, Elena. De la aceasti data, cAnd ea moare,
Rusia Moscovita e condusa pana in 1547 de familille Belski si Suiski, care tutelau pe cneazul
minor. Ori aceste familii nobile isi urmareau interesele personale si nu s-au ocupat de
relatiile cu Moldova lui Petru Rares. Vezi Ovidiu Dramba, Istoria Culfuri si Civilizatiei, 4,
Editura Stiintifica, Bucuresti, 1995, pp. 74-75; Henry Troyat, op. cit, pp. 14-31.

18 Mitropolitul Macarie (1542-1563), autorul celebrei colectii “Cetiminei” (Minei de citit), a
introdus tiparul In Moscova in 1563, tiparind Apostolul. A patronat un sinod, in 1551,
rezultdnd cele “o suta de capitole” (stoglav). In activitatea sa se observa puternica influenta
a miscarii neoisihaste a lui Nil Sorski. Vezi: loan Ramureanu si coautori, op. cit, vol. I, p. 284;
Ovidiu Dramba, op. cit, 4, pp. 74-75; Henry Troyat, op. cit, p. 19.

""" Veniamin Ciobanu, Vasalitate — suzeranitate in raporturile romano-polone din deceniile
6 si 7 ale secolului al XVI-lea, interpretare juridica si practica politica (), in AlIAI, XXII,
1985, vol. 11, p. 409.
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tarul Moscovei, motivand ca se opune Senatul Lituaniei. E adevarat ca relatiile Uniunii
Polono-Lituaniene cu Rusia erau foarte incordate. Domnul Moldovei e nevoit sa
incheie la 16 decembrie 1554, un tratat de alianta cu Sigismund August, de data
aceasta in calitate de Mare Duce al Lituaniei, pe unde trecea drumul spre Moscova''®.

Solia moldoveneasca era pregatita sa plece la Moscova imediat. Nu stim
daca cei Insarcinati ca ambasadori la Sigismund August s-au mai intors in Moldova
sau si-au continuat drumul spre capitala tarului. Un hrisov rusesc din ianuarie,
1555, ne da urmatoarea informatie: “In ianuarie al anului 7062 (1555) venira solii
lui Alexandru, Domnul Moldovei: Stefan, parcalabul Romanului si Micula parcalabul
Sorocii si, aducand plocoane, au cerut in numele Crestinismului ajutor de la marele
gospodar pentru rascumpararea de la turci. Tarul si marele cneaz i-a ajutat si i-a
lasat sa plece, dupa toate vechile obiceiuri”'"®.

Plocoanele (darurile) aduse tarului si expuse apoi la “Orujeinaia Palata”
(sala armelor, Muzeul armelor) din Moscova, erau icoane si vase din aur si argint
cu sterna Moldovei'?.

La Biblioteca publica din Sankt-Petersburg se afla in 1817 icoana Taierii
Capului Sfantului Ioan Botezatorul, cu o inscriptie ce amintea pe Voievodul
Alexandru Lapusneanu si pe sotia sa, Ruxandra'?.

Manifestandu-si din plin relatiile sale de rudenie si de prietenie cu Domnul
Moldovei, Tarul Ivan ctitoreste in Moldova o manastire. Numele sau si cele ale
familiei sale se afla trecute in pornelnicul Manastirii Bistrita'?, rectitoritd de Alexandru
Voda Lapusneanu, precum si in cel al Manastirii Slatina, principala ctitorie si
necropola Lapusneanului'®,

in anul 1556 tarul ceru, prin intermediul voievodului, Episcopului Macarie
al Romanului sa-i remanieze Sintagma lui Matei Vlastares (cum vom vedea mai jos).

"8 Jbidern, p. 412. lati textul documentului: “Din gratia lui Dumnezeu, Noi, Sigismund

August, regele Poloniei si marele duce al Lituaniei, Rusiei, Prusiei, Samogitiei, etc., facem
cunoscut cu acest act a nostru ... cum ca bunul nostru amic, magnificul lon Alexandru
Voievod, din gratia lui Dumnezeu, domnul Tarii Moldovei, a trimis la noi ambasadori
mari ai sai, pe d. losif Petrovici, parcalab de la Roman si staroste de Cetatea Noua, pe d.
Nicolae (Micula, Nicula, n.n.), parcalab de Soroca si pe d. Abram Danilovski, secretar
domnesc, dorind de la noi, ca dupa obiceiul predecesorilor nostri, mari duci ai Lituaniei,
sa Incheiem si sa confirmam cu el si cu tara sa, Moldovei, tratat de buna amicitie, si de
eterna pace ... 1554, dec. 16 zile”. Vezi la: lon lonascu, Petre Barbulescu, Gheorghe
Gheorghe, Relatile internationale ale Romdniei in documente (1368-1900), Editura
politica, Bucuresti, 1971, p. 171.

1 Theodor Uspenski, Vasele moldovenesti aflatoare in sala armelor din Moscova, in “Buletinul
Comisiei Monumentelor Istorice” (BCMI), 1927, p. 94; Acad. P. Constantinescu-lasi, Relatii
culturale roméno-ruse in trecut, EAR, Bucuresti, 1954, p. 85; G. Bezviconi, op. cit, p. 55.

120 Theodor Uspenski, op. cit,, pp. 94-97.

121 G, Bezviconi, op. cit,, p. 56.

122 p_ P, Panaitescu, Petru Rares si Moscova, extras, p. 13; Gh. 1. Moisescu si coautori, op.
cit,vol. I, p. 386.

1% Ivan Vasilievici, velichie tar Moscovschii i tarina Nastasia, Iurie Vasilievici, brat velicogo
tarea i sni ego Ivan tarevici i dasti ego Evdochia i Theodor tarevici” Vezi la: Prof Victor
Bratulescu, Pomelnicul triptic al lui Alexandru Lapusneanu din Manastirea Slatina, in
MMS, an XXXV, 1959, nr. 3-4, p. 182.
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Bailul venetian de la Istambul informa pe dogele venetiei la 22 martie, 1560,
ca Lapusneanu s-ar fi oferit sa intermedieze pacea polono-moscovita'?.

Toate aceste foarte bune relatii ne lasa sa intelegem ca intre Moldova si
tarul rus exista o legatura permanenta, realizata prin dese solii din ambele parti.

Daca mai adaugam si faptul ca fiii lui Alexandru Lapusneanu, Bogdan si
Stefan, aveau in Moscova si in alte parti ale Rusiei proprietati si case'?, putem realiza
dimensiunea relatiilor celor doi gospodari de tara. Tarul Ivan al [V-lea Vasilievici,
pornit spre cuceriri, dusman cu federatia polono-lituaniana, avea in ruda sa din
Moldova daca nu singurul, oricum, unul dintre putinii prieteni. Relatiile lor erau in
plan personal, politico-diplomatic, cultural-religios si probabil si economic.

V. Remanierea Sintagmei lui Matei Vlastares

Deoarece diaconul Isaia daduse in raportul sau si informatia ca egumenul
Eftimie de la Capriana fusese ambasadorul lui Alexandru Lapusneanu la Moscova,
Polihron A. Sarcu incearca sa propuna motivul acestei solii. Dupa parerea lui,
Lapusneanu, revenit in a doua sa domnie in 1564, avea nevoie de bani sa-si
plateasca creditorii turci. Asadar Eftimie ar fi mers la tar in 1564 sa-i solicite ajutor
banesc'®. Asa cum am vazut, unii au luat propunerea lui Polihron A. Sarcu drept
certitudine.

intre timp a fost descoperit exemplarul Sintagmei lui Matei Vlastares,
remaniata din ordinea alfabetului grec in cea a alfabetului slav de catre Episcopul
Macarie al Romanului si trimisa in dar Tarului Ivan de catre Alexandru Lapusneanu in
1561. Asa cum am aratat si in alt loc, marele slavist P. P. Panaitescu propune la
randul sau, ca acesta a fost motivul soliei la Moscova a lui Eftimie (despre care
informeaza diaconul Isaia), adica ducerea Sintagmei in 1561.

Dar si aici apar unele discordante. Sintagma, spun cercetatorii, n-a ajuns
la Moscova, asadar nici purtatorul ei. Si totusi Eftimie era binecunoscut la Moscova,
fapt de care uzeaza diaconul Isaia in apararea sa.

Din cele prezentate pana acum despre excelentele relatii dintre tar si
domnul moldovean, noi am lasat sa se inteleaga faptul ca intre Moldova si Moscova
puteau sa aiba loc mai multe solii si delegatii, bineinteles in limita posibilitatilor de
deplasare de atunci. Asadar Eftimie de Capriana, din tinutul de bastina al Voievodului,
putuse sa mearga in mai multe solii la Moscova'?. Printre ultimele deplasari, putea fi
si cea din 1561, de ducere a Sintagmei.

Om apropiat al Voievodului si poate si ruda cu acesta prin Anastasia de
Lapusna, el va fi adus ajutoarele tarului pentru ctitoriile lui Lapusneanu de la Bistrita
si Slatina. Poate si el va fi informat pe tar si pe Mitropolitul moscovit Macarie
despre activitatea Episcopului Macarie al Romanului, bun cunoscator de Limba
slava si despre depozitele de manuscrise slave din Moldova.

124 Veniamin Ciobanu, op. cit,, pp. 416-417.

' G. Bezviconi, op. cit, pp. 56-57. Stefan Lapusneanu chiar era stabilit in Rusia. Vezi si:
Petru Demetru Popescu, Dictionar de personalitati istorice. Voievozi, principi, domni,
regi, Editura Niculescu SRL, Bucuresti, 2001, p. 157.

126 Polihron A. Sarcu, op. cit., pp. 25-26.

127 fnsusi P. P. Panaitescu intelege ca Eftimie a fost trimis in “solii” (“missions diplomatiques”;
La littérature slavo-roumaine ..., pp. 7-8).
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Cat priveste problema acelui exemplar al Sintagmei trimis spre Moscova
in anul 1561, problema destul de incalcita, nu ar fi de competenta noastra sa-i
dam o dezlegare. Totusi ne indemnam sa facem o inventariere a datelor si ne
permitem unele mici observatii.

Insusi Episcopul Macarie al Romanului marturiseste ca Domnul Alexandru
Voda, cu invoirea Mitropolitului Grigorie (de la Neamt) l-a insarcinat pe el sa puna in
ordinea alfabetului slav articolele Sintagmei lui Matei Vlastares, in anul 1556. Aceasta
o aflam din insemnarea facuti de Macarie pe filele 22 b- 23 b ale manuscrisului'®,

Aflam de asemeni ca manuscrisul are pana la ultima pagina (fila 400 a)
aceeasi grafie'®. Macarie a dus munca la bun sfarsit inainte de moartea sa (1 ianuarie,
1558). Insemnarea sa nu confirma ca aceasta lucrare a fost o comanda a tarului
Rusiei, dar nici nu infirma posibilitatea. El se multumeste sa spuna ca a fost
insarcinat de voievod, cu invoirea mitropolitului, superiorul sau.

intrebarea care se pune este daci i-a ajuns episcopului carturar timpul sa
realizeze aceasta remaniere, probabil destul de dificila pentru acea vreme. Ne
gandim si la varsta naintatd a ierarhului si la anumite boli si neputinte care
premerg moartea. Poate avea deja materialul pregatit intr-o forma bruta, inainte
de primirea insarcinarii. Poate cei ce aveau nevoie de aceasta pravila remaniata
s-au adresat tocmai omului care avea astfel de preocupari'®. Intarim propunerea
noastra cu cea a lui G. Mihaila, care crede ca remanierea din ordinea alfabetului
grec in cea a alfabetului slav este propria conceptie a Episcopului Macarie''. Asadar
noi credem ca el a fost gasit pregatit pentru aceasta remaniere.

Se considera ca manuscrisul Sintagmei, despre care vorbim, a fost scris
(grafiat) chiar de Macarie'?. Abia in 1561, deci dupi moartea episcopului, s-a hotarat
ca manuscrisul sa fie trimis tarului. Stim aceasta din a doua insemnare de pe
manuscris, facuta in numele Voievodului Alexandru Lapusneanu, pe ultima pagina,
sus (fila 400 b). Insemnarea e facuta de o altd mana, in semiunciale, dar cu litere
mai putin ingrijite, la 18 septembrie, 1561. lata continutul insemnarii:

“loan Alexandru Voievod, din mila lui Dumnezeu, Domn al intregii tari a
Moldovei, am binevoit Domnia mea, din a noastra bunavointa, cu inima curata si
luminoasa, si am trimis aceasta carte, numita Pravila cea Mare a Sfintilor Parinti
ecumenici Pravoslavnicului si Marelui Tar a toatd Rusia Mare, Ivan Vasilievici. in
anul 7069 (-5508=1561), luna septembrie 18”'%,

128 G. Mihaila, Contributii la istoria culturii si literaturii roméane vechi, Bucuresti, 1972, pp. 281-
283.

'2 bidemn, pp. 283-284.

% Ne gandim la “Glosele Bogdan”. Oare nu cumva acele glose erau un exercitiu al
Episcopului Macarie facut pe Sintagma inainte de primirea insarcinarii remanierii? Vezi:
lIon Ghetie, Alexandru Mares, Originile scrisului in Limba romdna, ESE, Bucuresti, 1985,
pp. 289-292 si bibliografia. S-a zis ca autorul gloselor putea sa fie un ierarh moldovean, cu
graiul specific Nordului Moldovei. Noi am propus intr-un studiu (Constantin C. Cojocaru,
Céteva considerafii ..., p. 54) ca Macarie era din zona Baia-Bogdéanesti, din tinutul Sucevei.

31 G. Mihila, Contributii la istoria culturii ..., p. 284.

132 Jon Ghetie, Alexandru Mares, Originile scrisului ..., p. 290.

133 G. Mihaila, Contributii la istoria culfurii ..., pp. 283-284.
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in sfarsit, cea de a treia insemnare pe manuscris este semnatura Voievodului
moldovean, cu un scris deosebit de citet: “loan Alexandru Voda, din mila lui
Dumnezeu”'*,

_Asadar, Sintagma remaniata, pleca spre Moscova. Tarul avea nevoie de
ea. Insa solia care ducea darul avea si alte rosturi. Ne aflam exact cu doua luni
inainte de detronarea lui Alexandru Lapusneanu de catre lacob Heraclid Despot
(18 noiembrie 1561). Domnul moldovean era informat de tentativa lui Despot si
face o ultima incercare, prea tarzie, de a cere ajutor rudei sale, tarul moscovit. Nu
stim cum s-ar fi materializat ajutorul tarului, dar solia ce ducea Sintagma purta in
secret si acest mesaj. Lapusneanu cunostea activitatea reformatoare a tarului'® si
necesitatea la Moscova a Sintagmei si i-o trimite acum, ca pe un dar pretios,
solicitand in schimb ajutor.

Manuscrisul Sintagmei a fost descoperit la sfarsitul secolului al XIX-lea la
Manastirea Sfantul Onufrie din Lwow de catre invatatul slavist E. Kaluzniacki'®,
Descoperitorul, citind dedicatia voievodului moldovean catre tar, trage concluzia ca
lucrarea a fost comandata de tar'®". Toti cei care au preluat idea lui E. Kaluzniacki,
au sustinut acelasi lucru, dar cu nuante diferite. Unii sustin ca tarul s-a adresat
direct Episcopului Macarie, iar altii ci a fost intermediar Voievodul Moldovei'®,
Doar G. Mihaila se indoieste ca Episcopul Macarie a lucrat expres pentru tar'®.

La putin timp dupa descoperirea ei, la sfarsitul secolului al XIX-lea sau la
inceputul secolului al XX-lea, Sintagma a disparut de la Manastirea Sfantul Onufrie
din Lwow. La inceputul secolului al XX-lea manuscrisul se afla in colectia lui Elpidifor

Vasilievici Barsov'®.

134 Ibidem, p. 284.

'35 [storia Literaturi Romane, EAR, vol. 1, p. 250.

136 G, Mihaila, Contributii la istoria culturii ..., pp. 280-281; P. Constantinescu-lasi, Relatii
culturale ..., pp. 113-114.

137G, Mihaila, Contributii la istoria culturii ..., p. 284.

38 fncercam o lista bibliografica cat de cat cuprinzatoare: A. latimirski, GrazomeopumesHocms
pycckux 2ocydapeli 8 pymbiHuU, extras din “Pyckuin Becthuk”, 1899, pp. 4-5; Nicolae lorga, Istoria
Bisericii roménesti ..., vol. 1, ed. a ll-a, pp. 155 si 359; P. P. Panaitescu, Pefru Rares si
Moscova ..., pp. 11-12 din extras; Idem, Infroducere la Cronica lui Eftimie, in Cronicile
slavo-roméne ..., pp. 75 si 106-107; Istoria Literaturii Romane, EAR, vol. I, pp. 249-250;
Damian P. Bogdan, Le Syntagme de Blastares dans le version du choniquer roumain
Macarie, in volumul “Premier Congrés International d’études balkaniques”, Bucuresti,
1966, pp. 7-10; P. Constantinescu-lasi, Kelafii culturale ..., pp. 113-114; G. Bezviconi,
Contributii ..., p. 55; Gh. 1. Moisescu si coautori, op. cit, vol. I, p. 386; G. Mihaila, Note, la
loan Bogdan, Scrieri alese, p. 677, nota 43; Idem, Sintagma (Pravila) lui Matei Viastares si
inceputurile lexicografiei roménesti (secolele XV-XVII), in volumul “Studii de Slavistica”,
I, EAR, Bucuresti, 1969, pp. 9-49; Mircea Pacurariu, Contribufii la istoria Episcopiilor
Romanului si Radautilor in secolul al XVI-lea, in MMS, an LI, 1976, nr. 5-6, p. 326; Idem,
IBOR, vol. 1, ed. all-a, p. 487.

139 G. Mihaila, Contributii la istoria culturii ..., p. 284.

"0 E. V. Barsov fusese secretar al Societitii de Istorie si Antichitati de pe 1anga Universitatea
din Moscova. Vezi: G. Mihaila, /oan Bogdan (1864-1919), studiu introductiv la volumul :
loan Bogdan, Scrieri alese, p. 28, nota 86. Acest colectionar patimas avea vreo 2000 de
manuscrise, unele cumparate cu bani grei, pe care le tinea in lazi sigilate. Damian P.
Bogdan, Legaturile slavistului loan Bogdan ..., p. 303.
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La 21 septembrie, 1908, E. V. Barsov spune lui loan Bogdan, care se afla
atunci la Moscova ca a cumparat acest manuscris de la un scopit din Moldova, cu
750 de ruble'. loan Bogdan a vazut manuscrisul, cu autograful lui Alexandru
Lapusneanu, si-a luat notite sumare'? dar, grabit cu reintoarcerea in tara, nu l-a
studiat mai atent.

Astazi manuscrisul Sintagmei se afla la Muzeul istoric din Moscova, in colectia
Elpidifor Vasilievici Barsov, nr. 152!,

P. P. Panaitescu a apropiat cazul “Eftimie de Capriana” cu cazul “Sintagma
lui Matei Vlastares remaniata de Episcopul Macarie” si a propus ca acest Eftimie
de Capriana era cel indreptatit sa duca, in 1561, Sintagma, darul lui Lapusneanu,
tarului Moscovei. De ce? Pentru ca diaconul Isaia marturiseste ca dascalul sau,
egumenul de la Capriana, fusese solul diplomatic al Voievodului moldovean la Tar si
deci, era bine cunoscut la Moscova'*.

Daca Sintagma a ajuns in 1561 numai pana la Lwow, pe noi, putin ne
intereseaza cine a dus-o pana acolo. Este suficient ca stim din informarea lui Isaia
ca egumenul Eftimie de Capriana fusese la Moscova si era bine cunoscut acolo.

Pentru studiul nostru, inventarierea datelor referitoare la Sintagma a adus
argumente intaritoare sustinerilor noastre despre relatiile dintre:

Alexandru Voda Lapusneanu si Tarul Ivan al [V-lea Vasilievici, cel Groaznic.

Alexandru Voda Lapusneanu si Episcopul Macarie de Roman.

Tarul Ivan al [V-lea Vasilievici si Episcopul Macarie de Roman.

Asadar diaconul Isaia a exprimat, condensat, in raportul sau, aceste adevaruri,
in apararea sa. Rezulta ca si celelalte relatii despre care vorbeste Isaia sunt adevarate:

Relatia Eftimie de Capriana - Macarie de Roman.

Relatia Eftimie de Capriana - Alexandru Lapusneanu.

Relatia Eftimie de Capriana - Tarul Ivan cel Groaznic.

Toate acestea constituiau argumentele apararii diaconului Isaia in fata Tarului
si a Curtii sale.

VI. Manastirea Capriana

! Damian P. Bogdan, Legaturile slavistului loan Bogdan ..., p. 295.
"2 Ibidern.

3 G. Mihaila, Sintagma (Pravila) lui Matei Viastaris ..., pp. 9-44; Idem, Contributii la istoria
culturii ..., p. 281; G. Mihaila si Dan Zamfirescu, Literatura romana veche, 1, pp. 191-192.
1 Pe langa aceasta ipoteza a lui P. P. Panaitescu si a celor care l-au urmat, cum ci Sintagma

a fost dusa spre Moscova de catre Eftimie de Capriana, noi venim acum cu inca alte doua
propuneri. Anul 1561 este anul in care a plecat de la Slatina, ducand cu el si Sbornicul
Isaia. Poate a plecat impreuna cu Eftimie, avand acelasi traseu, si au ramas, de nevoie,
opriti fiind de sustinatorii polonezi ai lui Despot in Volania, si astfel au ajuns Sbornicul la
Poceaev iar Sintagma la Sfantul Onufrie. O a doua propunere a noastra este aceea ca
Isaia ar fi putut fi insarcinat el insusi de catre Lapusneanu sa mearga in solia cu dublu
scop la Moscova, unde sa nu fi putut ajunge din aceleasi motive, ramanand impreuna cu
ambele lucrari in tinuturile natale.
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Consideram ca este momentul sa spunem cateva cuvinte si despre Manas-
tirea Capriana, condusa in deceniile patru-cinci ale secolului al XVI-lea de egumenul
Eftimie, cronicarul oficial al lui Alexandru Lapusneanu'®.

Manastire domneasca, inca de la inceputul Statului Moldova, ctitorita,
refacuta si miluita de cei mai mari Domni ai Moldovei, Manastirea Capriana a fost,
pentru Romanii de dincolo de Prut, manastirea port-drapel intre celelalte locasuri
basarabene. Situatia zbuciumata a Basarabiei a facut ca documentele sa se piarda,
despre Manastirea Capriana sa se scrie mai putin, la un moment dat sa fie inchinata
“locurilor sfinte”, s.a.m.d. Dar Manastirea Capriana ramane si azi pentru basarabeni
un puternic centru de spiritualitate roméaneasca.

in discutiile purtate in legatura cu persoana lui Eftimie Cronicarul s-au spus in
ultimul timp cuvinte mai putin potrivite despre Manastirea Capriana. Astfel marele
istoric bisericesc Pr. Acad. Prof. Dr. Mircea Pacurariu spune in sinteza sa /storia
Bisericii Ortodoxe Romdne, urmatoarele: “Este greu de admis insa ca
Lapusneanu a incredintat o asemenea lucrare (continuarea cronicii n.n.) ca si
misiunea in Rusia -, unui egumen dintr-o manastire fara insemnatate, fara traditii
culturale si mult indepartatd de scaunul domnesc, cum era Capriana”'.

Dar, raspundem noi, noile manastiri moldovenesti “fara traditii culturale”
Slatina'*” si Rasca'*® si-au facut datoria lor in secol. Mai mult, Mircea Pacurariu recu-
noaste, cu alti ocazie, cd Manastirea Capriana era cea mai bogata din Basarabia'®.

Manastirea Capriana este atestatda documentar inca din timpul lui Alexandru
cel Bun, Domnul Moldovei (1400-1432), deci printre primele méanastiri ale Moldovei'®.
Domnul daruia, la 10 februarie, 1429, “Manastirea de la Visnevat” (in tinutul Lapusnei),

> S.a considerat ca, mai ales in Moldova, conducatorii (egumenii) méanastirilor si ierarhii
erau de vita nobila. Vezi: Stefan S. Gorovei, Orginea sociald a inaltului cler monahal, in
“Arhiva genealogica”, publicatie a Comisiei de Heraldica, Genealogie si Sigilografie, Filiala
lasi, II, (VII), 1995, nr. 3-4, EAR, lasi, 1995, pp. 183-190. Nicolae lorga observase acelasi
fapt la ierarhii moldoveni, inca din 1933. El spune: “Sefii Bisericii erau din mari neamuri
boieresti, o intreaga aristocratie in sfite, ..., lucru care nu se intalneste la munteni ...”
(Nicolae lorga, Note moldovenesti in legaturd cu cladirile bisericesti si profane, in BCMI,
1933, pp. 127-128. Citam dupa Petronel Zahariuc, /nalli ierarhi si familiile lor. I. Leon
Gheuca, in “Arhiva genealogica”, publicatie citata mai sus, acelasi numar, pp. 191.

Constatand atat de apropiatele relatii ale egumenului Eftimie de Capriana cu Alexandru
Voda Lapusneanu, ajutati si de faptul ca Manastirea Capriana se afla in Lapusna, tinutul
natal al Voievodului si locul de bastina al mamei sale, Doamna Anastasia, ne-am incurajat
sa propunem rudenia intre Eftimie si Alexandru Voda.

16 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. a Il-a, p. 451.

7 Unde a activat, prin 1560 diaconul Isaia, ucenicul Cronicarului Eftimie, copiind cronicile
dascalilor sai, Macarie si Eftimie.

'8 Mare centru de carturarie, creat de ctitorul Macarie, de unde s-au ridicat o pleiada de
ierarhi. Vezi: Constantin C. Cojocaru, Cafeva consideratii ..., pp. 58-59.

% Cand vorbeste despre inchinarea Manastiri Cipriana catre Manastirea Zografu din
Muntele Athos, el spune: “Aceasta Manastire Capriana avea o avere enorma dincolo de
Prut (23 de mosii, cu 50.000 ha.). Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 11, ed. a Il-a, EBM, Bucuresti,
1994, p. 271, informatie luata din: Prof. Diac. Gh. 1. Moisescu, Contributia romaneasca
pentru sustinerea Muntelui Athos in decursul veacurilor, in Revista “Ortodoxia”, V, 1953,
nr. 2, p. 258.

0 DIR. A. Moldova, vol. 1, (1384-1475), Bucuresti, 1954, doc. nr. 48, p. 41.
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unde era egumen “Chiprian”, impreuna cu posesiunile ei, sotiei sale Marina (Marena)
si fiilor sai “ca sa fie uric, cu tot venitul ei”'®',

Prin doua documente, datate 1 aprilie si 7 mai 1470 (6978) Chiajna, fiica
lui Alexandru cel Bun si a Marinei, daruia Manastirii Neamt Manastirea Capriana,
cu toate posesiunile ei, iar Domnul Stefan cel Mare si Sfant intarea dania matusii
sale'?, Dar aceastd inchinare catre marea lavra nemteana'® nu a avut vreo influenta
negativa asupra dezvoltarii Manastirii Capriana. Stefan cel Mare si Sfant si Petru
Rares au ctitorit aici biserici si au inzestrat-o, numind-o “manastirea noastra”'>.
Petru Voda Rares i-a daruit si un frumos Evangheliar slavon, cu ferecatura in aur si
in argint, in anul 1545'%,

Alexandru Voda Lapusneanu era, dupa mama, basarabean. Mama sa,
Doamna Anastasia, se nascuse in satul Lapusna. Domnul ridica satul acesta de pe
apa cu acelasi nume la rangul de oras si-l inzestra cu toate drepturile si privilegiile
municipale obisnuite in Moldova. Si, deoarece pe aici trecea si vechiul drum de
negot spre Nistru, el muta la Lapusna pe vamesii moldoveni din Tighina, ce fusesera

5! Ibidem, doc. nr. 87, pp. 76-77. Nu trebuie sa ne mire aceasti forma de daruire. Obiceiul
s-a practicat si in Bizant si in alte tari ortodoxe. Vezi: Mitropolitul Tit Simedrea, Mandstirile
vandute si daruite in secolul al XV-lea in Moldova, in Revista “Biserica Ortodoxa Roméana”
(BOR), an LXVII, 1949, nr. 1-2, pp. 65-83. Despre Manastirea Capriana vezi pp. 75-78. Vezi
si Arhimandritul V. Puiu, Manastirile din Basarabia, extras din “Revista Societatii istorico-
arheologice bisericesti din Chisinau”, vol. XI, Tipografia de Editura nationala “Luceafarul”,
Chisinau, 1919, p. 18. Cat despre primul ctitor al manastirii Capriana, prezentam opinia
Arhiereului Narcis Cretulescu, staret si istoric al Manastirii Neamt (lerom. Magistrand
Nestor Vomicescu, Arhiereul Narcis Crefulescu Botosaneanul (1835-1953), in MMS, an
XXXV, 1959, nr. 5-6, pp. 332-343), mare scormonitor de arhive, care are curajul sa spuna
ca acesta este: “leromonahul Chiprian Musat, ctitorul Manastirii Chipriana (Capriana) din
Basarabia”. Vezi: Arhiereul Narcis Cretulescu, staretul Sf. Manastiri Neamtu-Secu, Istoria
St Manastini Agapia din deal si din vale, cu a St Manastiri Varaticul si istoria St Icoane din
Agapia, schife pe scurt de smeritul -, la 1907, Biblioteca Manastirii Neamnt, mss. nr. 163,
p. 201.

%2 Documenta Romaniae Historica (DRH), a. Moldova, vol. 11, (1449-1486), EAR, Bucuresti,
1976, doc. nr. 163, pp. 241-243 si doc. nr. 165, pp. 245-247.

13 Se sustine ca inchinarea a durat pana la anul 1698, cAnd Manastirea Capriana a fost
inchinata Manastirii Zografu de la Muntele Athos. Nestor Voricescu, Relatiile bisericesti-
culturale ..., p. 668.

13 Polihron A. Sarcu (op. cit,, pp. 6-22) face un bogat istoric al Manastirii Cipriana. Vezi de
asemeni: Teodor Codrescu, Uricariul, vol. 111, lasi, 1853, pp. 270-271; V. Puiu, op. cit, p.
19; Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Basarabia. Aspecte din istoria Bisericii si a Neamului
Roménesc, Trinitas. Editura Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, lasi, 1993, p. 41.

155 Textul inscriptiei acestui Evangheliar este urmétorul: “Binecinstitorul si iubitorul de
Hristos loan Petru Voievod, cu mila lui Dumnezeu, Domn a toata Tara Moldo-Vlahiei si
Doamna lui Elena si fiii Domniei Sale Iliag Voievod si Stefan si Constantin, am facut si am
infrumusetat acest Tetraevanghel si l-am dat in ruga Domniei mele, in nou zidita noastra
manastire Adormirea Preacuratei Nascatoarei de Dumnezeu ce se zice Capriana, la anul
7053 (1545), luna octombrie” vezi la: Teodor Codrescu, Uricariul ..., vol. 1Il, pp. 270-271,
nota a. Textul inscriptiei si la Polihron A. Sarcu, op. cit, p. 9, nota 3; V(isarion) Puiu, op. cit,
p. 21, nota 1, da urmatoarea informatie: “Astazi ea (Evanghelia) lipseste (1919, n.n.), fiind
trimisa spre pastrare cu alte odoare inlauntrul Rusiei in viemea razboiului din 1914-1918”.
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izgoniti de acolo de catre turci, dand astfel noului targusor si activitate negustoreasca
si cstiguri din vama de aici. Pecetea orasului avea o cruce la mijloc’®.

La Manastirea Capriana, din tinutul Lapusnei, se afla omul sau de incredere.
Cronicarul si solul diplomatic, egumenul Eftimie. Vrand sa rasplateasca osteneala
egumenului carturar care, in scurtele perioade dintre soliile la Moscova, incepuse
si continuarea Cronicii, Voievodul face in 11 aprilie 1559 o deosebit de importanta
donatie manastirii. lata ce primea manastirea prin acel act domnesc: satele (mosiile)
Lozova, Prejolteni, Onesti, Sadova, Baliceni, Luceni, Vorniceni, Dumeni, Glavaseni
(Glavanesti), Bisericani, Purcenii de Jos, langa Crapina Purcareva si trei falci de
vie la Cotnari®’.

Rar se intdlneste In documente o danie atat de bogata! Ar trebui sa ne
intrebam care erau motivele acestei miluiri. Desigur ca i-a placut Voievodului
partea de Cronica pe care Eftimie o realizase deja. Dupa ce murisera si Episcopul
Macarie (1 ianuarie 1558) si mama sa, Anastasia Doamna (2 mai, 1558) (amandoi
inmormantati la Manastirea Rasca), dragostea si mila Voievodului se indreapta
acum spre unul dintre putinii apropiati pe care-i mai avea, egumenul Eftimie si spre
manastirea lapusneana condusa de el.

Asadar Manastirea Capriana nu era fara insemnatate.

Aici, la Capriana, a invatat carturarie slavona diaconul Isaia. invatase el
Teologie si Filosofie in casa parintilor sai, cum Insusi marturiseste, dar carturaria
slavona invatata la Capriana l-a impus in stima conationalilor sai ortodocsi, care 1-
au trimis cu deosebita stralucire la Moscova, sa aduca de la tar carti in Limba
slavona. lar printre cei care il apreciau era, cum am mai aratat si marele nobil
ortodox Constantin Vasile Constantinovici Ostrojski, om cu deosebite rosturi in
opera de refacere a vietii culturale si morale a ortodocsilor din tinutul ucrainiano-
lituanian'®,

Este suficient sa spunem ca la Manastirea Capriana era o “scoala” de
carturarie slavona si ca aici s-a continuat Letopisetul (Cronica) Moldovei, ca sa
creionam importanta culturala a acestei manastiri in secolul al XVI-lea.

15 Jon Nistor, Isforia Basarabiei, editie si studiu bio-bibliografic de Stelian Neagoe, Editura
Humanitas, Bucuresti, 1991, pp. 78 si 100. Cat despre crucea de pe pecetea noului oras,
ea, desigur ca a aparut la sfatul unui cleric prieten cu Lapusneanu, Macarie sau, poate
mai degraba, egumenul Eftimie de la Capriana.

157 Turie Venelin, Braxo-5oneapckis unu 0ako-CrassHeKis 2pamambl COBPaHHbIS U 0BbACHEHHbI -—-, C.
MetepGyprb, 1840, (Documente Viaho-bulgare sau daco-slave adunate si explicate de --- S.
Petersburg, 1840), pp. 171-173. Veuzi si: Polihron A. Sarcu, op. cit, pp. 15-16; Stefan Gr.
Berechet, Manastirea Capriana, extras din “Anuarul Comisiei Monumentelor Istorice,
Sectia Basarabia”, II, Chisinau, 1928, Tipografia eparhiala “Cartea Roméaneasca”, p. 4; lon
Nistor, op. cit, p. 78. Majoritatea localitatilor se gasesc si la N. Stoicescu, Repertoriul ...,
pp. 56 (Balasesti), 73-74 (Bisericani), 380 (Glavanesti), 540 (Lozova), 616 (Onesti), 740
(Sadova), 919 (Vomiceni). Dar, folosind bibliografia ruseasca, este dat gresit anul 1560, in
loc de 1559.

18 Polihron A. Sarcu, op. cit, pp. 38-41, cu bogata si interesant bibliografie pentru acea
vreme. Despre Constantin din Ostrog, vezi si loan Ramureanu si coautori, /sforia
bisericeasca universala, vol. 11, p. 286.
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E adevarat ca aceastd manastire era departe de capitala Moldovei
(Suceava), dar era aproape de lagi, orasul preferat al lui Lapusneanu, in care a
mutat capitala tarii in cea de a doua domnie a sa'®.

Si sa nu uitam faptul ca Manastirea Capriana era din zona Lapusnei, locul
natal al voievodului si al mamei sale, zona careia el I-a dat o deosebita atentie.

VII. Eftimie egumenul

Polihron A. Sércu se intreaba, si pe drept cuvant, de ce in acel document
din 11 aprilie 1559, de bogata miluire a Manastirii Capriana, nu este trecut numele
egumenului'®. Raspunsul nostru este urmatorul: Chiar in acea perioada egumenul
Eftimie era plecat in una dintre soliile sale la Moscova; deci pe moment lipsea de
la conducerea manastirii'®'. lar diaconul Isaia, vietuitor la Capriana, era martor la
aceste solii.

Ce varsta va fi avut Eftimie, nu putem aprecia. Oricum, era mai tanar decat
dascalul sau Macarie. Poate l-a avut indrumator si dascal la Manastirea Neamt
pana in 1527 si poate de acolo a trecut cu Macarie la Manastirea Bistrita, unde
acesta a fost egumen intre anii 1527-1531'%2, Va fi indragit mult marele carturar pe
acest ucenic al sau basarabean. L-a calugarit si i-a pus, nu intamplator, numele de
Eftimie'®,

Ca sa putem sa ne dam seama de cand era Eftimie egumen la Capriana,
trebuie sa apelam la unele argumente istorico-logice.

Studiind problema isihasmului in Moldova in secolul al XVI-lea, ne-a
preocupat relatia intre Biserica si institutia Statului (Domnie). in mod particular, in
domeniul ctitoriilor am constatat ca, desi Domnul era ctitorul “de facto” al unui
asezamant, in majoritatea cazurilor ierarhul sau un alt cleric era ctitorul moral,
proiectantul si “pristavul” lucrarii. Acesti clerici stiau sa se impuna in fata voie-
vozilor si stiau sa-i convinga pe acestia sa lucreze in folosul Bisericii.

Domnii sau inaltii demnitari laici sau ecleziastici mergeau intr-un anumit
loc sa ctitoreasca indemnati de obicei de unul dintre urmatoarele trei motive: fie
ca erau legati de acel loc prin nastere sau prin vreun eveniment din viata; fie ca
erau rude cu fostul ctitor sau conducatorul obstii monahale de acolo; fie ca erau
solicitati de o mare personalitate duhovniceasca sau de obstea monahala constituita
acolo.

Egumenul Teoctist de la Neamt, dupa ce ispraveste impreuna cu Bine-
credinciosul Voievod Stefan cel Mare si Sfant monumentala catedrala inélgarea

1% Dintre documentele lui Alexandru Lapusneanu din prima sa domnie, cele mai multe
sunt emise din lasi, apoi din Barlad, Vaslui, Husi, Harlau si foarte putine din Suceava.

1% polihron A. Sarcu, op. cit,, p. 24.

18! Daca Polihron A. Sarcu ar fi avut cunostinta de atat de bogatele si diversele relatii dintre
voievodul moldovean si tar in perioada 1555-1561, ar fi propus acelasi lucru. Aceste bune
relatii nu se puteau intretine decét prin dese solii si oameni de legatura de incredere.

182 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. a Il-a, p. 485.

18 T calendarul ortodox Sfantul Macarie e praznuit pe 19 ianuarie, iar Sfantul Eftimie, pe 20
ianuarie.
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Domnului de la acea manastire (1497)'* ajunge pentru scurt timp (1500-1508)
episcop la Roman. Ar fi vrut sa se apuce de construirea catedralei episcopale, dar
schimbarea de domn nu i-a permis aceasta. Ajuns mitropolit al Sucevei (1508-1528),
cat singur, cat ajutat de Bogdan Voda al Ill-lea (cel Orb) si de Stefanita Voda,
ctitoreste catedrala mitropolitana. El lasa in seama ucenicului sau Macarie refacerea
Manastirii Bogdanesti'® (actuala Manastire Rasca) cat si dorinta ca in Baia, fosta
capitala, sa mai fie ridicata o biserica. Amandoi erau de prin partea locului, din
zona Baia-Bogdanesti.

Ajuns episcop la Roman, Macarie si-a amintit de dorintele dascalului sau. El a
gasit In marele ctitor Petru Voda Rares un mare sprijinitor. Episcopul il indeamna
pe Voievod sa ctitoreasca biserica episcopala din Roman. fnsus,i episcopul, arata
documentele, a fost “pristavul” lucrarii. In acelasi timp el, ajutat de Voievod,
ctitoreste Manastirea Rasca. lar Voda, la indemnul Episcopului, ctitoreste biserica
Uspenia (Adormirea Maicii Domnului) in Baia, pe celalalt mal al Moldovei, in
1532, deci la putin timp dupa urcarea in jiltul episcopal a lui Macarie',

Tot Episcopul Macarie il indeamna pe Petru Voda Rares sa faca unele
fmbunétatiri si la Manastirea Bistrita, unde el fusese egumen intre anii 1527-1531'%".

Daca ne uitam pe lista ctitoriilor lui Petru Rares, constatam ca la unele
dintre ele a fost indemnat de egumenul Grigorie Rosca (varul sau, ajuns apoi
mitropolit)'®, iar la multe altele a fost sfatuit si incurajat de Episcopul Macarie.

Credem ca nu gresim cand propunem ca si Manastirea Capriana a fost
rectitoritd de Petru Voda Rares la indemnul omului sdu de incredere, Episcopul
Macarie. De ce? Pentru ca acolo se afla ucenicul sau apropiat, egumenul Eftimie.

Asa cum am vazut din inscriptia de pe frumosul Evangheliar donat manastirii
de Petru Rares'®, in octombrie, 1545, biserica recladita de acesta era terminata.
Manastirea Capriana se afla, asadar, printre ultimele ctitorii ale marelui Voievod.

Daca toate au fost asa, Eftimie putuse fi asezat egumen la Capriana, cu
sprijinul dascalului sau, Episcopul Macarie, candva, in deceniul al patrulea al

secolului, poate nu la mult timp dupa ce acesta ajunsese episcop'”.

'8 Preot Prof. Constantin C. Cojocaru, Teoctist I, episcop al Romanului (1500-1990. 490 de
ani de la intronizare), in “Cronica Episcopiei Romanului si Husilor”, II, 1990, pp. 222-225.

'% [demn, Cateva consideratii ..., pp. 55-56.

1% Nicolae Stoicescu, Reperforiul ..., pp. 46-47. Episcopul de Roman, Macarie, a randuit aici,
la Baia, poate pe meleagurile copilariei sale, la noua ctitorie, sa fie activitate carturareasca
slavona. Asa se face ca aici, la Baia, s-au copiat materiale de Patristica si de Pateric,
folositoare vietii monahale in miscarea isihasta pe care el o conducea. Ultimul calugar
“diac” (scriitor, copist) in Baia a fost Roman, desigur, un ucenic al Episcopului de
Roman. Sbornicul, completat si cu Cronicile moldovenesti de Isaia de la Slatina, a ajuns
la Manastirea PoCaev. Vezi pe larg la loan Bogdan, Scrieri alese, pp. 273-281.

17 Bibliografia despre Manastirea Bistrita este bogata. Vezi: Nicolae Stoicescu, Repertoril ...,
pp. 74-76. Se considera ca la aceasta manastire Petru Rares a construit o casa domneasca
cu doua nivele. Vezi: Vasile Dragut, Dictionar enciclopedic de arta medievald romaneasca,
ESE, Bucuresti, 1976, p. 56. Atat s-a putut face atunci, iar Macarie a fost “pristavul”
lucrarilor. Mai tarziu, Macarie a convins pe Alexandru Lapusneanu sa rezideasca biserica
Bistritei, in 1554, refacand astfel ctitoria lui Alexandru cel Bun, al carui nume il purta.

1% Constantin C. Cojocaru, Mitropolitul Grigorie Rosca, pp. 63-70.

1 Vezi nota 155, supra. Pisania de la biserica nu s-a pastrat.
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Noi propunem pe baza acestor consideratii, ca la urcarea pe tron a lui
Alexandru Voda, in septembrie 1552, Eftimie era de mult egumen la Capriana, in
tinutul natal al Voievodului.

Lapusneanu a inlaturat din scaune pe ierarhii din partida Raresestilor (a
lui Stefan Rares si a mamei sale, Elena-Ecaterina, nascuta Brancovici). Astfel a
fost inlaturat Mitropolitul Gheorghe (1551-1552) care s-a dovedit si in continuare
dusman al noului Domn'”" precum si Episcopul Mitrofan de Radauti (1550-1552),
dusman al Episcopului Macarie al Romanului'™.

Episcopul Macarie al Romanului a ramas in scaun, ba mai mult, asa cum
am aratat in mod repetat, a fost unul dintre cei mai apropiati oameni de incredere
ai lui Lapusneanu.

Situatia ne mira si credem ca nu trebuie sa treaca neobservata.

Desi avusese conflict cu Ilias Voda Rares Turcitul, care l-a izgonit din
scaunul episcopal, Macarie a fost reasezat in functie de Stefan Rares, cel detronat
de Alexandru Lapusneanu. Macarie fusese omul Raresestilor si le scrisese acea
Cronica-Panegiric. Ar fi putut noul voievod sa-l destituie intai pe Macarie si abia
apoi pe ceilalti ierarhi. Dar, sustinem noi, s-a gasit cineva, o ruda sau un om foarte
apropiat noului Domn (un coechipier isihast al episcopului), care l-a aparat pe
Macarie, ba mai mult, l-a asezat in relatii deosebite cu Domnul. Acesta a fost,
desigur, celalalt lapusnean, Eftimie, egumenul Manastirii Capriana, prin randuiala
lui Dumnezeu ucenic al lui Macarie si ruda a Domnului'™,

lata-]1 astfel pe Macarie in gratiile Domnului.

Timpul “invartise roata” (Macarie) si iata-l la un moment dat pe ucenic
protector al dascalului sau.

Macarie e trimis in 1554 in solie la sultan; in 1556 primeste insarcinarea
remanierii Sintagmei. Apoi i se cere ingaduinta ca, la momentul potrivit, Doamna
Anastasia de Lapusna, mama Voievodului, sa fie Inmormantata la Manastirea Rasca.

7% S-a spus ca intre egumenul Grigorie Rosca (ajuns apoi mitropolit, 1546-1551) si Episcopul
Macarie, cei doi oameni de incredere ai lui Petru Rares, ar fi existat animozitati si neinte-
legeri (Sorin Ulea, op. cit, passim). Dar noi am dovedit si cu alte ocazii (Marcel C.
Cojocaru, Aspecte ale vietii spirituale ..., pp. 35, 44-52) ca preocuparile Mitropolitului
Teoctist II (1508-1528), ale ucenicului sdu Macarie episcopul (ambii nemteni), ale Mitropo-
litului Teofan I (1530-1546) si ale lui Grigorie Rosca (ambii voroneteni si ucenici ai
Sfantului Daniil Sihastrul), preocupari menite sa revigoreze viata duhovniceasca si cultural-
artistica a Moldovei (isihasm creator), au fost convergente. Numai in echipa, ei si cu
multi altii, au putut realiza in Moldova marele secol isihast. Si fiindca Eftimie era, la randul
sau, om duhovnicesc si preocupat de cultura, va fi fost o bucurie pentru Mitropolitul
Teofan I sa-1 aseze egumen la Manastirea Capriana, in eparhia sa, la propunerea sufra-
ganului sau, episcopul Macarie.

! Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. a Il-a, p. 474; Idem, Listele cronologice..., pp. 523 si 526.

"|dern, /BOR, vol. |, ed. a Il-a, p. 489; Idem, Listele cronologice...,p. 528

' Nu ne ingaduie spatiul nici tematica sa staruim asupra inlaturarii celor doi ierarhi. Dar
banuim ca aceasta s-a facut si din ratiuni moral-religioase, isihasmul fiind puternic in
Moldova. Lapusneanu a fost un Domn evlavios si un mare crestin, ca si Petru Rares. Si el
s-a inconjurat de “doctori si filosofi” (mari isishasti: Macarie, Eftimie si altii), care au avut
un cuvant greu de spus chiar in guvernarea tarii. Poate vom reveni intr-un alt studiu
asupra acestor probleme.
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Macarie ar fi cuprins in Cronica sa si domnia Lapusneanului, daca nu ar fi
intervenit lucrul la Sintagma si apoi moartea. De aceea a fost nevoie sa intervina
Eftimie in continuarea cronicii. Dar si el a scris atat cat i-a ingaduit timpul intre
doua solii la Moscova.

Eftimie era departe de Manastirea Slatina. De aceea, fie ca nu cunostea bine
hramul noii ctitorii, fie ca in fuga condeiului, a trecut si la Slatina hramul Manastirii
Capriana, in cinstea Maicii Domnului. Sau, mai degraba, cronicarul Eftimie a confundat
hramul Slatinei cu cel al Manastirii Bistrita, pe care Alexandru Lapusneanu a recladit-o
in anul 1554.

Cronica lui Eftimie e scrisa cam pe fuga, nemaiavand timp sa observe
toate figurile de stil manasiene ale dascalului sau. De aceea unii critici o considera
mai realista.

Destulele asemanari de stil care exista totusi intre cele doua cronici se
datoreaza faptului ca Eftimie detinea o copie a variantei scurte a lui Macarie, copie ce
a ramas, impreuna cu manuscrisul sau, ucenicului sau Isaia, care le-a transcris in
1560 in Sbornic, la Manastirea Slatina si apoi le-a luat cu el, in Lituania. De aceea
nici Azarie, nici Grigore Ureche sau vreun alt cronicar nu cunosc Cronica lui
Eftimie.

Credem ca Cronica lui Eftimie a fost scrisa in 1558, dupa moartea Epis-
copului Macarie. Va fi placut Voievodului, care s-a indemnat sa miluiasca atat de
bogat Manastirea Capriana in anul 1559.

Cronica trebuia sa fie terminata, dar precipitarea evenimentelor istorice
nu a mai ingaduit aceasta. Pe Eftimie il banuim mai mult plecat in solii la Moscova.

Anul 1561 a fost dramatic si pentru Alexandru Voda, detronat la 18 noiembrie,
si pentru egumenul Eftimie, plecat in ultima sa solie spre Moscova. Nu a mai ajuns
acolo, ci probabil numai pana la Lwow. Nu stim daca s-a mai intors in Moldova.
Poate a murit prin vreo inchisoare catolica din sau a vietuit o vreme in vreo
manastire, impreuna cu ucenicul sai Isaia.

Tot atunci, in 1561, a plecat si diaconul Isaia de la Manastirea Slatina, in
conditiile vitrege ale schimbarii de Domn. A luat cu el Sbomicul cu Cronicile, pentru
a-l pastra, in asteptarea unor vremuri mai bune. Asa a ajuns diaconul Isaia cu
cronicile lui Macarie si Eftimie la Manastirea PoCaev, in Volania.

in timpul celei de a doua domnii a lui Alexandru Lapusneanu(1564-1568)
credem ca delegatiile spre Moscova au fost mai putine, daca au fost. Asa ne
explicam faptul ca in 1567 solii tarului aveau sarcina sa se intereseze in Polonia de
starea Moldovei si sa afle daca nu cumva sultanul pricinuieste neplaceri domnului,
daca acesta are de gand sa trimita soli la Moscova si de ce ajutoare banesti ar
avea nevoie'™,

VIII. Relatiile lui Alexandru Voda Lapusneanu cu ortodocsii ucraineano-
lituanieni (Rusii sud-vestici)

Toti cercetatorii constata, pe baza documentelor vremii, ca Alexandru
Lapusneanu a ajutat pe ortodocsii din Liov(Lemberg, Lwow) si din alte fratii ortodoxe
din regatul polono-lituanian. Aceasta actiune a sa contravenea faptului ca a venit

17 G. Bezviconi, op. cit.,, p. 56.
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la domnia Moldovei cu sprijin polonez si ca prestase de doua ori juramant de
vasalitate (5 septembrie, 1552, reinnoit la 22 iunie 1553) fata de regele polonez
catolic Sigismund August'™.

Domnul Moldovei a incalcat unele clauze ale tratatului si a iritat puterea
protectoare de mai multe ori, fie prin atitudinea sa neprietenoasa fata de luteranii
sasi din Moldova', fie prin bunele sale relatii cu tarul moscovit, dusmanul Poloniei.

Ajutoarele acordate rusilor ortodocsi din Liov au starnit riposta catolicilor
polonezi. De aceea detronarea sa, la 18 noiembrie 1561, s-a facut si cu sprijinul
catolicilor si al protestantilor din Regatul Poloniei'”.

Ne intrebam, de ce o astfel de politica a lui Voda Lapusneanu, in timp ce
putea trai in pace cu Polonia si cu Turcia (puterea protectoare si puterea suzerana)?
Cele doua puteri nu doreau la acel moment un conflict intre ele, de dragul Moldovei.
Dovada este ca, desi Lapusneanu prestase omagiu de vasalitate Poloniei, Turcia
nu i-a respins cererea de recunoagtere'™,

Si totusi Lapusneanu ctitoreste la Liov biserici pentru ortodocsii de acolo, le
da ajutoare, se intereseaza in amanunt de buna desfasurare a cultului si a hramurilor,
le solicita tineri la invatatura in Moldova, etc.

Se va raspunde ca Alexandru Voda Lapusneanu era un domn evlavios, mare
ctitor, vrednic de inaintasii s3i. E adevarat ca a fost mare ctitor in tara sa'”®, la Muntele
Athos'®, a miluit Patriarhia de Constantinopol, pe cea de lerusalim si Biserica
Sarba'®!. Dar atat de atenta sa comportare fatd de ortodocsii din spatiul polono-
lituanian raméane totusi un caz singular.

Am meditat bine asupra acestei probleme si credem ca am aflat raspunsul
(mai bine zis raspunsurile, deoarece sunt mai multe): .

Primul raspuns a mai fost enuntat si doar il repetam. In secolul al XVI-lea
acei oameni ai Bisericii, purtatori ai Isihasmului, au avut o puternica influenta
asupra unor capete incoronate, ca Petru Rares, Alexandru Lapusneanu, s. a.

Exista iIn Moldova cineva care era interesat ca rusii ortodocsi sud-vestici sa
fie ajutati. Acesta era diaconul Isaia de la Capriana, care cunostea foarte bine nevoile
compatriotilor sai.

1% Veniamin Ciobanu, Vasalitate, suzeranitate ..., p. 409.

'8 Ibidern, p. 410.

" N. C. Bejenaru, op. cit, p. 212.

1”8 Veniamin Ciobanu, op. cit, p. 409.

1 Ctitorii propriu-zise, adaosuri sau interventii la: Agapia, Bistrita, Curtea Domneasca —
lasi, Aron-Voda - lasi, Socola - lasi, Manastirea Neamt, Pangarati, Putna, Sfantul Nicolae —
Radauti, Schitul lui Zosin — Secu, Slatina, Sfantul Dumitru — Suceava, Vanatorii Bistritei.
Lista cu bibliografia, la Marcel C. Cojocaru, Aspecte ale vietii spirituale ..., pp. 66-67.

'8 Rectitoreste Mandstirea Dochiaru si are interventii, prefaceri si adaugiri la manastirile:
Grigoriu, Dionisiu, Xiropotamu, Caracalu, Hilandar, Vatoped. Marcel C. Cojocaru,
Aspecte ale vietii spirituale ..., p. 67; Gh. 1. Moisescu, Contributia romaneascd ..., passim;
P. S. Nasturel, Le Mont Athos et les Roumnains. Recherches sur leur relations du milieu du
XiV-e siecle a 1654, Roma, 1986, passim.

181 Pr. Prof. C. C. Cojocaru, Biserica Moldovei sprijinitoare a Orientului ortodox. Partea I
secolele XV-XVI, in MMS, an LXI, 1985, nr. 4-6, pp. 347-348.
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Exista un cleric foarte apropiat Domnului, desigur ruda cu acesta, care l-a
determinat la aceste actiuni. Acesta era egumenul de la Capriana, Eftimie si care
intreprindea aceasta mijlocire de dragul ucenicului sau, Isaia.

Chiar de vor fi existat relatii cu acesti rusi sud-vestici si mai inainte, ele s-au
intensificat chiar la inceputul anului 1558, imediat dupa moartea Episcopului Macarie.
Acum ramasese egumenul Eftimie primul sfetnic si primul om de incredere al
Domnului.

fn anii 1558 si 1559 corespondenta cu ortodocsii din Liov este intensa. Asadar
diaconul Isaia a mers de nenumarate ori la conationalii sai cu scrisori si cu daruri.

Din octombrie 1559 corespondenta inceteaza (va fi reluata in cursul celei
de a doua domnii). Alexandru Voda are in tara necazuri. Sunt descoperite uneltirile
lui lacob Heraclid Despot, care fuge in Nordul Ungariei, unde, ajutat de imperiali
si de Albert Laski, incepe sa-si adune oaste pentru inlaturarea lui Lapusneanu. In
Moldova, opozitia fatd de Lapusneanu se precizeaza din nou. “Senatores terae
Moldavie” cer imparatului Ferdinand [ de Habsburg sa ajute pe Despot sa ia domnia
Moldovei'®?>. Domnul Moldovei, descumpanit, inceteaza, pe moment, relatiile sale
cu Liovul. Diaconul Isaia merge la Manastirea Slatina, unde completeaza Sbornicul
(scris pana atunci la Baia) cu Cronicile moldovenesti.

Corespondenta din cea de a doua domnie si ajutoarele acordate ortodocsilor
din Liov ne indeamna sa credem ca Lapusneanu nu era atat de scapatat si de
dator, cum propune Polihron A. Sarcu'®. De aceea noi consideram ca nu a apelat
la ajutorul tarului la inceputul celei de a doua domnii. Chiar am vazut, undeva mai
sus, ca abia in 1567 tarul se interesa de situatia Moldovei si intreba daca Lapusneanu
nu are nevoie de bani'®,

Revenind la relatiile lui Lapusneanu cu ortodocsii din Liov, iata, in mod
mai amanuntit, cum au decurs lucrurile:

La 22 februarie, 1558, Alexandru Lapusneanu scria orasenilor ortodocsi din
Liov ca le trimite 100 de zloti polonezi pentru zidirea bisericii si le mai fagaduieste
si alte ajutoare'®. In acelasi an, la 5 iulie, le mai trimite inca 100 de zloti'*‘.

O scrisoare datata a doua zi, 6 iulie, ii iIndemna pe barbati sa nu stea in
biserica la un loc cu femeile'®. Asadar diaconul Isaia cunostea unele probleme
ale dezordinii din timpul Sfintelor Slujbe din tara sa si il roaga pe Voievod sa puna
randuiala. In aceeasi scrisoare Domnul ii indemna pe liovenii ortodocsi sa trimita
in Moldova “patru tineri buni, iar noi ii vom da la invatarea cantarii grecesti si
sarbesti si cate se invata, iar noi dupa aceea ii vom trimite la voi, numai sa aiba
glasuri bune, caci si din Peremisl'® s-au trimis la noi dieci la invatatura”'®,

182 Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Isforia Rormanilor, 2, p. 291.

183 Polihron A. Sarcu, op. cit, pp. 25-26.

184 G, Bezviconi, op. cit, p. 56.

'8 Joan Bogdan, Documente privitoare la Istoria Romaniei, vol. 1, (1510-1600), Bucuresti,
1893, doc. nr. 100, p. 205.

'8 Ibidemn, doc. nr. 101, p. 206.

87 Ibidern, doc. nr. 102, p. 207.

18 Asadar sfera de miluire a Domnului moldovean era mai larga si nu se marginea numai
la Liov. Przemysl — oras in Sud-Estul Poloniei, atunci in Galitia, la Vest de Lwow. Si aici
era o fratie ortodoxa, despre ale carei nevoi Lapusneanu era informat.
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in aceeasi luna, pe 22, Voievodul le scria liovenilor sa-i faca cunoscuta
data sfintirii bisericii. Le promite obiectele bisericesti necesare'.

in luna decembrie a aceluiasi an 1558 le face cunoscut ci a comandat
pentru biserica lor doua clopote''.

in anul urmator, 1559, la 23 februarie, le trimite 80 de florini (!?) polonezi
si le face si alte promisiuni'®%. Apoi. La 29 mai, le trimite 50 de boi pentru terminarea
bisericii. Promite sa le trimiti pe episcopii sai la sfintire'®.

Din documentul urmator (1559, octombrie, 23) aflam ca pe langa biserica
cea mare, cu hramul Adormirea Maicii Domnului (Uspenia), care era terminata,
dar inca nepictata'®, se cladea un paraclis, caruia Voievodul cerea si i se fixeze
hramul Sfantul Gheorghe!®.

Apoi corespondenta se intrerupe, pana la 15 septembrie, 1564.

Revenit in cea de a doua domnie, gasind un moment de liniste, Voda
Lapusneanu le scrie liovenilor si se scuza cd, din cauza vremurilor grele, nu le
poate fi de ajutor pentru clopotniti. Dar le promite ca ii va ajuta in viitor'®®.

in luna aprilie, 1565, Voievodul moldovean scria liovenilor sa tocmeasca
zugravi pentru biserica, pe cheltuiala sa'”’. in 22 iulie le trimitea 10 bucéti de ceara'®
iar in 24 iulie le trimitea bani si daruri pentru hramul care avea sa se sarbatoreasca
pe 15 august'®.

in sfarsit, la 22 aprilie, 1566, le scria sa acopere biserica bine cu caramida
(tigla?), pe cheltuiala sa*™.

Probabil ca acum mesagerii erau fostii elevi care absolvisera scoala in
Moldova si care acum, desigur, aveau rosturi importante in cadrul Fratiei ortodoxe
din Liov.

Asadar sederea diaconului Isaia in Moldova a fost benefica pentru el,
deoarece a invatat carturarie slavona. Dar a dus cu el experienta cultural-duhov-
niceasca isihasta la Rusii Sud-vestici aflati in deruta, oprimati de catolici si de
protestanti.

A fost benefica sederea sa in Moldova in plan material pentru conationalii
sai, care au fost ajutati din belsug de moldoveni prin Voievodul lor.

Cultura si experienta sa duhovniceasca I-au impus pe Isaia in fata conatio-
nalilor sai, care l-au trimis la Moscova, sa procure carti ortodoxe in Limba slavona,

pentru reinviorarea vietii lor religios-morale.

1% Joan Bogdan, Documente ..., doc. nr. 102, p. 207; Polihron A. Sarcu, op. cit, p. 34,
citand: Akmbi FOmHoli u 3anadHoti Pociu, 1, Cna., 1863, ctp. 142, No. 133, IlI (Actele Rusiei de Sud
si de Vest, I, Sankt Petersburg, 1863, p. 142, nr. 133, III).

“loan Bogdan, Docurnente ..., doc. nr. 103, p. 209.

91 Ibiden, doc. nr. 106, p. 213.

192 Ibiden, doc. nr. 107, p. 214.

193 Ibidern, doc. nir. 108, p. 215.

19 Mircea Pacurariu, /BOR, vol. 1, ed. a Il-a, p. 638.

195 Joan Bogdan, Documente ..., doc. nr. 109, p. 216.

19 Ibidern, doc. nr. 126, p. 242.

7 Ibidern, doc. nr. 129, p. 249.

198 Jbidern, doc. nir. 131, p. 254.

199 Jbidemn, doc. nr. 132, p. 255.

2 bidern, doc. nr. 133, p. 256.
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A fost benefica prezenta diaconului Isaia in Moldova si pentru noi, romani,
deoarece el a realizat la Manastirea Slatina acel Corpus de Cronici si datorita lui
cunoastem Cronica lui Eftimie.

Urma diaconului Isaia, ca si a dascalului sau, egumenul Eftimie, s-a pierdut
in istorie, dar rezultatele activitatii lor au ramas.

IX. Pentru o reevaluare religios-morala a Cronicii lui Eftimie

Cum am aratat atat la inceputul acestui studiu, cat si pe parcursul lui, de
Cronica lui Eftimie s-au ocupat slavisti, lingvisti, istorici si istorici literari. Ei au analizat
si au caracterizat lucrarea in diferite moduri, mai obiectiv sau mai subiectiv. Dar
desi Eftimie a fost un cleric, un om al Bisericii, tocmai teologii au dat Cronicii sale
cea mai putind importanta.

Noi nu ne-am propus deocamdata sa facem o analiza istorico-religios-
morala a Cronicii lui Eftimie, cu toate ca ar merita. Aceasta analiza ar aduce o
necesara completare la studiul isihasmului moldovenesc in secolul al XVI-lea. In
studiul prezent noi am urmarit mai mult autorul Cronicii si locul sau In angrenajul
relatiilor din acel secol. Totusi ne simtim obligati sa mentionam sumar unele atitudini
ale autorilor mireni referitoare la aspectele religioase ale cronicii.

Polihron A. Sarcu, inspirat, arata ca egumenul Eftimie a scris cuvinte de
lauda la adresa lui Voda Lapusneanu dintr-o predispozitie speciala a acestuia fata
de voievod®'. Noi ne-am straduit sa dovedim ca Eftimie era apropiat al voievodului si
ruda cu acesta. Deci ceea ce a scris, a scris sincer si adevarat. Aceleasi cuvinte de
lauda la adresa lui Alexandru Lapusneanu si a sotiei sale, Doamna Ruxandra, le gasim
si in Cronica lui Azarie?®. Stim insa ca Azarie nu a scris din porunca acestui voievod ci
din porunca lui Petru Voda Schiopul, asadar dupa moartea lui Lapusneanu.

Ca Alexandru Voievod era iubit si respectat de contemporani, vedem si
din insemnarea acelui preot Mihail din 1558, insemnare din care reluam unele
pasaje:

“.. In zilele binecinstitorului si de Hristos iubitorului Domnul nostru 10
Alexandru Volevod, din mila lui Dumnezeu Domn al Janri Moldovei ... si atunci
binecredinciosul si de Dumnezeu asezatul si cu fapte bune infrumusetatul 10
Alexandru Voievod, cu a lui infelepciune a ficut sobor ..."*”. Ne intrebam: Dacd
Cronica era comandata si menita sa fie cunoscutd de Voievod, acea insemnare
de pe o carte de cult, care nu avea menirea sa ajunga in mana domnitorului,
de ce aducea asemenea laude? Raspunsul este cd laudele erau sincere si ca
adevaratii oameni ai Bisericii se exprimau in duhul adevarului, condamnand
raul si apreciind si laudand binele.
llie Minea observa ca Eftimie “nu-si ingaduie nici o critica fata de actele
domnilor, cdnd acestia promoveaza interesele Bisericii si nu stingheresc cu nimic
dreapta credin{a ... Profund spirit religios domind povestirea si explica originea

faptelor istorice ",

21 polihron A. Sarcu, op. cit, p. 24.
22 Joan Bogdan, Lefopisetul lui Azarie, pp. 203-204.
203 Vezi nota 43, supra.
2 [lie Minea, op. cit, p. 144.
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Om induhovnicit si calugar isihast, Eftimie vede in poticnirea calului
voievodului in apa Moldovei intre satele Corlatesti si Todiresti?® lucrarea diavolului,
care-l impiedica pe Lipusneanu si meargad sa ctitoreasci Manastirea Slatina?®,
Desigur ca unii au privit cu dispret acest amanunt, altii au zambit ingaduitor.
Pentru o mai buna intelegere, adaugam informatia din O sama de cuvinte a lui
Ion Neculce, ca unui sihastru din acel loc i s-a aratat Maica Domnului, cerandu-i
sd-1 indemne pe Voievod sa faca in acel loc manastire””. Daca mai adiugam si
traditia din secolul al XVI-lea, consemnata din vechime, ca Sfantul Mare Mucenic
Dimitrie s-a aratat in mod repetat lui Voda Lapusneanu, silindu-l sa zideasca
biserica de la Pangarati*®, ne dam seama de modul teologic de a gandi al celor
din secolele XVII-XVIIIL. Si printre ei au fost si mireni. Atunci cum sa dispretuim
gandirea teologica a unui cleric din secolul al XVI-lea, cum a fost Eftimie, egumenul
Manastirii Capriana?

E adevarat ca la Eftimie, ca si la dascalul sau, Macarie, gasim expresii de
smerenie specific isihasta si calugareasca: “cel din urma dintre ieromonahi”,
“smeritul”, “pacatosul”, etc. In secolul al XX-lea aceste sintagme nu au fost intelese
asa cum se cuvine si au fost defaimate. Pentru George Ivascu, Eftimie este un
“calugar servil, a carui unica “arta” sta in ingramadirea de injurii si de laude fara
masurd”®, iar pentru George Calinescu, Macarie (si bineinteles si Eftimie) era
“ipocrit, lingusitor, cu false smerenii si cu destula josnicie”°.

Ne pare rau ca teologii nu s-au sesizat si au tacut, suportand ocara. Au fost
in schimb intre cercetatorii laici oameni cu bun simt si cu aprecieri cuviincioase.
Asa ca fara sa facem o analiza amanuntita, celor de mai sus le raspundem cu
doua fragmente de caracterizare cazute noua la indemana. Primul fragment din
loan Bogdan:

“.. pentru vremurile acelea (secolele XV si XVI) calugar si om invafat erau
notiuni aproape identice. Erudifia era reprezentala atunci in (arile noastre
numai prin cdlugdri, sanctuarele ei erau mandstirile ™",

25 Satul Corlitesti sau Corlitelele Goale, azi satul Braesti, comuna Cornu Luncii, judetul
Suceava, in stanga Raului Moldova. N. Stoicescu, Repertoriul ..., pp, 120-121 si 207. Satul
Todiresti, azi disparut dar toponimul ramas, intre satele Malini si Slatina, deci in dreapta
Réaului Moldova, in drumul Voievodului de la Suceava la Manastirea Slatina. N. Stoicescu,
Repertoriul ..., p. 867, cu imprecizii.

2 Joan Bogdan, Cronicile slavo-romane ..., ed. P. P. Panaitescu, p. 125; llie Minea, op. cit,
pp. 147-150.

7 Jon Neculce, Letopisetul Tari Moldovei, precedat de O samd de cuvinte, texte stabilite,
introducere, note si glosar de lorgu lordan, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1968 (O sama de
cuvinte, XX), p. 41. S-ar putea ca din acest motiv a gresit Eftimie hramul manastirii,
asezandu-l sub patronajul Maicii Domnului.

28 Grigore Ureche, Letopiseful ..., 1958, ed. a Il-a, P. P. Panaitescu, p. 171; Preotul C. Matas3,
Palatul Cnejilor, Editura “Cartea Romaneasca”, Bucuresti, f.a., p. 54, citind “Revista de
Istorie, Arheologie si Filologie”, vol. X, 1909, pp. 70-76; losif E. Naghiu, Contributii la istoria
Manastiri Pangarati,in MMS, an LVI, 1980, nr. 1-2, pp. 156-160.

2 George Ivascu, Istoria Literaturii romane, vol. 1, Editura Stiintificd, Bucuresti, 1969, p. 87.

19 George Calinescu, op. cit, p. 14.

2 Joan Bogdan, Scrieri alese, p. 273.
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Continuam cu un gand frumos al lui N. Cartojan despre acei ostenitori in
domeniul culturii si al artei din acele secole indepartate:

“In linistea patriarhald a ldcasurilor de reculegere sufleteasca, calugan harnici
copiau cu rabdare, pentru slava lui Dumnezeu si pentru mantuirea sufletului lor
textele Sfintei Scripturi ...In sufletul ...artistului care indeplinea munca de
migdleald nu intra nici un gand de deserticiune omeneasca, ci totul se
savarsea spre slava lui Dumnezeu. De aceea mulfi ... nici nu si-au insemnat
numele, iar cei care au cutezat sd-si insemneze numele, au facut-o cu multa
umilinta: prea pdcdtosul si netrebnicul si umilitul si blestematul monah... *”.

Daca nu se va gasi vreun alt teolog sa valorifice din punct de vedere spiritual-
moral Cronica lui Eftimie de Capriana, vom indrazni sa o facem noi. Cronicile calu-
garesti din secolul al XVl-lea, si a lui Eftimie, In mod special, se incadreaza fiintial
in spiritualitatea isihasta a secolului.

X. Scurte consideratii finale

Informare diaconului Isaia, folosita in apararea ortodoxiei sale in fata Tarului
Moscovei si a Curtii acestuia, este un document valoros pentru studierea culturii si
a spiritualitatii moldovenesti din secolul al XVI-lea.

In acest document se afla numai ceea ce Isaia considera strict necesar
pentru apararea sa. El pomeneste nume cunoscute anturajului tarului: Domnul
Moldovei, Alexandru Voda Lapusneanu, egumenul Eftimie de Capriana, sol diplomatic
al voievodului moldovean la Moscova si Episcopul Macarie al Romanului (cunoscut
elitei moscovite pentru remanierea Sintagmei lui Matei Vlastares din porunca Tarului
Ivan al IV-lea, Vasilievici).

Din raportul (informarea) lui Isaia se vede legatura celor trei personaje
moldovene intre ele si totodata legatura lor cu Tarul. lar diaconul Isaia incearca sa
dovedeasca legatura sa cu aceste persoane cunoscute Tarului si anturajului sau.

[saia nu are motive sa spuna in apararea sa ca egumenul Eftimie de la
Capriana a fost cronicarul lui Alexandru Lapusneanu. Aceasta nu interesa pe Tar.
Dar ne informeaza despre relatia deosebita a lui Eftimie cu Episcopul Macarie.
Egumenul de la Capriana I-a dus pe ucenicul sau, Isaia, la Macarie al Romanului
(si nu la mitropolitul de la Suceava) sa fie hirotonit diacon. La locul potrivit am
aratat motivatia completa.

[saia nu are motive sa-l1 informeze pe Tar ca el a activat o vreme si la
Manastirea Slatina. Dar el era prima persoana si cea mai indreptatita sa posede
Cronicile dascalilor sai: Eftimie si Macarie, pe care le-a copiat la Manastirea Slatina in
Sbornic, realizdnd astfel primul corpus de cronici moldovenesti. Evenimentele
deosebite din 1561 l-au obligat pe diaconul Isaia sa paraseasca Moldova, ducand
cu el Sbornicul la Manastirea Po¢aev (si poate si Sintagma la Sfantul Onufrie), in
pamanturile sale natale.

Numai acum suntem lamuriti, cum a ajuns Sbornicul in Volania si de ce
cronica lui Eftimie de Capriana nu a fost cunoscuta de Azarie (contemporan cu un alt
Isaia, episcop de Radauti).

212N, Cartojan, op. cit, pp. 33-34.
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Studiul prezent ne-a dat posibilitatea sa precizam mai exact relatiile Epis-
copului Macarie Cronicarul cu Alexandru Voda Lapusneanu si implicatiile egumenului
Eftimie de la Capriana in aceste relatii.

Din studiu s-a inteles ca Eftimie de Capriana, omul apropiat (sfetnicul), ruda
si solul diplomatic al lui Voda Lapugneanu, a avut o influenta puternica si binefacatoare
asupra actiunilor Voievodului.

S-a constatat de asemeni ca diaconul I[saia a fost factorul determinant in
actiunea domnului moldovean de ocrotire si ajutorare a ortodocsilor din Liov si din
alte parti ale regatului polono-lituanian.

Episcopul Macarie al Romanului, cronicar si sol diplomatic la Constantinopol,
egumenul Eftimie de Capriana, cronicar si sol diplomatic la Moscova, diaconul
Isaia, copist si sol diplomatic la Liov (si apoi pentru conationalii sai la Moscova),
secondati de o intreaga pleiada de clerici induhovniciti, datorita rodnicei colaborari
cu Voievodul, au reusit sa faca din perioada domniilor lui Alexandru Lapusneanu o
perioada de mare inflorire culturala si artistica si de intensa traire duhovniceasca.

90



O BIBLIOGRAFIE A ISTHASMULUI ROMANESC

IOAN MOLDOVEANU

O scurta si generala istorie a isihasmului roménesc

Pana nu demult, s-a crezut ca despre un isihasm romanesc nu se poate
vorbi decat pentru secolul al XVIIl-lea si dupa. Dar, relativ recent au aparut studii ale
unora dintre cei mai autorizati autori care arata ca isihasmul la noi este contemporan
cu epoca propriei sale aparitii, adica epoca in care a trait si activat Sf. Grigorie
Palama.

Studiile de care vorbim sunt cuprinse in doua volume: cel al Parintelui
Profesor Dumitru Staniloae, Din istoria isihasmului in Ortodoxia romdna, in Filocalia,
vol. VIII, 1979 si reeditat in extras in 1992 si un altul alcatuit de profesorul Dan
Zamfirescu, Paisianismul, un moment romanesc in istoria spiritualitatii europene,
Editura Roza Vanturilor, Bucuresti, 1996, continand studii ale P.C. Arhimandrit
Ciprian Zaharia. lar si mai recent, in 1997, au fost date publicitatii alte cateva studii
importante ale unor autori de marca aparute cu ocazia unui simpozion prilejuit de
serbarea a 200 de ani de la trecerea catre Domnul a marelui ascet Paisie Velicikovski,
studii cuprinse in volumul aparut sub prestigioasa indrumare a Academicianului
Virgil Candea: Roménii in reinnoirea isihasta. Evident ca se pot enumera si alte
multe studii, dar ne limitam la acestea mai sintetice.

Acestea au meritul de a contura o imagine suficient de clara despre ceea
ce a fost isihasmul in Ortodoxia roméaneasca, despre debutul sau si evolutia sa
pana la a capata numele unuia dintre cei mai reprezentativi exponenti ai lui din
sec. al XVllI-lea - Paisie Velicikovski - paisianism.

in studiile enumerate se arati cum isihasmul este poate cel mai insemnat
curent duhovnicesc al secolului XIV, pana azi, imposibil sa nu se faca simtit in
intreaga Ortodoxie si cu atadt mai mult in cea roméneasca care incepea sa fie
gazda, din epoca amintita, a personalitatilor care-l reprezentau.

Sunt doua etape in evolutia isihasmului in Ortodoxia romaneasca: prima
priveste perioada intemeierii Tarilor romane si a mitropoliilor lor, perioada care
cunoaste venirea isihastului Nicodim de la Athos la Tismana sau cunoaste nume
mari precum cel al patriarhului Eftimie al Tarnovei, stralucit reprezentant al de
curand aparutului isihasm. O a doua faza priveste epoca in care la Athos ajungea
Paisie Velicikovski, iar de la Athos venea in Moldova si aducea cu sine un suflu
nou, prin aceea ca intreaga literatura patristica capata acum accente noi. Era
vremea aparitiei Filocaliei si aceasta inaintea aceleia cunoscute de toata lumea
ca fiind tiparita la Venetia, in 1782, sub indrumarea Sf. Nicodim Aghioritul si cu
cheltuiala unui obscur sau mai bine zis greu de identificat principe greco-roman,
Ioan Mavrocordat. Mai nou, aflam din studiile competente ale arhimandritului
moderna, ci romanii se pare ca au prioritate in domeniul acesta. Or, asta se datora in
mare masura “scolii ascetico-filologice”, cum bine o definea invatatul grec A. Em.
Tahiaos, a lui Paisie Velicikovski.
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La 1769 erau practic traduse toate textele filocalice ale lucrarii lui Nicodim
Aghioritul, incepand cu Sf. Simeon Noul Teolog, primul mare isihast tiparit integral
in romaneste, cu mult inainte de a se tiparii in orice alta limba modema. Dar, pana la
aceasta realizare care incununeaza o perioada numita - spuneam - paisianism, a
fost necesara multd munca si nu mai putina rugaciune a inimii (sau a mintii, dupa
Evagrie Ponticul).

Care sunt deci primii isihasti cunoscuti la noi?

Am spus ceva mai sus ca, la noi, spiritualitatea isihasta sau filocalica s-a
introdus in secolul al XIV-lea, relativ imediat dupa ce Sf. Grigorie Palama reusise
sa impuna Bizantului doctrina energiilor necreate. Mitropolitul roman Tit Simedrea
arata' ca existau isihasti romani printre chiar ucenicii Sf. Grigorie Sinaitul, de la
Paroria si Kalifarevo (Bulgaria).

O legatura speciala aveau tarile noastre si cu Athosul in general, cu Cutlumusul
in mod deosebit. Or, Athosul era tocmai “cuibul” isihasmului bizantin. De la Athos
ne venise Nicodim si tot de la Athos ne-a venit staretul Hariton, protosul Sf. Munte,
pentru a-i solicita domnului Vladislav I refacerea manastiri Cutlumus unde vietuiau si
multi romani. Asa devine Cutlumusul ctitorie roméaneasca.

Acelasi isihasm era sprijinit de marii Patriarhi Calist si Filotei Kokinnos,
acesta din urma el insusi ucenic direct si biograf al Sf. Grigorie Palama ce polemizase
cu conceptia romano-catolica potrivit careia este posibila cunoasterea lui Dumnezeu
prin ratiune, stiinta, cultura.

Pentru noi, romanii, figura cea mai apropiata este cea a lui Nicodim de la
Tismana, reorganizator al monahismului si intemeietor al manastirilor de obste.
Venise de la Athos, purtase corespondenta teologica cu Eftimie al Tarnovei, ucenic al
unui alt mare isihast, Sf. Teodosie de Kalifarevo. Venirea lui Nicodim la noi a lasat
urme adanci in Ortodoxia roméaneasca al carei monahism era acum proaspat
reorganizat prin el. Incep sa apara manastiri cu viata chinovitica, manastiri care
dureaza pana azi. incepe sa se dezvolte o viata monahal care va alimenta prin
spiritualitatea ce-i este proprie cultura pe o perioada de cel putin cinci veacuri. Si
totul avea sa fie produsul acestui curent isihast, care, din punct de vedere cultural,
avea sa insemne revalorificarea intregului tezaur patristic. Asa apar primele traduceri
ale operelor Sf. Parinti, chiar daci in slavi?, in Moldova si Tara Romaneasca, chiar
de la inceputul sec. XV. Aproape tot ce s-a creat a fost sub impulsul acestui tip de
traire isihasta.

Isihasmul a ajuns in Tara Roméaneasca pana la curtea domneasca, incat pana
si un voievod precum Neagoe Basarab (1512-1521) scria in duh isihast inVé;é[urile
catre fiul sau Teodosie. Erau in lucrarea domnului traduse pentru prima oara
fragmente din “Omilia despre rabdare” a Sf. loan Hrisostom, un extras masiv din
“Omilia Schimbarii la Fat&’ a Sf. Efrem Sirul, erau incluse sub titlu personal fragmente
din Evhologiu si un extras din Sf. loan Scararul despre rugaciune. Nu lipsisera ca
sursa de inspiratie “Panegiricul lui Consnatin cel Mare” si “ Umilinta” (Kardvug) unui
Simeon Monahul, confundat de critica multa vreme cu Simeon Metafrast. Poate
ca in demersul sau, domnul sa fi fost influentat de un alt mare isihast si ierarh in
Tara Romaneasca, Sf. Nifon II, Patriarh al Constantinopolului (1505-1508), pe care

' Monahismul in Tara romaneasca inainte de 1370, “BOR”, nr. 7-8, 1972, p. 675.
? Slava era limba oficiala, de cancelarie, in Principatele roméane.
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sigur domnul il va fi cunoscut. Prin aceasta arata ca sub mantia de domn se ascunde
o rasa de calugar, cum frumos spunea un invatat roman (Dan Zamfirescu). Atat
de profund se impamantenise isihasmul la noi, intr-un secol in care Machiaveli cu
al sau “Principe” afirma principiile politice care stau si azi la baza guvernarilor
occidentale; in aceeasi vreme in care la noi si in lumea ortodoxa, in general, se
afirma ca orice guvernare trebuie sa aibe drept scop apropierea supusilor de
Dumnezeu. La definirea acestei mentalitati isi adusese contributia isthasmul prin
reprezentantii sai enumerati mai sus si prin altii precum Gauvriil Uric sau Grigorie
Tamblac.

Toata aceasta atmosfera intretinuta de monahismul roméanesc a constituit
un miraj pentru monahii de alte neamuri care s-au perindat prin tarile noastre
timp de patru veacuri.

Din secolul al XVIII-lea calugarii rusi sau ucrainieni au gasit si ei un teren
prielnic pentru a se afirma pe taramul trairii autentice ortodoxe. Este cazul lui
Vasile de la Poiana Marului, calugar rus care se stabilise in zona Buzaului, plina si
ea de sihastrii din vechime, pentru ca acolo gasise atmosfera cea mai prielnica
pentru rugaciunea lui lisus si pentru munca de traducere a operelor patristice. El a
fost acela ce a pregatit terenul venirii lui Paisie Velicikovski, personajul care va
lasa epocii numele sau.

Despre Paisie s-a scris foarte mult in romaneste, cat si in ruseste, asa ca
nu vom insista asupra personalitatii sale indeobste cunoscutd, ci doar vom afirma
cateva din meritele sale esentiale. Ceea ce aduce el nou in monahismul roménesc si
nu numai, este nu preocuparea pentru rugaciunea lui lisus, ci introducerea ei in
viata de obste®. El venise din Sf. Munte cu o obste romano-slava preocupata deja de
aceasta rugaciune. Tendinta respectiva o mostenea de la Vasile de la Poiana Marului.
Secolul al XVIll-lea este prin Vasile, dar mai ales prin Paisie, epoca declansarii
curentului filocalic prin excelenta. Nu este o epoca in care apar pur si simplu doar
rugatori, ci mai degraba aducatori in actualitate ai Sf. Parinti.

Meritul lui Paisie este si acela ca a stiut sa stranga pe langa sine oameni
nu numai de rugdaciune, ci oameni constienti ca o rugaciune rupta de traditia
autentica a Bisericii reprezentata de mari Parinti ai veacurilor trecute nu devine
decat o arta a rugaciunii, ci nu un drum catre Hristos. de aceea, ei revalorifica la
maximum scrierile acelora care avusesera un cuvant greu de spus pe taramul
rugaciunii lui lisus si nu numai. Se pot enumera multe nume care s-au impus
culturii roménesti, dar si celei ortodoxe, In general, insa ele se gasesc deja in
bibliografia elaborata mai jos. Au fost traducatori de elita, in primul rand oameni
duhovnicesti, care au tradus din greaca si din slavona cu multa usurinta, lasand
un urma-le faima unei scoli.

Paisie, insa, nu a reusit si depaseasca hotarele limbii slavone®. El tradusese
in slavona a sa Filocalie - Dobrotoljubije - dupa manuscrise romanesti, traduse deja
din limba greaca de ucenici de-ai sai. Este meritul acestora de a fi inceput traducerea
textelor filocalice, nu in slavona, ci mai intdi iIn romaneste, dupa manuscrise
aduse de ei insisi de la Athos.

3 D. Staniloae, Din istoria isihasmului roménesc, 1992, p. 24.
* Ciprian Zaharia, Paisianismul si slujirea ecurnenicd a Bisericii Orfodoxe Roméne, in vol.
“Paisianismul, un moment...”, p. 49.
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Intre 1763-1782 fusesera traduse deja integral in romaneste, la manastirea
Dragomirna, toate textele care vor face continutul Filocaliei venetiene a lui Nicodim
Aghioritul (1782)°. De exceptie este faptul ca pe 1anga traducerea masiva si integrala
in roméaneste a lui Simeon Noul Teolog, caci cu el se incepuse, si a celorlalti Sf.
Parinti filocalici, apar texte apartinand unor mari isihasti rusi ai secolului XV, precum
Nil Sorski, ceea ce da o imagine clara asupra optiunilor spirituale ale monahilor
romani.

La 1769 fusesera traduse in romaneste toate textele care au aparut si la
Venetia. Filocalia de la Dragomirna, chiar daca nu este un volum unitar cum era
cel de la Venetia sau cel care apare o suta de ani mai tarziu sub indrumarea lui
Teofan Zavoratul la Moscova (1877), in limba rusa, ramane totusi prima Filocalie
tradusa intr-o limba moderna.

Ulterior aparitiei Filocaliei lui Nicodim Aghioritul, apare in manuscris, la
manastirea Neamt, o alta Filocalie romaneasca, putin mai voluminoasa decat cea
greaca. Apareau traduse acum prefata si scurtele introduceri ale lui Nicodim, iar
in plus unele texte noi (Marcu Pustnicul). Interesant de remarcat este faptul c3, la
aceasta data monahii erau deja familiarizati cu editiile de texte ce vor fi folosite
de abatele J.P. Migne, lucru care situeaza cultura roméana la un nivel european.

in fine, meritul lui Paisie nu consta in exersarea virtutilor ascetice. Acest
lucru I-a facut monahismul din totdeauna. Proprie paisianismului este articularea
sa sociali’, indreptarea sa catre lume. Marea opera de traduceri patristice nu este
facuta in mod exclusiv pentru monahi, ci este o incercare de popularizare a puterii
rugaciunii, a puterii spirituale a monahismului intr-un veac, poate nu intAmplator,
al luminilor (ratiunii). In vremea in care in Apus incepea secularizarea, in Rasarit
neoisihasmul paisianist continua, ca pe vremea lui Palama, sa se incapataneze in
a arata ca ratiunea nu te apropie de Dumnezeu. Sau, ratiunea singura nu te apropie
de Dumnezeu, fara interiorizare spirituala. Si aceasta, nu prin a nega puterea
stiintei si a culturii cum li se pare multora azi ca ar fi propriu Ortodoxiei, ci mai
mult prin a afirma puterea trairii prin rugaciune. De aceea nu este intamplatoare
declansarea intregului proces de traduceri ale acelora care constituiau exemplul
suprem pentru demersul acesta paisianist - Sf. Parinti, ca unii care reusisera perfecta
armonizare a stiintei cu credinta.

Neoisihasmul isi gaseste pana azi ecourile in Ortodoxia roméana, prin aceea
ca opera de traducere a Marilor Parinti ai Bisericii este continuata de ucenicii lui
Paisie si reeditata in secolul nostru de marele teolog roman Dumitru Staniloae, el
retraducand practic tot ceea ce constituise altadata Filocalia venetiana, adaugand
texte noi. Dar pana la el, Paisie si scoala sa isi gasisera drept continuatori doi mari
ierarhi: pe Veniamin Costachi, mitropolit al Moldovei si pe Grigorie Dascalul, mitro-
politul Tarii Romanesti, ei insisi traducatori de exceptie din limba greaca. Perioada
secolului XIX este una care se desfasoara prin excelenta sub semnul paisian, cel
putin din punct de vedere cultural. Venise vremea ca limba roméana sa se impuna
definitiv, iar aceasta se datora, in mare masura, ucenicilor isihasti ai lui Paisie
Velicikovski. Inca o data, faptul de a avea primii in limba nationala, printre celelalte
popoare ortodoxe, “Filocalia” nu este putin lucru, eveniment la fel de important

® Vezi bibliografia de mai jos.
% Em. Timiadis, Monahismul orfodox. leri-astizi, Paris, 1981.
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ca acela al traducerii si impunerii definitive a sfintei Liturghii in roméaneste. nu
uitam aici sa pomenim pe staretul Gheorghe al marii Lavre de la Cernica, cat si pe
un alt mare reprezentant al isthasmului si trairii duhovnicesti in duhul ortodox cel
mai autentic, Sf. ierarh Calinic de la Cernica. Prin ei, paisianismul se mutase de
acum in Tara Roméaneasca, aproape de Bucuresti.

Sunt inca multi altii care s-au impus pe taramul rugaciunii inimii si care si-
au adus contributia la intarirea Ortodoxiei romanesti pe plan european. Demna de
retinut este adevarata atmosfera ecumenica ce a insotit epoca lui Paisie, atmosfera
datorata prezentei in manastirile roméanesti a acestor oameni, provenind din mai
toate natiile ortodoxe. Nu este meritul exclusiv al roménilor declansarea acestui
curent-fenomen, dar, odata declansat, roménii au profitat de el, oferind posteritatii
pretioasa opera de (tr)aducere in limba nationala a Marilor Parinti ai Bisericii. Ea a
fost continuata pana azi si prin aparitia unei noi serii aparute incepand cu anul
1978, din initiativa vrednicului de pomenire Patriarh Iustinian (1948-1977). Seria se
numeste “Parinti si Scriitori bisericesti” si cuprinde sau incearca sa cuprinda aproape
toate operele importante ale Sfintilor Parinti din perioada patristica si post-patristica.

In continuare, vom oferi o bibliografie care poate ajuta la intregirea acestei
imagini foarte generale asupra isihasmului roméanesc, o bibliografie si ea exclusiv
romaneasca.

e [sihastii (roméni si strdini) si scrierile lor (inclusiv traducerile din slavd sau greacd)

1. *** Cele mai frumoase rugaciuni ale Ortodoxiei. Rugaciunile Sfintilor
Parinti, publicate de Cuviosul Nicodim Aghioritul in Apanthisma (Constantinopol,
1799), traduse in romaneste la manastirea Neamtu (1827), date acum pe slova
noua si grai indreptat, cu o introducere, note si comentarii de Virgil Candea,
Bucuresti, 1996.

2. *** Chipuri de calugari imbunatatiti din méanastirile nemtene (manuscris), M-
rea Sihastria, 1965.

3. *** Pateric, trad. de Grigorie Dascalul si Pafnutie Dascalul, Bucuresti, 1828.

4.  ** Patericul, tiparit cu binecuvantarea PS Arhiepiscop Andrei de Alba lulia,
Alba lulia, 1999.

5. *** Tipiconul Sf. Sava, tradus de Veniamin Costachi, lasi, 1816.

6. *#*% Usa pocadintei, trad. de Rafail de la Neamt, Neamt, 1812.

7. ** Viata si nevointele fericitului Paisie, stareful sf. monastiri Neamtu si
Secu, data acum pe salva noua si graiu indreptat de Gh. Racoveanu, Rm.
Valcea, 1935.

8.  *** Viata staretului Paisie si agezamantul vietii de obste din manastirea
Neamt, mss. 1494 BAR, sec. XVIII, 29f.

9.  ***Viata Cuviosul Parintelui nostru Macarie Egipteanul, mss. 830 BAR, sec.
XVII-XIX, (124 f), f. 110-112.

10.  *** Cuvinte, rugdciuni si invataturi pentru calugari ale lui: Simeon Noul
Teolog, Varsanufie, Vasile cel Mare, Dorotei, Evagrie, Grigorie Sinaitul, Nil de la
Soroca, Simeon al Tesalonicului, Nichifor din Singuratate, Nil de la Soroca
(Sorski), Filotei Sianitul, Nil Sinaitul, Filimon Pustnicul, Isaac Sirul, Isaia Pustnicul,
Amon, Casian Ramkleanul, Damaschin Studitul loan Hrisostom, traducere
de Rafail monahul, manastirea Neamt, 1769, mss. 2597 BAR - Filocalia de la
Dragomirna, 313 f., scris la m-rea Neamt de Rafail monahul de la Hurezi.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

96

*** Miscelaneu de literatura monahala cuprinzand scrieri ale lui Grigorie
Sianitul, Calist patriarhul Tarigradului, Simeon arhiep. Tesalonicului, Vasile
staretul de la Poiana Marului si loan Gura de Aur, scris de Andronic Duhovnicul,
Noul Neamt, mss. 958 BAR (166 f), sec. XIX.

*** Miscelaneu de literatura monahala cuprinzand scrieri ale lui Vasile cel
Mare, loan Scararul, Teodor Studitul, Efrem Sirul, Diadoh al Foticeei, loan
Casian, Maxim Marturisitorul, Nil Sinaitul, Nichita Stitahtul, Grigorie Sianitul,
Calist patriarhul Tarigradului, Simeon arhiep. Tesalonicului, scris de Ilarie
ieromonah, mss. 5548 BAR (336 f), 1789.

*#% Miscelaneu de literaturda monahala - “Filocalia de la Neamfu”, cuprinzand
scrieri ale lui Vasile cel Mare, loan Scararul, Evagrie Ponticul, Atanasie cel
Mare, Marcu Pustnicul, Teodor Studitul, Efrem Sirul, Diadoh al Foticeei, Casian
Ramleanul, loan Carpatiul, Nil Pustnicul, Maxim Marturisitorul, Nil Sinaitul,
Nichita Stitahtul, Grigorie Sianitul, Calist patriarhul Tarigradului, Filotei Sianaitul,
Simeon arhiep. Tesalonicului, tradus de Rafail monahul, manastirea Neamt,
1804, in mss. 1455 BAR, 502 f.

**%* Miscelaneu de literatura monahala - Filocalie de la mijlocul sec. XVIII ce
cuprinde scrieri ale lui Nil Sorski, Grigorie Sianitul, Filotei Sinaitul, Vasile de
la Poiana Marului, Nichifor din Singuratate, Dorotei Studitul, Isaac Sirul, Nil
Postnicul, Simeon Noul Teolog, Varsanufie, Evagrie Ponticul, Diadoh, Isihie
Preotul, mss. 1621 BAR, 294f.

**% Miscelaneu de literatura monahala: Carte ce se chiama “Crinii Tarinii”
(tradusa din slava, 1769), Isaia Pustnicul (Cuvant pentru ia aminte de sineti),
fragmente din Pateric, mss. 2334 BAR, 133f.

*#* Miscelaneu de literatura monahald, loan Hrisostom, Nichifor din Singuratate,
Calist al Constantinopolului, mss. 1626 BAR, scris de Anton monahul, 56f.
*** Miscelaneu de literatura monahala cuprinzand scrieri ale lui Grigorie
Palama (Cuvant catre monahia Xeni), Filotei din Muntele Sinai (Despre trezvie
si rugaciune), Reguli monahale pentru calugari, mss. 3594 BAR, manastirea
Neamt, sec. XIX, 102f.

##% Miscelaneu de literatura patristica (Capete pt trezvie si rugaciune ale lui
Filotei egumenul manastiri Rugul aprins de la Sinai; Simeon Noul Teolog,
Nichifor Monahul, Calist al Constantinopolului, Grigorie Sinaitul, Macarie Egip-
teanul, Nil Postnicul, Nil Sianitul, Talasie Libianul, fragmente din pateric), in
mss. 1480 BAR, an 1782, 52f. A se vedea si mss. 1681, 1724 BAR, sec. XVIIL
##% Miscelaneu de literatura monahala si apocrifa (Teolipt al Filadelfiei,
Ioan Carpatiul, Atanasie cel Mare, Nil (?), copiate de Acachie monahul, in
mss. 1482 BAR, sec. XVIII, 231f.

*** Miscelaneu de literatura monahala, Macarie cel Mare, Grigorie Sinaitul, Nil
(?), Simeon Noul Teolog, Filotei (Sinaitul), Nichifor din Singuratate, mss.
1681 BAR, sf. sec. XVIII.

*** Miscelaneu de literatura monahala: Isihie preotul catre Teodul, loan
Sinaitul, Isaac Sirul, Eftimie al Tarnovei, Paisie cel Mare (Crinii tarinii), mss.
1724 BAR, sf. sec. XVIII, 169f.

AGAPIE LANDOS (Criteanul), Mantuirea pacatosilor, mss. 1630 BAR, an
1747, mss. 1631 BAR, an 1726, trad. de Chiril Lambrino, 1893, ed. a Il-a, 1939.
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38.

39.

ANDRONIC Duhovnicul, Istorie pentru sfintele Monastiri Neamtul si Secul, mss.
1525 BAR, 1887, 174f.

ANONIM, Aratare pentru graiurile ce se cuprind in dumnezeiasca rugaciune,
adecd pentru “Doamne lisuse Hristoase Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma”,
traducere de Rafail monahul, mss. 2597 BAR, f. 182-185".

ANTONIE CEL MARE, Sfantul, invataturi despre viata moral, traducere de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. I, Sibiu, ed. a II-a, 1947, ed. a IV-
a, Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

ATANASIE CEL MARE, Sfantul, Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie
cel Mare, tradusa de Dumitru Staniloae, in vol. “Parinti si Scriitori bisericesti”,
nr. 16, Bucuresti, 1988.

ATANASIE DIN PAROS, Aratare sau adunare pe scurt a dumnezeiestilor
dogme, trad. de losif al Argesului, Neamt, 1816.

AVA DOROTEI, invégéturi, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”,
vol. IX, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1980.
AVA FILIMON, Despre Ava Filimon, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
“Filocalia”, vol. IV, Sibiu, 1948, ed. a II-a, Bucuresti, 1994.

AVA ISAIA, 28 Logoi, traducere de Rafail monahul, mss. 2597 BAR, f. 228-236.
CABASILA, NICOLAE, Télcuirea dumnezeiestii Liturghii si Despre viata in
Hristos, traducere de Pr. Prof. Dr. Ene Braniste, Pr. Prof. Dr. Teodor Bodogae,
Bucuresti, 1989.

CALIST ANGELICUDE, Mestesugul linigtirii, traducere de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, in “Filocalia”, vol. VIII, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1979.

CALIST CATAFYGIOTUL, Capete, mss. 3006 BAR, 1779, 139f.

Idem, Despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativa, traducere de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VIII, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979.

CALIST si IGNATE XANTHOPOL, Metoda sau cele 100 de capete, traducere, de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VIII, Editura Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979.

CALIST si IGNATE XANTHOPOL, A celor intru postnici prea mici al lui ....,
mestesug si indreptariu cu ajutorul lui Dumnezeu preadeadinsul si de la
sfinti avdnd madrturiile pentru cei ce aleg si primesc cu linistire a vietui si
calugareste si pentru chipul traiului vietii si petrecerea si hrana lor si pentru a
cat de mari bunatati iaste pricinuitoare linigtirea celor ce cu socoteald o
uneltesc pe dansa, in mss. 195 BAR (154 f.), fila 8", sf. sec. XVIIL

CALIST PATRIARHUL, Capete despre rugaciune; Capete care au lipsit,
traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VIII, Editura Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979.

CASIAN CERNICANUL, Istoria sfintelor monastiri Cernica si Caldarugani,
Bucuresti, 1870.

DIADOH AL FOTICEEI, 100 de Capete postnicesti, tradusa de “Ilarion iero-
monah, ucenic al lui chir Manase”, la Dragomirna, scrisa de Rafail monah,
1772, mss. 3008 BAR, 65f.
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Idem, Definitii; Cuvant ascetic in 100 de capete, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. I, Sibiu, ed. a Il-a, 1947, ed. a IV-a,
Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

Idem, Sfantul, Despre indumnezeirea si vederea lui Dumnezeu, traducere de
Ioan I. Ica, “MA”, 1989, nr. 3.

DIMITRIE al ROSTOVULUI, Sfantul, Apologie, tradusa de ierodiaconul Stefan
de la Neamt, lasi, 1803.

Idem, Vietile sfintilor pe Decembrie, trad. de Stefan ierod., Neamt, 1811.
Idem, Vietile sfintilor pe lanuarie, trad. de Stefan ierod., Neamt, 1812.
Idem, Vietile sfintilor pe luna August, trad. de Stefan ierod., Neamt, 1815.
Idem, Vietile sfintilor pe luna Iulie, trad. de Stefan ierod., Neamt, 1814.
Idem, Vietile sfintilor pe luna Martie, Aprilie si Mai, trad. de Stefan ierodiacon,
Neamt, 1813.

Idem, Vietile sfintilor pe Noiembrie, trad. de Stefan ierod., Neamt, 1811.
Idem, Doftorie duhovniceasca la tulburarea gandurilor din feluri de carti
parintesti in scurt adunate de..., scrisa de monah Nichifor Malcociu,
manastirea Slatina, mss. 574 BAR (91 f), f. 70-91", an 1819.

DOROTEI, Cuviosul, Cuvinte, traducator anonim, indreptat de Filaret al Ram-
nicului, Ramnic, 1784.

DOSOFTEI, mitropolitul Moldovei, Viata si petrecerea sfintilor, lasi, 1682-1686.
EFREM SIRUL, Sfantul, Cuvinte si invataturi, tradusa de schimonahul Isaac,
Neamt, 3 volume, 1818-1823.

EVAGRIE PONTICUL, Schitd monahiceascd; Capete despre deosebire
gandurilor; din Capete despre trezvie; Cuvant despre rugaciune, traducere de
Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. |, Sibiu, ed. a ll-a, 1947, ed. aIV-a,
Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

FILOTEI SINAITUL, Capete despre trezvie, traducere de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, in “Filocalia”, vol. 1V, Sibiu, 1948, ed. a Il-a, Bucuresti, 1994.
GRIGORIE DASCALUL, Oglinda omului celui dinduntru, Caldarusani, 1835.
Idem, Povestire din parte a vietii Prea Cuviosului Parintelui nostru Paisie, 1817.
Idem, Vietile Sfintilor, 12 volume, manastirea Caldarusani, 1834-1836.
GRIGORIE PALAMA, Cuvant catre monahia Xeni, in mss. 3594 BAR, 49 f. si
47 Biblioteca Patriarhiei Roméane (BPR), sec. XIX.

Idem, Despre sfintii isihasti, mss. 22 BPR, sec. XIX.

Idem, 150 de capete despre cunostinta naturald, despre cunoasterea lui
Dumnezeu, despre viata morald si despre faptuire (Tomul aghioritic),
traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VII, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977.

Idem, Cuvant pentru cei ce se linistesc cu evlavie; Despre rugaciune; Despre
sfanta lumind; Despre impartasirea dumnezeiasca si indumnezeitoare,
traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VII, Editura Insti-
tutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977.

Idem, Doua cuvinte doveditoare pentru purcederea Prea Sfantului Duh,
traducere de Grigorie, mitropolitul Ungrovlahiei, tiparita de Gherontie de la
Neamt in tipografia Buzaului, 1832.
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74.

75.

76.

77.

78.

GRIGORIE SINAITUL, Sfantul, Capete foarte folositoare in acrostih; Alte
capete ale aceluiasi; Despre prefacerea cea patimaga; Despre prefacerea cea
bung; invatitura cu de-am&nuntul despre linistire si rugiciune, despre
semnele harului gi ale amagirii, apoi despre deosebirea dintre caldura si
lucrare si ca fara povatuitor usor vine amagirea; despre felul cum poate fi
aflatd lucrarea; despre linistire si despre cele doua feluri ale rugaciunii;
despre rasuflare; cum trebuie sa cantam? Despre amagire; Despre citire;
despre felul cum trebuie sa sada la rugaciune cel ce se linisteste; Despre
felul cum trebuie tinutd mintea; Despre alungarea gandurilor; Despre
manacre; Despre amagire si alte mulste lucruri, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VII, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1977.

HARITON egumenul, Sbornic sau lucrarea mintii. Vol. I: despre rugaciunea lui
lisus. Culegere din invataturile Sf. Parinti si din indrumarile oamenilor incercati
care au pus rugaciunea in lucrare; Vol. II: Miezul evlaviei ortodoxe. Lucrarea
manastirii Valaam (Finlanda), traducere de Pr. Gh. Rosca, Editura Episcopiei
de Alba lulia, Alba Iulia, 1993.

ILIE ECDICUL, Culegere din sentintele inteleptilor, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. IV, Sibiu, 1948, ed. a II-a, Bucuresti, 1994.
ILIE MINIAT, Didahii la Duminicile Postului Mare si la sarbatorile imparatesti,
tradusa de Gherontie si Grigorie Dascalul, lasi, 1837.

IOAN CARPATIUL, Una suta capete de mangaiere; Cuvant ascetic, traducere
de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. IV, Sibiu, 1948, ed. a II-a,
Bucuresti, 1994.

IOAN CASIAN, Sfantul, Despre cele opt ganduri ale rautatii, traducere de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. I, Sibiu, ed. a II-a, 1947, ed. a IV-
a, Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

Idem, Doua cuvinte, trad. de Grigorie Dascalul, Bucuresti, 1825.

Idem, Pentru cele opt ganduri ale rautatii, traducere de Rafail monahul,
mss. 2597 BAR, f. 236"-252.

IOAN DAMASCHIN, Sfantul, Cultul Sfintelor icoane, traducere de Pr. D.
Fecioru, Bucuresti, 1937.

Idem, Cuvant de suflet folositor, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
“Filocalia”, vol. 1V, Sibiu, 1948, ed. a lI-a, Bucuresti, 1994.

Idem, Descoperire cu de amadruntul a pravoslavnicei credinte, tradusa de
Gherontie si Grigorie Dascalul, lasi, 1806.

Idem, Despre Cruce si inchinarea la Rasarit, traducere de Pr. D. Fecioru,
Bucuresti, 1942.

Idem, Dogmatica, trad. de Gherontie si Grigorie Dascalul, lasi, 1806; traducere
de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Bucuresti, 2001.

Idem, Dogmatica, trad. de Pr. D. Fecioruy, in “Izvoarele Ortodoxiei”, nr. 1,
Bucuresti, 1938; reeditare Bucuresti, 2001.

IOAN GURA DE AUR, Sfantul, Despre feciorie; Apologia vietii monahale,
traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune
al BOR, Bucuresti, 2001.

Idem, Omiliile despre pocainta, traducere de Pr. Prof. Dumitru Fecioruy,
Editura Institutului Biblic si de Misiune al BOR, Bucuresti, 1998.
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IOAN SCARARUL, Sf., Scara, Neamt, 1814.

Idem, Scara, trad. de Veniamin Costachi, Neamt, 1814.

Idem, Scara, traducere, de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol.
IX, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1980.

IOSIF, Parintele, Tipicul sfintei rugaciuni cea cu mintea, traducere de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. VIII, Editura Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1979.

ISAAC SIRUL, Cuvinte despre sfintele nevointe, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. X, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 1981.

Idem, Cuvinte si invataturi, tradusa de ieromonahul Macarie, revizuita de
ieroschim. [saac si ierom. losif, Neamt, 1819.

ISAIA PUSTNICUL, Despre pazirea mintii in 27 de capete, traducere de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. I, Sibiu, ed. a II-a, 1947, ed. a V-
a, Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

Idem, Porunca celor ce s-au lepadat de lume, in mss. 512 BAR (260 file), f.
3-229v, incep. sec. XIX; mss. 570 BAR (189 f), f. 3, sec. XVIIL

Idem, Tnvé;éturi ale lui..., tradusa la Dragomimna de Ilarion monah, la
indemnul lui Paisie cel Mare si diortosita de Rafail monah, in mss. 1552
BAR, sec. XVIII, 143 f.

ISIHIE SINAITUL, Cuvant despre trezvie si virtute, traducere de Pr. Prof.
Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. 1V, Sibiu, 1948, ed. a Il-a, Bucuresti,
1994.

MACARIE EGIPTEANUL, Omilii, trad. de Macarie ieromonahul, Bucuresti,
1775.

Idem, 21 de cuvinte despre mantuire, traducere de loasaf Popa, Editura
Anastasia, 2001.

Idem, Omiilii, tradusa de ieromonahul Macarie, Bucuresti, 1775.

MARCU al EFESULUI, Sfantul, Explicarea cuvintelor rugaciunii lui lisus,
traducere de loan I. Ica, in “MA”, 1987, nr. 5.

MARCU ASCETUL, Despre legea duhovniceascd; Despre cei ce cred ca se
indreaptd din fapte; Despre bhotez; Epistola catre Nicolae Monahul,
traducere, de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. I, Sibiu, ed. a II-
a, 1947, ed. a IV-a, Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

MARCU PUSTNICUL, avva, Cuvinte pentru pocaintd, ceea ce tuturor, iaste
cuviincioasa, mss. 1406 BAR (190 f), manastirea Neamt, 1803.

MAXIM MARTURISITORUL, Sf., Patru sute de cugetari crestine, traduse de
Paisie Velicikovski in slavona si apoi traduse dupa manuscrisul lui Paisie de
catre protoiereul Gheorghe Maxim, Neamt, 1939.

Idem, Cuvant ascetic; 400 de capete despre dragoste; 200 de capete
teologice; intrebari, nedumeriri si raspunsuri; Talcuire la Tatal nostru,
traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. I, Sibiu, 1947,
ed. a II-a, Bucuresti, Editura Harisma, 1993.

Idem, Epistola II si Il catre loan Cubicularul, despre iubirea agapica, trad.
de lIoan I. Ica, “MA”, 1988, nr. 1.
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111.

112.

113.

114.

115.

116.

Idem, Patru sute de capete pentru dragoste, traduse de dascalul llarion de
la manastirea Neamtu, 1796, mss. 478 BAR.

Idem, Raspunsuri catre Talasie, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
“Filocalia”, vol. III, Sibiu, 1948, ed. a lI-a, Bucuresti, Edit. Humanitas, 1999.
MITROFAN, monahul, Autobiografia unui staref urmata de “Viata” staretului
Paisie, Editura Deisis, Sibiu, 1996.

NEOFIT KAVSOKALIVITUL, Sf. NICODIM Aghioritul, Despre Dumnezeiasca
impartasanie cu Prea Curatele Taine ale lui Hristos, Edit. Orthodoxos
Kypseli, Tesalonic, 1992.

NICHIFOR din Singuratate, Cuvant pentru pazirea inimii plin de folos,
traducere de Rafail monahul, mss. 2597 BAR, f. 185-188.

NICHITA STITHATUL, Cele 300 de Capete despre faptuire, despre fire si
despre cunostinta; Vederea raiului, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
“Filocalia”, vol. VI, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti,
1977.

NICODIM AGHIORITUL, Sfantul, Deprinderi duhovnicesti, Edit. Episcopiei
Ortodoxe Alba Iulia, 1995.

Idem, Exomologhitarion, Bucuresti, 1795.

Idem, Neon ecloghion, adica carte noud, cu alegere de vieti vrednice de
cuvantat ale unora dintre sfinfi adunate din multe carti si scrisa de Nicodim
Sfetagoretul..., “talmacite in limba noastra roméaneasca de nevrednicul
arhimandrit Nicodim Graceanovici, pastorind turma cuvantatoarelor oi a
bunei credinte preasfintitul mitropolit a toata Ungrovlahia chirio chir Dositeiu
la anul 1807, in Sf. Mitropolie a Bucurestiului”, miscelaneu de 283 file.
Idem, Carte foarte folositoare de suflet catre duhovnic, traducere de Prof.
Dr. Alexandru Elian, Timisoara, 1986.

Idem, MACARIE al Corintului, Crinii tarinii, traducator anonim, Dragomirna,
1769, mss. 2334 BAR.

Idem, Apanthisma Epitoméa la Psalmii proorocului si impéaratului David,
Neamt, 1827.

Idem, Carte de suflet prea folositoare ce se numeste nevazut razboiu,
Neamt, 1826; ed. a Il-a 1986, Timisoara, trad. de bizantinologul Alexandru Elian;
ed. a lll-a, Bucuresti, 1991.

Idem, Carte sfatuitoare pentru pazirea celor cinci simturi, tradusa de
ieromonahul Dometian la manastirea Neamt, 1826; ed. a Il-a 1837; ed. a Ill-a
1991, Oradea.

Idem, Hristoitia, tradusa de monahii loan si Antonie, Bucuresti, 1837.

Idem, Pidalion, traducere de Veniamin Costachi, mitopolitul Moldovei, Neamt,
1842.

Idem, Talcuire la cele 14 epistole ale Sf. Apostol Pavel, tradusa de
Veniamin Costachi, Bucuresti, 1904-1906.

NIL ASCETUL, Cuvant ascetic, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
“Filocalia”, vol. I, Sibiu, ed. a II-a, 1947, ed. a IV-a, Bucuresti, Editura Harisma,
1993.

NIL SINAITUL, Pentru opt ganduri, traducere de Rafail monahul, mss. 2597
BAR, f. 201-203.
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128.
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Idem, Cuvént pentru rugaciune, in mss. 512 BAR (260 file), f. 230-260,
incep. sec. XIX.

PAISIE DE LA NEAMT, Cuviosul, Autobiografia unui staref urmata de Viata
“staretului” Paisie scrisa de monahul Mitrofan, editie ingrijita de diac. loan
I. Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu, 1996.

PAISIE VELICIKOVSKI, Adunare a cuvintelor celor pentru ascultare de la
multi sfinti i dumnezeiesti Parinti, spre folosul celor ce intru dansa vor voi
sa se grijeasca de mantuirea lor. Si viata Prea Cuviosului Parintelui nostru
staretul Paisie impreunda cu oarecare din trimiterile sfintiei sale, acum
intaiu tiparite prin osardia PC Staret si arhim. al sf. monastiri Neamtu si
Secu, chir Silvestru, in sf. manastire Neamt, 1817, tiparita de Greontie
leromonah.

Idem, Antologia “Crinii tarinii”, mss. rom. 2334 BAR (de la Dragomirna, ante
1769) si mss. slav 522 BAR. Tiparita la Odessa 1905 si 1910 dupa un
manuscris al lui Platon schimonahul.

Idem, Crinii tarinii. Pagini filocalice, Editura Anastasia, Bucuresti, 1996.
Idem, Corespondenta cu Agathon, nacealnicul schitului Voronei, despre
monahul Teopempt, hulitor al sfintei rugaciuni a Domnului nostru lisus
Hristos, in slavona se afla in mss. 380 BAR, f. 68-69; mss. 117 Bibl. din lasi, f.
252-279; Sbornicul de la Noul Neamt, f. 106-117; in romaneste mss. 2119,
2642, 3000, 5126 BAR.

Idem, Cuvinte gi scrisori duhovnicesti, I, texte selectate si traduse de
Valentina Pelin, prefata de Virgil Candea, Chisinau, 1998.

Idem, Despre rugdciunea launtrica sau a mintii, tradusa la 1902, M-rea Neamt.
Idem, Scrieri monahale, mss. 5340 BAR (37 f), sf. sec. XVIII, f. 1-5": Raspuns
pentru nemancare de came catre Dorotei si Gherontie, dascalii, Manastirea
Neamt, 1799.

Idem, Trimitere scrisa de insusi mana PC Parintelui nostru staretul Paisie in
slavonad, tiparita prin ravna Cuv. Sale D. Thimoteiu, arhim. si staret al Sf.
Monastiri Neamtu si Secu, trad. in romaneste de leroschimonah Duhovnic
Chiriac, Neamt, 1872.

PETRU DAMASCHINU, fnvataturi duhovnicesti, traducere de Pr. Prof. Dumitru
Staniloae, in “Filocalia”, vol. V, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1976.

Idem, inviigiituri duhovnicesti, traducere de Pr. Prof. Dumitru Staniloae, in
“Filocalia”, vol. V, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa,
Bucuresti, 1976.

PLATON schimonah, Viata Prea Cuviosului Parintelui nostru staretului
Paisie, tradusa din ruseste de ieromonahul Chiriac, Neamt, 1836.

SILUAN ATONITUL, Sfantul, Despre rugéciune si smerenie, traducere loan
I. Ica, “MA”, 1990, nr. 5.

SIMEON al Tesalonicului, Sfantul, Cum catre tofi crestinii, preotii, monabhii,
mirenii sunt datori sa se roage in numele lui lisus Hristos dupa putere de nu
totdeauna, macar la vreme oranduita, traducere de Rafail monahul, mss.
2597 BAR, f. 180-181".
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146.

147.

148.

149.

150.
151.

Idem, Explicarea Sfintei Liturghii dupa Nicolae Cabasila, teza de doctorat,
Bucuresti, 1943.

Idem, Pentru mantuitoarea numire si chemare a Domnului nostru lisus
Hristos Fiul lui Dumnezeu adeca pentru dumnezeiasca rugaciune cea cu
adevarat facatoare de Dumnezeu, traducere de Rafail monahul, mss. 2597
BAR, f. 178-180.

Idem, Tractat asupra dogmelor credintei noastre ortodoxe, trad. de Toma
Teodorescu, Bucuresti, 1865.

Idem, Voroava de intrebari si raspunsuri, tradusa de arhim. Chesarie,
Ramnic, 1765.

SIMEON METAFRAST, Parafrazd la Macarie Egipteanul, traducere de Pr.
Prof. Dumitru Staniloae, in “Filocalia”, vol. V, Editura Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1976.

SIMEON NOUL TEOLOG, Sfantul, Capete, mss. 1466 BAR, 1802-1803, 736f.
Idem, Catehezele 23 si 24, traducere loan I. Ica, “MA”, 1989, nr. 6.

Idem, 104 Cuvinte si 160 de Capete, traduse in rom. de un “prea mic
ucenic din ucenicii Preacuviosului Parintelui nostru Paisie, staretul sfintelor
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PATRIARHUL MIRON CRISTEA. MARTURII DOCUMENTARE

TRAIAN RUS

“Marele Prelat”, pastorul “unei turme de credinciosi cucernici”, cum il
numeste Oct. C. Taslauanu pe primul patriarh al Bisericii Ortodoxe Roméane, nu s-
a abatut nicicand de la calea cinstita de bun roman si convins ortodox. Un Antim
Ivireanu al zilelor noastre, cum frumos glasuieste itoricul preot loan Lupas, ale carui
predici constituie un belsug de sfaturi folositoare, de samanta binecuvantata in
ogorul vietii sufletesti al neamului. Din care rezulta ca pentru el credinta in legea
stramoseasca, in limba si cultura romaneasca a constituit steaua calauzitoare a
intregii sale activitati.

Valorile firesti ale istoriei patriei devin, in cuvantarile si scrierile sale, un
argument perpetuumn in sustinerea drepturilor legitime ale romanilor transilvaneni,
un prilej de a lua atitudine impotriva a tot ce lezeaza fiinta nationala si demnitatea
umana. De cate ori a avut ocazia a intervenit pentru sustinerea cauzei celor
nedreptatiti de catre cei investiti cu aplicarea corecta a legilor tarii. Semnificative
sunt, in acest sens, si demersurile la forurile agrare centrale prin care solicita
solutionarea, in conformitate cu Legea de reforma agrara din 1921, a doleantelor
juste ale taranilor din localitatea sa natala, Toplita.

Concluziile patriarhului au fost formulate in baza datelor oferite de Primaria
Toplita prin memoriul din 8 februarie 1926 cu privire la modul defectuos in care s-
au facut exproprierea si improprietarirea de catre organele agrare ale judetului
Mures. in numele taranilor din Toplita, prim-notarul comunei il roaga sa intervina
pentru ca “nedreptatile savarsite fata de romanii nostri” sa fie inlaturate, iar reforma
agrara sa “se execute atat din punct de vedere social, cat si national”, deoarece
numai in acest fel va putea “scapa poporul din ghiarele vampirilor care sug maduva
acestui jur”.

Patriarhul, prin doua petitii, se adreseaza Ministerului Agriculturii si Domeniilor
si Comitetului Agrar. in prima, ne datata, in care surprinde corect modul cum au
fost expropriate diferite terenuri ale unor latifundiari, acaparate, in decursul vremii,
prin “procese nejuste”, de la tarani, trece in revista greselile comise de organele
judetene de reforma agrara. De asemenea, a surprins bine faptul ca au fost
favorizati cu ocazia exproprierii nu numai latifundiarii dar si proprietarii fabricilor
de cherestea din zona, ceea ce demonstreaza ca taranul roman “a devenit mai
strain in tara sa”.

in a doua petitie, si ea ne datata, face o critica severa organelor locale de
aplicare a reformei agrare, care n-au inteles pe deplin sa-si faca datoria, eludand,
sub diferite motive, legea si luand hotarari in “favorul celor ce au jefuit pe romani,
cu aprobarea statului maghiar”. Roaga pe ministrul Agriculturii si Domeniilor sa
insarcineze un inspector care sa cerceteze, la fata locului, felul cum au fost aplicate
hotararile Comitetului Agrar referitoare la suprafetele cultivabile si forestiere care
trebuiau sa revina, conform legii, taranilor din Toplita.
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Dupa cum rezulta din rezolutiile de pe cele doua petitii, inregistrate la
Ministerul Agriculturii si Domeniilor la 22 martie 1926, a fost insarcinat cu cercetarea
celor ridicate de catre patriarh inspectorul Max Popovici. in baza concluziilor
acestuia, formulate In urma anchetei efectuate la fata locului, taranii din Toplita
au fost improprietariti cu noi suprafete din terenurile expropriate de la latifundiarii
din regiune.

Documentele pe care le prezentam cititorilor revistei, aflate in depozitele
Arhivelor Nationale Istorice Centrale, reprezinta, prin semnificatia si valoarea infor-
matiilor, marturii graitoare cu privire la conceptia uneia dintre marile personalitati
ale romanilor asupra rostului reformei agrare, respectarii de catre toti cetatenii,
indiferent de statutul lor, a legilor in vigoare.

1.

1926 februarie 8, Toplita. Memoniul Primariei comunei Toplita adresat
patriarhului Miron Cristea cu privire la modul in care s-a aplicat
reforma agrard din 1921 taranilor de aici.

Romania
Judetul Mures
Primaria Toplita
Nr.Ev. 5/1/926

Sanctitate!

Conformandu-ma dorintei Sanctitatii Voastre ce ati exprimat in toamna
anului 1925, imi iau indrazneala a va asterne conscrierea capilor de familie din
aceasta comuna (total 2249) referindu-va, totodata, urmatoarele:

la. La exproprierea padurilor - eu inca nu eram aici - s-au luat de baza
abia un numar de 1300 capi da familie si astfel comuna noastra a fost prescurtta
cu aproape 7000 jugare padure.

b. Din cota padurii comunale au fost scazute 4500 jugare ca “padurea fostilor
iobagi” desi in natura Composesoratul fostilor urbarialisti abia are 2000 jugare padure
si astfel comuna a fost prescurtata pe nedrept cu peste 2500 jugare padure.

c. Pentru padurea comunala s-au dat in mare parte terenuri exploatate si
pustii desi sunt destule terenuri cu paduri ramase in proprietatea marilor proprietari
Banffy, Urmanczy etc. care poseda si astazi zeci de mii de jugare.

d. Pentru comuna s-au expropriat de la domeniul baron Banffy in partea
zisa “Batrana” peste 2000 jugare padure intreaga si chiar in zilele trecute am fost
informat ca acea hotarare a fost schimbata in sensul ca s-a lasat comunei alta
padure exploatata pe varfurile Muntilor Calimani.

Comuna, prin cele de sus, a fost pagubita cu peste 100.000.000 (una suta
milioane) lei si este absolut necesara revizuirea cauzei.

2. Exproprierea pasunilor este in curs si am constatat ca au fost propuse
pentru pasuni chiar terenuri cu padure si intentionat ca, comuna, sa piarda si
padurea ce i-a fost destinata prin expropriere si anume ca fabricile strainilor sa
poata exploata aceste paduri.
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3. Exproprierea terenurilor cultivabile a favorizat mult pe marii proprietari
si a rezervat terenuri mari pentru fabricile straine (desi acele terenuri nu sunt
folosite pentru scoli, edificii publice, cimitire etc.) desi am cerut in nenumarate
randuri atat in scris cat si verbal si in fata tuturor comisiunilor.

Sunt la dispozitia Sanctitatii Voastre pentru a va servi date reale si concrete
asupra tuturor imprejurarilor de sus si va rog in numele romanilor vrednici din
aceasta localitate ca sa binevoiti a face interventia necesara ca nedreptatile savarsite
fatd de romanii nostri sa fie corectate, iar marea Reforma Agrara sa se execute
atat din punct de vedere social cat si national.

Cred ca in acest loc au fost - durere - chiar si cozi de topor, romani instrainati
care au tradat interesele obstei roméanesti si au introdus in eroare chiar si forurile
agrare, si chiar de aceea va rog sa binevoiti a interveni pentru purificarea si
clarificarea cauzei.

Pentru dureroasa realitate a celor de sus va garantez si sunt gata a sta fata
tuturor procedurilor.

intrucat cele de sus nu vor fi indreptate si daca nu ne vom scapa poporul
din ghearele vampirilor care sug maduva acestui jur sunt sigur ca bietul nostru
popor isi va purta si pe mai departe jalea cantecului: “Muntii nostri de aur plini, iar
noi slugi pe la stapani” si vom ramane si pe mai departe “slugi, pribegi si saraci in
tara noastra bogata”.

Imi dau seama de tristele urmari ce se vor napusti asupra romanilor din
Toplita peste cativa ani daca vor fi lasati ca mai inainte si referindu-va cele de mai
sus sunt incredintata ca mi-am facut numai datorinta.

Cerandu-va binecuvantarea parinteasca, sunt al Sanctitatii Voastre prea
supus serv.

Toplita-Romana, la 8 februarie 1926 Petru Boteanu prim-notar comunal

*** Arhivele Nationale Istorice Centrale, fond Comitetul Agrar, judetul Mures, dosar
381923, fila 3.

2.

<1926 martie, Bucucresti>. Petifia patrniarhului Miron Cristea adresata
Ministerului Agriculturii si Domeniilor si Comitetului Agrar prin care
solicita trimiterea in Toplita a unui inspector pentru a constata
neregulile comise cu ocazia aplicari Legii de reforma agrara.

Domnule Ministru si onorat Comitet Agrar Central,

Din alaturatul raport al Primariei din Toplita, jud.Mures, reiese evident ca
organele de executare a hotararilor Onoratului Comitet Agrar au calcat in picioare
acele hotarari la exproprierea pamantului cultivabil asa si la exproprierea competentei
din paduri. Ce folos, deci, de hotararile bune, daca incorectii si incorigibilii de jos
nu le executa spre binele poporului roman, ci in favorul ilegal al celor ce au jefuit
sute de ani acest popor de comorile lui, si materiale si sufletesti.
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Onor Comitet Agrar, vazand ca la Toplita e munte si pamant cultivabil de
ajuns n-ai de unde lua, a hotarat a se da poporului, in sensul Legii agrare, de
familie cdte 7 jugare de padure din imensii codri ai strainilor care in veacul trecut,
prin procese nejuste, tot de la romani i-a luat. Dar, la executie, organele statului in
chip inexplicabil si-a batut joc de popor, facand mendrele strainilor. Motivele acestei
nepatriotice proceduri si calcari a legii si hotararilor supreme ei le vor cunoaste.

1. Asa de exemplu, pe baza conspectului alaturat, se vede ca Toplita are 2249
capi de familie; dar s-a prezentat numai un conspect cu 1300 familii ca sa scape
strainii mai usor. Astfel poporul a fost prescurtat (pagubit) cu vreo 7000 jugare.

2. Composesoratul fostilor urbarialisti abia are 2000 jugare de padure,
ceea ce se poate constala, caci in cursul deceniilor poporul lipsit de pamant
cultivabil a tot ciungit (defrisat) padurea sporindu-se poporul; ciungiturile de mult
sunt delnite de ovaz, de fan etc. Totusi s-a considerat ca fostii urbarialisti au 4500
jugare si nu numai 2000 jugare. Astfel au fost si aici scurtati cu 2500 jugare.

3. Desi proprietatile baronului Banffy si Urmanczy au zeci de jugare de
padure s-a dat coumei Toplita in mare parte - drept padure - terenuri exploatate si
pustii cu un cinism revoltator. Organele de executie de acolo, ale statului, nu vad
si nu au inima.

4. Din domeniul baronului Banffy s-a fost expropriat pentru topliteni in
muntele “Batrana” peste 2000 jugare padure intreaga, iar acum notarul scrie ca
zilele trecute s-a schimbat hotardrea, in sensul ca se da comunei alta padure in
Muntii Calimani, fireste exploatata. Se poate ceva mai revoltator!

5. Toate fabricile strainilor - care In mare parte nici cetateni romani nu
sunt si care exploateaza fara mila codrii tarii fraudulos - cum v-a raportat delegatul
d-stra la alt loc - au primit din paméantul cultivabil terenuri mari desi nu le folosesc
ei, iar comuna de bastina roméneasca nu s-a putut invrednici sa capete teren de
cimitire, edificii publice, scoli. Roméanul a devenit mai strain in tara sa decat liftele
straine care ne sug maduva.

Domnule Ministru si Onor Comitet Agrar! Daca eu ca patriarh nu sunt in
stare sa asigur taranilor din satul meu natal favorurile legii va puteti inchipui de ce
organe de executie dispuneti si cum aplica acolo porunca mai marelui. Eu nu cer
privilegii consatenilor mei. Eu cer aplicarea legii in favorul celor ce vor avea sa
apere tara si viitorul neamului. Daca mai exista putinta a li se face dreptate va rog
a trimite acolo pe tanarul Max Popovici de la oficiul improprietaririlor sa examineze
cazul si sa faca raport.

Primiti, va rugam, asigurarea deosebitei Noastre consideratiuni si arhieresti
binecuvéantari.

Miron Cristea, patriarh

Domnului Ministru al Agriculturii, Onor Comitet Agrar Central

**%* [bidem, fila 2

118



3.
1920 martie 19, Bucuresti. Rezolutie pe petifia patriarhului Miron Cristea

Ministerul Agriculturii si Domeniilor
Casa Centrala a Improprietaririi
Nr.16625 din 22 martie 1926
Directia Funciara

. D-1 Max Popovici va lua hotararile de la Comitetul Agrar si de la Casa
Improprietaririi si va merge in localitate cat mai neintarziat spre a cerceta si referi
asupra tuturor aici aratate.

19 martie 1926 indescifrabil
*#% [bidem.

4.
1926 martie 22, Bucuresti. Rezolutie pe petitia patriarhului Miron Cristea

Ministerul Agriculturii si Domeniilor
Casa Centrala a improprietaririi
Nr.16625 din 22 martie 1926
Directiunea Funciara
22/3.1926. D-1 M. Popovici va face cercetarea de constatare la intoarcerea
din delegatia ce are. Se va comunica aceasta si Sanctitatii Sale.
A. Nasta

*#% Ibidem.

5.

1926 martie, Bucuresti. Petitia patriarhului Miron Cristea adresata
ministrului Agriculturii si Domeniilor privind neregulile savérsite cu
ocazia aplicani Legii de reforma agrara. Cere ca legea sa se aplice
corect.

Domnule Ministru,

Am crezut o clipa ca voi putea exopera pentru consatenii mei din Toplita
Romana nu favoruri speciale - ceea ce ar fi o nedreptatire a altora - ci impartasirea
lor cu strictete din drepturile ce li le acorda Legea agrara. Comitetul Central a fost
cu speciala bunavointa fata de ei, hotarand in ultima instanta ca marele proprietar
de acolo prin expropriere sa i se lase 75 pogoane pamant cultivabil. E singurul cu
pamant mai mult. Dar - durere - organele de executare au dispus cum le-au placut si
convenit lor, nu cum s-a hotarat; respectivele organe executive - comitetul judetean
etc. - n-au dispus nici cum, ci au lasat ca insusi marele proprietar sa dispuna si sa
dicteze la procesele verbale exclusiv ceea ce lui i-a convenit. Ba, sunt informat ca,
Comtietul judetean - venind la fata locului - a ocolit formal pe notarul satului, care
un timp a incercat sa se faca aparatorul intereselor poporului. Dar, nereusind, a
slabit acum si el in corectitudinea sa.
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Astfel marele proprietar si-a salvat absolut tot pamdantul de folos, multe
sute de pogoane, cedand exclusiv ceea ce insusi a aflat de bine: niste rgsinare
rele de pe asa numitul “Dealul Va&ii”, din care - pe langa toate silintele sale - n-a
putut scoate atat rod cat face munca. E steril.

Observ ca in Toplita pretexte de a eluda legea - daca esti de rea credinta
- poti afla cate vrei. Toplita are - si ca si comuna cu catune si ca hotar - lungime de
22 kilometri. Cand vii dinspre Borsec dai tocmai la granita hotarului Toplitei de
niste case unde locuiesc lucratori de padure. De acolo mergi 22 km pe vale si pe
Mures in jos si la capatul comunei iarasi e un cafun cu case. Deci, tot hotarul
Toplitei e intre asemenea case, adica intravilan si astfel, poate, inexpropriabil pentru
tarani. In felul acesta se pot gasi si alte pretexte.

intocmai s-a facut fel si fel de sucituri si la padure, tot in favorul celor ce
au jefuit pe romani, cu aprobarea statului maghiar, pentru a-i slabi.

Eu n-am nici o nadejde ca organele de jos vor mai avea vreun dram de
demnitate nationald si respect de lege. Motivul il vor sti ei, pentru care au devenit
atat de sugestionati in fata marelui proprietar.

De aceea, apelez - poate pentru ultima data - la Onor Comitet Central cu
rugarea, daca-i posibil, sa se gaseasca vreun esmis care sa fie in stare a rezista
fermecatoarelor sugestii ale marelui proprietar, sa fie acela insarcinat a executa:

1. Atat in privinta terenului cultivabil hotararile Comitetului Central.

2. Cat si In privinta padurii, fiindca s-au dat taranilor parti de padure
absolut taiate, rase, incasand proprietarul in graba milioanele valorii lemnului.

Primiti, va rugam, asigurarea deosebitei Noastre consideratiuni si arhieresti
binecuvantari.

Miron Cristea, patriarh

D-sale domnului Ministru al Domeniilor si Agriculturii
##* [bidem, fila 1.

6.
1926 martie 20, Bucuresti. Rezolutie pe petitia patriarhului Miron Cristea

Ministerul Agriculturii si Domeniilor
Casa Centrala a improprietaririi
Nr.16626 din 22 martie 1926
Directiunea Funciara

D-1 Max Popovici, care merge in localitate cu alta insarcinare, va examina
la fata locului si cele aici reclamate si ne va referi cat mai neintarziat pentru a lua

masuri de satisfacerea dreptelor cereri.

20 martie 1926 indescifrabil

*#% [bidem.
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7.
1926 martie 22, Bucuresti. Rezolutie pe petifia patriarhului Miron Cristea

Ministerul Agriculturii si Domeniilor
Casa Centrala a improprietaririi
Nr.16626 din 22 martie 1926
Driectiunea Funciara

22/3/926. D-1 Max Popovici va face cercetarea de indata ce se va intoarce
din delegatie. Se va comunica aceasta si Sanctitatii Sale.

A. Nasta

*#*% [bidem.
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PETRU MOVILA - TRADITIE SI MODERNITATE

MARIUS COVALCIC

Sfarsitul secolului al XVI-lea, in Europa, este marcat de tendintele ,,expan-
sioniste ale celor trei mari state: otornan, habsburgic si polonez”!. Habsburgii, pentru
a impiedica expansiunea turcilor, se erijeaza in promotori ai unei coalitii antiotomane,
la care participa Spania, Venetia si papalitatea. Coalitia este incurajata si mai mult
dupa victoria acesteia de la Lepanto (1571). Sub numele de ,Liga crestind” vechea
coalitiei isi sporeste membrii, prin adeziunea ducatelor italiene: Toscana, Mantua,
Ferrara. Tarile romane erau socotite, pe buna dreptate, partenere foarte pretioase,
fapt ce explica insistentele pentru atragerea lor in Ligd®. Dieta poloneza intra in
sLiga crestind”, cu conditia ca in caz de victorie, Tarile Roméane sa devina vasale
Poloniei si sa fie libera sa faca comert la Marea Neagra®.

Moldova sfarsitului de secol al XVI-lea sta sub semnul cresterii dependentei
acesteia fata de Poarta otomana, al sporirii amestecului polon in viata ei politica si
a pretentiilor marii boierimi la dominatie in stat. Familia movilestilor a carei repre-
zentanti vor urca pe scaunul domnesc in ultimii ani ai veacului al XVI-lea si in primii
ai celui urmator, va reprezenta punctul de vedere al marii boierimi si triumful unei
noi conceptii politice care se va accentua in secolul al XVIl-lea* si anume, conso-
lidarea regimului nobiliar boieresc in Moldova.

Din randul familiei Movilestilor, care a jucat un rol de seama in viata
politica si bisericeasca a Moldovei din ultimele decenii ale secolului al XVI-lea si
inceputul secolului al XVII-lea, s-au ridicat dregatori, ierarhi si demnitari. Din aceasta
familie provine si Petru Movila, mitropolitul Kievului si a toata Rusia. Traditia consem-
nata de cronicarul loan Neculce ne da drept stramos al familiei Movila pe aprodul
Purice, care in lupta cu Petru Hronot sau Hroet la Scheia pe Siret, a oferit calul sau
lui Stefan cel Mare si facandu-se ,movila” la pamant a ajutat pe domnitor sa
incalece®, care drept recompensa i-ar fi schimbat numele din Purice in Movila.
Existenta aprodului Purice nu poare fi contestata istoriceste, caci il gasim mentionat
in actul din 26 februarie 1491, sub numele de ,pan Purice spatar”, iar in actele din
26 octombrie 1493, 11 martie 1494, ca parcalab. Interesant este ca in aceste docu-
mente nu apare mentionat cu numele de Movila. A. Mesrobeanu este de parere
ca Movilestii si-ar trage numele de la una din mosiile posedate de acestia in Moldova,
dar el insusi precizeaza ca nu a gasit vreun document in acest sens®, asa ca afirmatia

! Miron Constantinescu, C. Daicoviciu, St. Pascu, Istoria Roméaniei — compendiurm, Bucuresti,
1970, p.192.

? Ibidern, p.193.

% P.P. Panaitescu, [storia Poloniei, - curs, Bucuresti, 1940-1941, p.428.

* Maria-Ana Muzicescu, Mandstirea Sucevifa, ed. Meridiane, Bucuresti, 1962, p.767.

* C.C. Giurescu, Istoria Rornénilor, vol. 11, partea I, Bucuresti, 1937, p.233.

% A. Mesrobeanu, Rolul politic al Movilestilor pand la dormnia lui lerermia Vodd, in ,,Cercetari
istorice”, I (1925), lasi, p.181.

122



sa este o simpla supozitie. O asertiune mai necredibila apartine polonezului Okolsky,
dupa care Movilestii ar descinde dintr-un oarecare Mutiu (Mucius Scaevola)’, de
origine romana, care gratie vitejiei sale in luptele cu dusmanii imperiului, ar fi ucis
atatia dintre ei incat, a umplut de movile rapile si primi numele de Movil&®. Dupa
Okolsky, acest Mutiu ar fi trecut din cauza razboaielor din imperiul roman in cel
grecesc, iar urmasii sai ,se asediasera dupa aceea in Transilvania, Moldavia si
Romaénia™. Unii cercetatori sunt de parere ca Movilestii fac parte din boierimea
ridicata in timpul lui Stefan cel Mare, avand ca stramos direct pe ,,Moghila Paharnic
mare sub Stefan Voda”'®, mentionat pentru prima datd in docurnente, la 16 martie,
1490. Este greu, insa, in baza izvoarelor, sa se stabileasca legatura dintre el si Movi-
lestii de mai tarziu''. Ceea ce se poate afirma sigur este ca Movilestii au un strabun in
persoana lui Petru Hudici, ,Boier de frunte, vornic, inca in timpul lui Ilias Voda”'?
si a lui latco Hudici, numai asa se explica faptul ca Movilestii ii numesc ,,mosii si
parintii lor”, intr-un document dat de lancu Voda-Sasu din 20 decembrie, 1581,
Insusi mitropolitul Petru Movila preciza, intr-un manuscris autobiografic, ca bunicul
sau, dupa tata, este logofatul loan Movila, fiul lui latco Hudici, membru in sfatul
domnesc al lui Stefan cel Mare'’, Amintind pe latco Hudici, ne ducem cu gindul
la satul Hudesti, mosia principala a Movilestilor, unde aveau, probabil, si curtea
boiereasca. Hudestii se gasesc in dreapta Prutului, pe drumul principal Radauti-
Stefanesti, numit in vechime ,,Calea Hotinului”. Pe atunci, din cauza dealurilor, acest
drum era ingust si de aici, in slava veche ,Auda” sau , hudifa” de unde numirea
Hudesti®.

Documentele vechi moldovenesti ne arata ca satul Hudesti ,era intarit cu
curti, iazuri si mori lui Ioan Movila logofat si case, helestee si poieni lui leremia
vornic si Simion ceagnic”'®.

in anul 1542, loan Movila daruia un epitaf unei biserici cu hramul ,,Sfantul
ierarh Nicolae”"”. In prejma lui septembrie 1563, el era pribeag in Polonia. De aici
l-a sustinut pe tronul Moldovei pe Alexandru Lapusneanul, in domnia caruia a
devenit mare logofat'®. loan Movila a fost casatorit de doua ori. Cu prima sotie,

" Dan Horea Mazilu, Petru Movild sau adevérata modernitate a estului slav, in ,Romanoslavica”,
XXXIV (1996), Bucuresti, p.141.

8 Papiu, A. llarion, Tezaurul de Monurmente istorice pentru Romania’, . 11, Bucuresti, 1863,
p.145.

% [bidem.

1 0.G. Lecca, Dictionar istoric, Arheologic si Geografic al Romaniei, Bucuresti, 1937.

! Maria-Ana Muzicescu, M. Berza, op.cit, p.9.

12 Sever Zotta, Stiri noi despre Movilesti, in ,Arhiva Genealogica”, Il (1913), octombrie-
decembrie, lasi, p.238.

BA. Mesrobeanu, op.cit., p.179.

" Documente privind istoria Roméniei, Veacul XVI, A. Moldova, vol. III, Bucuresti, 1951,
p.222-223.

15 Marele Dictionar Geografic al Romaniei, vol. IV, Bucuresti, 1901, p.346.

'8 Nicolae Stoicescu, Dictionar al marilor dregdtori din Tara Roméneascd si Moldova, secolele
XVI-XVII Bucuresti, 1971, p.374.

17 Corina Nicolescu, Doud epitafe din vremea lui Petru Rares, in ,M.M.S.”, an XLVII (1971),
nr.7-8, lasi, p.704-705.

'8 Gh. Punga, Jara Moldovei in vremea lui Alexandru Lapusneanul, lagi, 1944, p.40-44 si
103-109.
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care se numea Greaca, a avut trei copii: doi baieti, Toader si Iurasco si o fata,
Maria-Greaca. Ramas vaduv, el s-a recasatorit a doua oara cu cneaghina Maria,
fiica voievodului Petru Rares. Din noua casatorie s-au nascut trei fii si o fiica:
Gheorghe, leremia, Simion, tatal lui Petru Movila, si Ana-Scheuca. La un moment
dat, cu invoirea sotiei sale, cneaghina Maria, marele logofat loan s-a calugarit, cum
aflam dintr-un document dat manastirii Secu la 12 mai 1606, de leremia Movila
voievod, in care se vorbeste despre ,loan Movila logofatul, care in viata monahala s-a
numit loanichie”'®. Marele logofat loan Movild, bunicul dupa tata al mitropolitului
Petru Movila, a fost propriu-zis intemeietorul familiei Movilestilor, din care se trage
cunoscuta dinastie domnitoare din Moldova®.

Bunica lui Petru Movila, sotia lui loan Movila, cneaghina Maria, nascuta Rares,
a trait peste 80 de ani, mai mult pe langa Simion Movila. Dupa anii 1607-1608,
cand a intrat vifor naprasnic in familia Movilestilor, batrana cneaghina Maria s-a retras
in Polonia, la nepoata ei, vaduva bogata Reghina, prin casatorie Wisznowieschi,
murind in 1614,

Fratii leremia si Simion Movila, unchiul si tatal lui Petru Movila, prin anul 1574
nu aveau nici o demnitate, fiind atunci inca foarte tineri. Acesti doi frati Movilesti,
impreuna cu vladica Gheorghe Movila, s-au manifestat ca opozanti ai lui lancu
Voda-Sasu (1579-1582). Inscaunarea acestuia i-a silit sa pribegeasca in Polonia, de
unde s-au intors in 1582. Pana in 1591, cand pleaca in a doua pribegie in Polonia,
ocupa diferite dregatorii. leremia Movila este vornic si mare vornic, iar Simion
Movila, dupa ce trece prin dregatoriile de aprod si parcalab in Sfatul Tarii, ajunge
paharmnic. Despre ei Nicolae lorga scria, pe drept cuvant, ca ,aveau rosturi insemnate
pana sa capete chiar coroana tarii”?.

[eremia Movila era socotit, in Polonia, ,,primul intre moldoveni” semn ca i
se netezea drumul spre tronul Moldovei. in anul 1593, el a fost primit in Dieta
polona ,,ca nobil si cetatean al Coroanei”. Era cea mai mare cinste ce se putea
acorda unui strain pribeag. Mijlocise pentru aceasta insusi marele cancelar, hatmanul
Jan Zamoiski. Tot el a convins pe regele Sigismund al Poloniei sa intervina la Poarta
pentru inscaunarea lui leremia Movila in Moldova. Polonii erau atunci aliatii turcilor si
s-a dat curs propunerii lor. S-a incheiat o conventie turco-polona la Tutora-lasi,
leremia Movila fiind recunoscut ca domn si de Poarta otomana. in toamna anului
1595 a avut loc insciunarea lui leremia Movila®. S-au intors acasa toti boierii
pribegi din Polonia. Mitropolitul Gheorghe Movila si-a reluat misia de arhipastor al
Moldovei, iar Simion Movila a devenit sfetnic apropiat al voievodului, in demnitate
de parcalab al cetatii Hotinului si hatman al tarii. in 1601-1602, Simion, tatal lui Petru
Movila, a fost domn al Tarii Romanesti si apoi domn al Moldovei in 1606-1607. A

19 Stefan S. Gorovei, Petru Movild. Contributii, in ,M.M.S.” an LVII (1981), nr.10-12, lasi, p. 704-
705.

2 Nicolae Mateescu, Petru Movild Mitropolitul Kievului, 1596-1646, Bucuresti, 1896, p.41.

21 C. Gane, Trecute viefi de doamne si domnite, vol. |, editia a Il-a, Bucuresti, f.a., p.202.

% Nicolae lorga, Istoria Bisericii Rornénesti si a viefii religioase a romanilor, editia a Il-a, vol.
[, Bucuresti, 1928, p.192.

2 C.C. Giurescu, op.cit, p.250-254.
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murit in anul 1607, otravit de cumnata sa Elisabeta, sotia lui leremia, care dorea
sa-si vada fiii pe tronul Moldovei*.

in ceea ce priveste genealogia materna, Petru Movila isi trage radacinile
din vestitii boieri moldoveni din stravechiul neam Hara, prin Marghita Melania,
luata in casatorie de Simion Movila in anul 1590%.

Boierii Harasti au fost si ei, precum boierii Movilesti, sfetnici de incredere
ai voievodului Petru Rares. In manuscrisul autobiografic, amintit, Petru Movila scrie
ca parintii sai sunt Marghita si Simion Movila®.

Bunicul lui Petru Movila, dupa mama, Gavril Hara a fost aproape doua
decenii logofat al voievodului Petru Schiopul, care il numea ,drept si credincios,
sluga noastra Gavril logofat”; ,,credinciosul nostru Gavrilas ... si cneaghina lui Marinca,
fiica raposatului Stroici (Ion), mare vistier”?.

Fratii Marincai Hara, bunica dupa mama a mitropolitului Petru Movila, sunt
Simion si Luca (Lupu) Stroici, ultimul, fiind mare logofat, a primit titlul de nobil al
coroanei polone, impreuna cu leremia Movila. Semna cu litere latine: STROICZ. Lui i
se datoreaza prima consemnare pastrata a rugaciunii ,, Tatal nostru” in limba roméana.

Logofatul Gavril Hara si sotia sa Marica, nascuta Stroici, au avut cinci copii:
trei fete si doi baieti. Pe langa Marghita Melania, mama lui Petru Movila, acestia
sunt: Tudosia sau Tudorca, maritata cu Andrei Corcodel, hatman intre 1586-1589,
in vremea lui Petru Schiopul; Antimia, casatorita cu Simion Bilai, mare stolnic intre
anii 1572-1574 si mare vornic al Tarii de Sus, intre anii 1575-1579; Lazar, aprod; si
Stefan, mare logofit intre anii 1594-1595 si 1600%,

Simion si Marghita Melania Movila au avut, pe langa Petru, alti sapte copii,
cinci baieti si doua fete. Primul fiu al celor doi, dupa regretatul mitropolit Nestor
Vornicescu, care il citeaza pe Niculae M. Popescu, este cel nascut cu numele de
Pavel®. Gheorghe Bobana, in lucrarea sa Petru Movild, profilul unui destin, citindu-l
pe Bogdan P. Hasdeu, in baza unui document al lui Simion Movila, trimis manastirii
Bistrita la 28 iulie 1606, il prezinta pe Pavel ca al patrulea fiu al lui Simion si Melania
Marghita®. Cert este faptul ci Pavel a decedat de timpuriu, la 24 mai 1607, data la
care Petru avea 11 ani®'.

La moartea neasteptata a lui Simion Movila voievod, fiul cel mai mare in
viata al domnitorului decedat, era Mihail sau Mihailas, care, ales de boieri, a urcat
la 14 septembrie 1607, pe tronul Moldovei. in urma luptelor pentru tron, purtate cu
varul sau Constantin Movila, fiul lui leremia Movila, Mihail este nevoit sa se retraga
la curtea lui Radu Serban, la Targoviste, capitala Tarii Roméanesti, impreuna cu
mama sa Melania Marghita si fratii sai. La Targoviste Mihail Movila s-a logodit cu
Anca (Ancuta), fiica lui Radu Serban, dar, peste cateva zile, viitorul mire a decedat

# Gheorghe Bobana, Petru Movild, profilul unui destin, ed. Stiinta, Chisiniu, 1996, p.8-9.

» Nestor Vomnicescu, Sfntul Petru Movild, Mitropolitul Kievului, al Galifiei si a toatd Ucraina,
in ,S.T.”, seria a Il-a, an XLIX (1997), nr.1-2, Bucuresti, p.15.

% Ghenadie Enaceanu, Mesterul Manole si Petru Movild. Din istoria bisericeascd a rormndanilor,
in ,B.0O.R.”, an VII (1883), Bucuresti, p.132.

" Nestor Vornicescu, op.cit, p.18.

% Ibidern, p.19-21.

® [bidemn.

% Gh. Bobana, op.cit, p.12.

31 Stefan Gorovei, op.cit., p.706.
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subit. Unii zic ca a murit de tristete si ,de inima rea”, altii presupun ca a fost
otravit ca si tatal sau®.

in ordinea varstei fratilor lui Petru Movila, lui Mihail i-a urmat Gavril. Mai in
varsta ca Petru Movila, Gavril, pe cand avea 24-25 de ani si se afla pribeag prin
Polonia, a ajuns, in iulie 1618, cerut de boierii munteni, la domnia Tarii Romanesti.
Cand Gavril a avut mare nevoie de bani pentru a plati birul turcilor, a fost ajutat de
Petru Movila, care s-a imprumutat de la un negustor bulgar din Lwow. Turcii, insa,
in urma unor bogate daruri au inlocuit pe Gavril Movila cu Radu Mihnea. Gavril a
trecut in Transilvania unde a decedat la sfarsitul anului 1635%.

Fratele mai tanar al lui Petru Movila, loan, incepand cu anul 1608, a
pribegit si el in Polonia si apoi in Transilvania unde semna frecvent in limba lating;
sJoannes Mohila haereditarius Princeps Moldaviarum”. Si-a consacrat viata carierei
militare. Fiica lui, lleana, se va casatori, in anul 1655, cu cronicarul Miron Costin®.

Cel mai mic dintre fratii lui Petru Movila, Moise, a urcat pe tronul Moldovei
de doua ori intre anii 1630-1634. Pana sa ajunga domnitor a pribegit si el prin
Polonia si Transilvania, impreuna cu mama si cu fratii sai. Asemenea fratelui sau
loan, semna latineste; ,, Moise Mohila, haereditarius Princeps Moldaviarum”. A primit
sfaturi intelepte de la fratele sau din Kiev, arhimandritul Petru Movila®. Petru Movila a
avut si doud surori: Ruxandra si Teodora sau Teodosia®.

Mitropolitul Petru Movila s-a nascut in Suceava, vechea capitala a Moldovei,
la data de 21 decembrie 1596. Opinia, lansata de catre Oles Bilodid si Victor
Harmalov, in urma descoperirii facuta de ei la ruinele fostei catedrale Uspenia din
Kiev, unde a fost inmormantat Petru Movila, preluata si de alti cercetatori, potrivit
carora anul nasterii mitropolitului ar fi fost 1574, este respinsa de cateva argu-
mente in favoarea anului 1596.

Astfel, un letopiset al cronicarului loachim lerlici spune explicit ca, cel care a
fost arhipastor al Kievului si a toata Ucraina intre anii 1633-1646, a trecut la cele
vesnice cand avea varsta de 50 de ani®’.

La manastirea Dealu pe piatra de mormant a lui Mihail Movila, fratele mai
mare al lui Petru Movila, pusa in anul 1608, sta scris: ,,Aceasta piatra de mormant
a facut-o si a impodobit-o doamna Marghita fiului ei o Mihail Moghila, voievod si
domn Tarii Moldovei, fiul lui Simion Moghila voievod. Si sfarsitul vietii sale i-a fost
in locul Targoviste si a fost ingropat aici, in sfanta biserica locasul Dealului, in zilele
blogocestivului domn Io Radu Voievod, nepotul de fiu al lui Basarab Voievod. Si a
fost domn trei luni in locul parintelui sau si i-au fost zilele vietii ani 16 si jumatate;
la anul 7116 (1608), luna (ianuar) 27”%. Daca Mihail s-a nascut in anul 1591, fratele
mai mic, Petru nu se putea naste la 1574.

32 Nestor Vornicescu, op.cit, p.22.

3 C.C. Giurescu, op.cit, p.27.

3 Stefan Gorovei, op.cit, p.708.

% G. Mihaila, Contributii la istoria culturii si literaturi romane vechi, Bucuresti, 1972, p.191-197.

% C.C. Giurescu, op.cit. p.13, 48 si 51-52.

3 Qles Bilodid, Victor Harmalov, descoperirea de sub fundafia catedralei Uspenia din
Kiev, traducere din limba ucraineana de Dinu Ursu si Zamfira Mihail, in ,M.A.”, an XXXII
(1987), nr.6, Sibiu, p.65.

% Nestor Vornicescu, op.cit, p.6.
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Panegiricul-necrolog din anul 1647, rostit la catafalcul arhipastorului kievean,
de monahul losif Kalimon, care s-a tiparit cu titlul ,Jale reinnoita...”, ne transmite
ca ,,... In varsta mijlocie Prea Luminatul Parintele Petru Movila Mitropolitul a ajuns in
mormant ...”%, Varsta mijlocie, indicati de calugarul Kalimon, pentru Petru Movila la
decesul sau, coroborata cu data anului mortii 1646, ne duce cu gandul la data nasterii
mitropolitului, care trebuia sa fi fost in urma cu aproximativ 50 de ani, adica, 1596.

Chiar textul epitaf descoperit de Oles Bilodid si Victor Harmalov spune ca
... acesta (Petru Movild) si-a petrecut anii tineretii in slujba militara a Luminatiei Sale
Regele Poloniei si al intregii Pospolite, Jighimont al treilea, punadndu-se pe sine si
pe ostenii sai cu curaj la Hotin impotriva turcului”®. Lupta de la Hotin a avut loc la
1621, cand Petru Movila ar fi avut 47 de ani, daca se nastea la 1574, varsta care nu
poate fi considerata tanara.

in anul 1622 regele Poloniei Sigismund al Il-lea propunea marelui vizir
turcesc candidatura lui Petru Movila la tronul Moldovei, invocand drept argument
Jtineretea acestuia”!.

in anul 1620, Petru Movila avea ca tutore pe hatmanul Carol Hadkiewicz,
dupa ce inainte avusese tutore pe Stanislaw Zolkiewski, mort in lupta cu turcii la
Tutora. Tutela se manifesta doar asupra tinerilor de pana la varsta de 25 de ani.
Petru Movila ar fi avut 46 de ani daca s-ar fi nascut in 1574.

Petru Movila reconstruieste in anii 1638-1643, biserica ,,Mantuitorului” de
la Berestova. Cu aceasta ocazie este facut portretul mitropolitului in cadrul frescei
»,Rugdciunea” din aceasta biserica, unde este reprezentat ca barbat in floarea
varstei®.

in unele dintre panegiricele inchinate lui Petru Movila se vorbeste despre
o cometa care ar fi aparut pe cer la nasterea mitropolitului. Potrivit studiilor facute
de astronomul kievean S. Vsechsviatskyi, in anul 1574 locuitorii din emisfera nordica
a globului n-au vazut nici o cometa. Dar nici in decembrie 1596. O stea cu coada a
fost observata pe cer, de la Oceanul Atlantic pana in China, in iulie-august 1596.
Aparitia acestei comete a fost inregistrata de astronomul danez Tiho Brohe si a fost
observata si de alti astronomi. Asadar, autorii panegiricelor n-au nascocit nimic, ci
doar au mutat data aparitiei cometei din iulie in decembrie, ca s-o apropie mai
mult de ziua nasterii marelui carturar®,

Petru Movila si-a inceput invatatura de carte in casa parinteasca de la
Suceava, cu un profesor trimis de Fratia ortodoxa din Lwow*. Se poate sa fi avut
si un profesor moldovean, in persoana monahului Efrem de la Moldovita, apropiat

% 1.C. Chitimia, Mitropolitul Petru Movild - la 340 de ani de la moartea sa 1647-1987, in
,MA.”, an XXXIII (1988), nr.1, Sibiu, p.15.

0 Antonie Plamadeald, Citeva date mai noi in legaturd cu Mitropolitul Petru Movild, in
»~Romanoslavica”, an XXXIV (1996), Bucuresti, p.102.

*! Gheorghe Bobana, op.cit, p.14.

2 Ibidem. i

* Stanislav Semcinski, /n legdturd cu studiile Iui Petru Movild, in ,Romanoslavica”, an
XXXIV (1996), Bucuresti, p.112.

* Stefan S. Gorovei, op.cit., p.705.
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al familiei Movilestilor, ucenic al ritorului si scolasticului Lucaci, indrumatorul celor
care copiau manuscrisele de la Dragomirna, devenit episcop de Husi in 1605*.

In a doua jumatate a anului 1607, dupa moartea lui Simion Movila si
inlaturarea lui Mihail de pe tronul Moldovei, doamna Marghita Melania si copiii ei
au plecat in pribegie in Tara Roméaneasca, iar de aici, prin Transilvania, au ajuns la
inceputul anului 1608, in Polonia si au gasit adapost in Zolkva, domeniul hatmanului
Stanislaw Zolkiewski*.

in Polonia, tanarul Petru Movila s-a format sub influenta profesorilor de la
scoala Fratiei Ortodoxe din Lwow si a materiilor ce le putea studia la colegiul
iezuit din acel oras. Despre institutiile si localitatea unde si-a facut studiile nu
exista o opinie unanima. Este declarat ca invatacel al scolii Fratiei ortodoxe din
Suceava sau student al universitatilor din Europa de Vest. Ca loc unde a studiat
viitorul mitropolit al Kievului a fost numit Sorbona sau ,,Colegiul la Fleche” din
Franta. Exista si ipoteza potrivit careia ar fi studiat acasa, cu profesori trimisi de
Fratia din Lwow. S-a mai sustinut si opinia conform careia, Petru Movila ar fi
studiat la Academia Zamojska din Zamostie, de langa Holm (Chelm) sau chiar la
Cracovia, fiind absolvent al Universitatii Jagelone. Profesorul Stanislav Semcinski,
unul dintre cei mai pertinenti cercetatori asupra vietii si activitatii mitropolitului
Petru Movila, prezinta toate ipotezele si opiniile cu privire la studiile lui Petru Movila,
surmontandu-le, cu argumente, pe toate cele ce nu aseaza ca loc de instruire al
mitropolitului Lwowul.

Afirmatia lui C.Rezachievici ca ar fi invatat la scoala Fratiei ortodoxe din
Suceava nu se bazeaza pe probe care sa ateste existenta unei astfel de scoli in
primul deceniu al secolului al XVII-lea. in 1562, lacob Despotul, domnul Moldovei,
avea de gand sa organizeze la Cotnari un colegiu cu limba de predare latina, dar
peste un an, domnitorul a fost omorat de boierii complotisti si planul lui legat de
scoala nu a fost realizat®.

Luand ca argument traditia aristocratilor moldoveni de a-si trimite odraslele
la carte in tarile europene, unii biografi ai lui Petru Movila sunt de parere ca el si-a
completat studiile la universitatile din Europa de Vest. Aceasta traditie, insa, se
manifesta la boierii si boiernasii din Moldova (ca si la cei din Tara Roméaneasca)
abia in secolul al XIX-lea. Primii roméni care au studiat in Europa au fost Constantin
Cantacuzino, care a invatat la Universitatea din Padova, la douazeci de ani dupa
moartea lui Petru Movila si ceva mai tarziu Mihail Halici, care a studiat in Olanda.
Ei nu reprezentau, insa, aristocratia moldoveana. Primul moldovean care, posibil,
ar fi studiat in Europa, putea sa fie Amfilohiu Hotineanul, iar primul reprezentant
al boierimii moldovene, care a invatat la Livorno in Italia, incepand din 1793, a fost
Constantin Manu. Mai mult, la Sorbona, unul din locurile stabilite de adeptii studiilor
vest-europene ale mitropolitului, in arhivele pastrate intacte nu se gasesc marturii
despre prezenta si iInvatatura ,vlastarului de domn”*,

* Mircea Pacurariu, /storia Bisericii Orfodoxe Roméne, vol. 11, Bucuresti, 1980, p.116.

*® Ghenadie Enaceanu, op.cit, p.158-159.

" C.C. Giurescu, Giurescu, D.C., Istoria Roménilor din cele mai vechi timpuri pand astizi,
editia a [I-a, Bucuresti, 1975, p.390.

* Stanislav Semcinski, op.cit,, p.110.
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Cei care sustin ca Petru Movila a studiat la ,,Colegiul la Fleche”, isi construiesc
ipoteza pe marturia unei scrisori anonime, din cea de-a doua jumatate a secolului
al XVlIl-lea, care il apara pe mitropolit si ideile sale, invocand faptul ca a avut ca
Jpreceptor” pe ,pater Varon”, profesorul lui Descartes de la colegiul francez®. Daca
Petru Movila ar fi studiat in Franta era normal ca in manuscrisele sale sa ,existe
macar o glosa franfuzeasca”. Un cunoscut si prieten al mitropolitului, inginerul genist
francez, Guillaume Levasser de Beouplan, care conducea lucrarile de constructii
militare in Ucraina, ar fi comunicat despre studiile acestuia in Franta sau macar
despre cunostintele sale de franceza, daca ele ar fi existat™.

Argumente demne de luat in seama, cum ar fi faptul ca Petru Movila a
inclus in stema sa si elemente simbolice din stema familiei Zamojski si ca mai
tarziu va trimite pe absolventii colegiului sau sa se perfectioneze la Academia
Zamojska, conduc spre opinia conform careia si el ar fi studiat la acea Academie.
insa, printre listele de studenti ai acestei academii lipseste numele lui Petru Movila®'.

Deci, Petru Movila a studiat la Lwow, la scoala Fratiei ortodoxe, unde a
avut profesor pe carturarul ucrainean lov Boretkyi, care mai tarziu, in calitate de
mitropolit al Kievului, l-a sustinut pentru ocuparea postului vacant de arhimandrit
al manastirii Lavra Pecerska, si coleg pe cronicarul Grigore Ureche. fmpreuna, se
pare c4, au frecventat si cursurile colegiului iezuit din Lwow, deoarece despre Ureche
se spune ca ,a invatat in scolile de arte liberale din tara coroanei poloneze” iar Petru
Movila este numit ,invaticel iezuit”2.

Studiile facute de Petru Movila la cele doua scoli, a Fratiei ortodoxe si a
colegiului iezuit din Lwow, justifica atat cunoasterea temeinica a limbilor latina si
greaca de catre mitropolit, céat si felul in care a elaborat reforma si sistemul sau de
invatamant.

Dupa terminarea studiilor, Petru Movila si-a luat in 1617 indigenatul polon.
in rastimpul dintre 1617-1621, il aflam incadrat in calitate de ofiter in oastea
polona. Ca fiu de domn si aspirant la domnia Moldovei a trebuit sa ia parte la lupte,
mai ales la acele batdlii ce s-au dat pe teritoriul Moldovei si pentru Moldova. A
participat la lupta de la Tutora, in 1620, unde oastea polona a suferit o grea infrangere
din partea turcilor si tatarilor, iar hatmanul Zolkiewski, ocrotitorul si tutorele sau, a
pierit. Un an mai tarziu, in 1621, armata polona isi va lua revansa, invingandu-i pe
turci in batalia de la Hotin, la care, iarasi, a luat parte si Petru Movila. Dupa batalie,
cazacii zaporojeni, cu acordul polonilor, au pradat Moldova, chiar daca moldovenii
au luptat alaturi de ei. Petru Movila a intrebuintat toata influenta sa pentru a-i convinge
pe comandantii polonezi ca locuitorii Moldovei nutresc sentimente de simpatie
fata de Polonia, dar fara nici un rezultat. Dezamagit de asemenea acte de vandalism
impotriva patriei sale, Petru Movila, dupa cum marturiseste singur mai tarziu, paraseste
acest ,razbel”, renuntand pentru totdeauna la cariera militara®.

in 1626, prin moartea arhimandritului Lavrei Pecerska, Zaharia Kopystenski,
aceasta functie a ramas mai mult timp libera. Printre numerosii pretendenti la

® Ibidem.
% Ibidern, p.111.
5! Ibidern, p.114.
52 [bidemn, p.108.
53 Ghenadie Enaceanu, op.cit, p181.
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ocuparea acestui post se afla si tanarul Petru Movila. La inceput candidatura lui
nu a fost acceptata, invocandu-se, printre altele, trei motive principale: tineretea —
abia trecuse de treizeci de ani si multi se indoiau de autoritatea de care se va
bucura in randul calugarilor; originea — se nascuse intr-o tara straina iar traditia
cerea ca acest post sa fie ocupat de un bastinas; in fine, legaturile de rudenie cu
familiile nobililor poloni si prietenia sa cu episcopul Meletie Smotricki, banuit de
simpatie pentru catolicism. Dar, pentru sustinerea pe care o avea din partea
regelui Poloniei si pentru obéarsia domneasca, la 6 septembrie 1627 ,tot clerul si
mirenii l-au ales arhimandrit al Lavrei Pecerska din Kiev pe nobilul Petru Movila,
print al Tarii Moldovei, persoana foarte vestita™,

In calitate de arhimandrit al Lavrei Pecerska din Kiev, printr-o vasta activitate
culturala si prin infiintarea Colegiului Movilean, a adunat in jurul lui un cerc de
savanti si oameni de cultura, asa-numitul ,,Ateneum movilean”, care alaturi de el au
inceput munca de revigorare a vietii culturale si religioase a ucrainenilor ortodocsi, in
special, si a intregii Ortodoxii Rasaritene, in general.

Aceasta prodigioasa activitate i-a adus o reputatie deosebita in ortodoxia
rasariteana si i-a deschis drumul spre inaltul scaun mitropolitan de Kiev, pe care l-a
ocupat incepand de la data de 3 noiembrie 1632 si pana la moartea sa, intamplata
in noaptea de 21 spre 22 decembrie 1646%.

In secolele al XVI-lea si al XVII-lea in catolicism are loc o miscare religioasa si
culturala, Contrareforma, ca negare a protestantismului si umanismului, pastrand,
insa, si asimiland unele din realizarile lor. Prin Contrareforma catolicismul s-a innoit,
fara a atenta la dogmele, ritualurile si institutiile lui. Si-a creat o retea de scoli si
colegii, si-a organizat misionarismul si predica regulata. Catolicismul si-a insusit
noua mentalitate elaborata de cultura barocului, raliindu-se la noile necesitati
religioase ale individului european din epoca moderna. Influenta Contrareformei
s-a manifestat si asupra catolicismului polon, care a capatat, in aceasta perioada,
trasaturile amintite.

O componenta aparte a acestui proces cultural-religios este si miscarea
uniatilor de la sfarsitul secolului al XVI-lea.

La Constantinopol, starea Ortodoxiei era in declin, patriarhia ecumenica
fiind tot mai mult o unealta docild in mana turcilor®®. In prejma scaunului patriarhal
se dadeau lupte aprige, starnite mai cu seama de patimi omenesti. Neajunsurile si
suferintele ortodoxiei constantinopolitane au fost sporite de disputele aprige iscate in
jurul pretinsei carti cu invataturi calvine, atribuita de dusmani patriarhului Chiril
Lukaris, certuri care au impatrtit Biserica in doua tabere. In Transilvania autoritatile
maghiare faceau presiuni asupra romanilor ortodocsi pentru a-i converti la calvinism.
Se cunoaste o corespondenta a principelui calvin al Transilvanei, Gabriel Bethel, din
1629, cu patriarhul ecumenic Chiril Lukaris, prin care patriarhului 1i este solicitat
acordul ca romanii ortodocsi transilvaneni sa imbratiseze calvinismul®’.

in Ucraina ritualul bisericesc se afla in decadere, nu existau scoli aproape
deloc, tiparnitele din secolul al XVI-lea isi incetasera activitatea si se risipisera.

5 Gheorghe Bobana, op.cit., p.23-24.

55 Nestor Vormnicescu, op.cit., p.80.

% Gheorghe Bobana, op.cit., p.44.

57 Milan Sesan, /storia Bisericeascd Universald , vol. Il, Bucuresti, 1994, p.308.
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O situatie aproape similara era si in Rusia Moscovita, Moldova si Muntenia.
Pe fondul acestei crize de cultura, Biserica Ortodoxa primeste o grea lovitura prin
unirea de la Brest-Litovsk, din 16-20 octombrie 1569%. Aceasta, sub ocIotirea statului
catolic polonez, slabise mult starea ortodocsilor ucraineni si bielorusi. Intre ortodocsi
si uniati, sustinuti de catolici si autoritatile polone, a inceput o lupta indelungata,
in care ortodoxia ceda mereu pozitii. In schimb, catolicii, prin mijlocirea scolilor
iezuite, atrageau atat tineretul ucrainean, cat si pe fiii boierilor din Moldova, spre
a-i forma in spiritul invataturilor lor”.

Pentru a rezista atacurilor din partea catolicilor, Ortodoxia trebuia intarita
prin cultura latina a Occidentului primenita prin Renastere, Reforma si Contrareforma.
Revigorarea ei s-a facut prin Petru Movila, om de cultura apuseana, dar credincios
al Bisericii Rasaritului. Activitatea lui s-a desfasurat in toate sferele vietii cultural-
bisericesti. A indreptat si reeditat cartile de cult, a reformat invatamantul teologic,
a dat doctrinei ortodoxe forma sistemului teologic catolic, fara a aduce atingere
fondului ei.

Petru Movila a depus eforturi considerabile in vederea corectarii si reeditarii
cartilor de cult. Eficientizand tipografia Lavrei, tipareste carti de vitala necesitate pentru
desfasurarea cultului divin: Liturghier (1629), Nomocanonul (1629), Triodul inflorat
(1631), Antologhionul (1636), Evanghelia de invatatura (1637), Triodul de post (1440)%°.

Conform opiniei academicianului St. Ciobanu, principala opera a lui Petru
Movila ar fi ,Liturghierul” alcatuit de acesta dupa izvoare grecesti, lucrare insotita
de o explicatie dogmatica a Sfintei Liturghii®’. Punand la baza lucrarii originalul grecesc,
pe care l-a comparat cu vechile traduceri slavone, a eliminat multe lacune si
denaturari, introducand, in acelasi timp, unele articole privind ordinea de infaptuire a
slujbelor. Cartea a cunoscut o larga raspandire in tarile ortodoxe, fiind cea mai
completa si corecta in privinta textului®.

Carturarul arhimandrit scoate doua editii ale Triodului: ,, Triodul inflorat” (1631)
si , Triodul de post” (1640)*. Editia din 1631 este prima tiparitura a ,, Triodului inflorat”
in estul Europei si spre deosebire de manuscrisele vechi slavonesti apare in limba
literara ucraineana din secolul al XVII-lea.

Prefata unei parti din editia acestui Triod este dedicata de Petru Movila
fratelui sau Moise Movila ajuns domn al Moldovei in aprilie 1630. P.P. Panaitescu,
care o semnaleaza, considera ca ,in istoria culturii noastre poate fi pusa alaturi de
sfaturile lui Neagoe Basarab catre fiul sau Teodosie (lucrare pseudoepigrafica,
datorata in realitate unui calugar, care a uzat de numele domnului muntean
pentru o scriere a sa)”%.

% Ibidern, p.298.

% P_P. Panaitescu, Petru Movild si romanii, in ,,Contributii la istoria culturii si literaturii romane
vechi”, ed. Minerva, Bucuresti, 1972, p.575.

5 Gheorghe Bobana, op.cit, p.46.

8! Stefan Ciobanu, /storia literaturii roméne vechi, editie ingrijiti, note si prefati de Dan
Horea Mazilu, ed. Eminescu, Bucuresti, 1989, p.171.

82 Vasile Malanetchi, Petru Movild. Despre taina cununiei, ed. Stiinta, Chiginau, 1966, p.16.

% Ibidem. A A

% P P. Panaitescu, op.cit, p.580. In aceasta privinta — paternitatea ,Invatiturilor lui Neagoe
Basarab catre Fiul sau Teodosie” — opiniile sunt impartite. Demostene Russo, alaturi de
P.P.Panaitescu sustin ca ele ar fi scrise un secol mai tarziu epocii lui Neagoe Basarab.
Petre S. Nasturel gaseste similitudini cu ideile si stilul pisaniilor de la Arges ale ,Invataturilor
...” sile considera contemporane cu Neagoe, dar da drept autor al lor pe Manuil de Corint
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Prefata arhimandritului de Kiev, scrisa in slavoneste, cuprinde sfaturile fratelui
mai mare catre cel mic, caruia ii aratd cum trebuie sa se poarte un domn crestin.
Dupa prezentare si adresa: ,,Petru Movila, din mila lui Dumnezeu mare arhimandrit al
sfintei si marii si facatoarei de minuni Lavre Pecerska din Kiev, fiu de domn al
tarilor Moldovenesti, preastralucitului si luminatului in dreapta credinta, o Moise
Movila, din mila atotputernicului Dumnezeu, domn, voievod din spita neamului
parintesc, mostenitor al tarilor Moldo-Vlahiei, frate uterin, pace sanatate, fericire si
in acest scaun domnesc, domnie intru multi ani iti doreste si se roaga pentru
aceasta”®, urmeaza o caracterizare a domnului moldav in termeni grecesti, care
desemneaza alese virtuti si indatoririle care decurg din inalta demnitate de domnitor:
,Deoarece dreapta atotputernicului Dumnezeu, o preaslavite doamne, preadorite
si dintr-o mama frate, te-a asezat in scaunul parintesc, preferandu-te rivalilor tai,
recunoscand destoinicia ta sufleteasca pentru aceasta dreapta carmuire, caci in tine
sunt vadite toate cele: nobletea, dreapta credinta, buna cinstire, filozofia si frica de
Dumnezeu (guyeveiov, opPodolay, vceLIAY, PILOGOPIOLY KOl EKANTLOV EVQOPEIOLY),
care arata podoabe suficiente in atata demnitate. De aceea daca ai incerca
binefacerea lui, esti dator nu numai sa ai grija de tine, ci sa aduci si fericire celor
supusi tie, sa te ingrijesti nu numai de cele politicesti, ci sa ai in vedere si cele
duhovnicesti si sa stapanesti in asa chip, incat sa fii icoana si pilda stapanirii”®.

Sfaturile alcatuite intr-un stil solemn, dupa toate regulile genului, cu citate
din Biblie, cu expresii latinesti si grecesti, vizeaza raspandirea culturii si sprijinirea
bisericii, ,,fericirea celor supusi”, spiritul de dreptate care trebuie sa-1 caracterizeze pe
domn si datoria de a-si apara tara impotriva cotropitorilor: ,Pentru libertatea patriei si
a supusilor tai trebuie sa lupti barbateste”®.

»~Antologhionul” editat in 1636, inaltul ierarh il dedica ,tineretului nobil si
temator de Dumnezeu” si ,tuturor spudeilor cuminti ai scolilor kievene”®®. Lucrarea
reprezinta un indreptar pentru viata religioasa, activitatea sociala si traiul cotidian.
Toate indicatiile sunt tiparite in limba ucraineana iar rugiciunile in limba slavona®.

fn 1637 apare la Kiev, din teascurile tipografiei Lavrei Pecerska, cartea
»Evanghelie de invatatura”, tiparita de mitropolitul kievean in dialectul rus. Mitropolitul
Moldovei Varlaam in acelasi an scria ,cartea Sfantului Calist, Cuvantarile la Sfanta
Evanghelie, care s-o citeasca preotii in biserica spre invatatura romanilor credinciosi,
este gata si scrisd numnai sa se dea la tipar si s-o tipareasca”™. Afirmatia mitropolitului
moldav infirma opinia unor cercetatori potrivit carora ,Cazania romaneasca de

(opinie sustinuta si de L. Vranousius). Al. Constantinescu in articolul ,Despre invataturile
lui Neagoe Basarab” ne propune drept autor al ,,Invataturilor ...”, nu pe Manuil de Corint
ci pe Graviil Protul, cérturar grec (sau slav) de la muntele Athos, care a scris ,Viata lui
Nifon”. Opinia ca ,Invataturile ...” au fost redactate de voievod este impartasita de B.P.
Hasdeu, Gheorghe Mihaila, Virgil Candea, Manole Neagoe, Dan Zamfirescu si altii (Vezi,
Dan Zamfirescu, Contributii la istona literatuni roméne vechi, ed. Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuresti, 1981.)

% Apud, P.P. Panaitescu, op.cit, p.581.

% Apud, /bidemn.

 Gh.Mihaila, op.cit, p.188.

% Gheorghe Bobana, op.cit, p.49.

% Ibidern, p.50.

0 Apud, Alexandru Piru, Liferatura romand veche, Bucuresti, 1962, p.91.
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invatatura” a lui Varlaam ar fi o traducere dupa textul , Evangheliei explicate” sau
,Cazania dupa patriarhul Calist” tiparita de Petru Movila”'.

Petru Movila si-a scris si editat cartile in conditiile in care, fiecare pas
gresit era aspru sanctionat de opozantii ortodoxiei. De aceea, toate lucrarile sunt
bine documentate si sustinute cu argumente din Sfanta Scriptura, din parintii
bisericii si autorii antici si modemi. Cand reediteaza, in 1639, Liturghierul de la 1629,
justifica eliminarea rugaciunii inchinata ,puterii de buna credinta si datatoare de
viatd a crucii” prin faptul ca astfel de ,cuvinte nu se afla in liturghierele grecesti’™
sprijinindu-se, apoi, in argumentatie, pe autoritatea lui Augustin.

fn primii ani de activitate in Kiev, Petru Movila isi tipareste predica ,,Crucea lui
Hristos Mantuitorul si a fiecarui om” (1632). Este o scriere polemica cu caracter
etico-moralizator, in care polemizeaza cu ,ereticii” in probleme de credinta, fiind
alcatuita dupa toate regulile omileticii dominante in scolile occidentale. In introducere
(exordium) explica de ce este sarbatorita, in Biserica Ortodoxa, ,Saptamana Crucii”
la mijlocul Postului Mare. in cele doua parti ale naratiunii arata ceea ce a fost crucea
pana la Hristos si la ce slujeste ea in perioada contemporana si apoi explica cuvintele
Mantuitorului: ,,Cine vrea sa vina dupa mine sa se lepede de sine, sa-si ia crucea
si sa urmeze Mie”(Matei, 16, 24). Chiar daca are caracter polemic, scopul urmarit
al predicii este de inaltare a omului si de purificare morala™.

Cea mai importanta scriere a lui Petru Movila este ,Marturisirea Ortodoxa”.
Redactata in 1640, in limba latina, sub forma catehetica, a devenit cea mai populara
si mai raspandita carte a sa. Fiind o carte de exceptie, sta In fruntea lucrarilor de acest
gen, ,opera a unui roman si in forma sa definitiva cristalizata pe paméant roméanesc,
ramane o neegalata carte de Invatatura si de zidire sufleteasca crestind”™.

In elaborarea ei a fost folositdi metoda scolastica proprie Catehismelor
catolice din epoca, innoind doctrina ortodoxa prin metodele teologiei occidentale,
fara a schimba esenta ei. Prin reformele sale, Petru Movila a introdus un spirit latin in
ortodoxie, contribuind la occidentalizarea ei. Gheorghii Florovski, teolog rus din
secolul al XX-lea, adept consecvent al traditiei bizantine, respinge innoirile introduse
de Petru Movila, considerandu-le ,otrava interioara ... mult mai periculoasa decat
Unirea”, caracterizandu-l astfel pe mitropolit: ,Pe de o parte, el este o mare
personalitate, care a infaptuit lucruri mari. in felul sau el a fost fidel credintei. Sub
indrumarea si conducerea sa Biserica Ortodoxa din Rusia Occidentald (Ucraina)
a iesit din starea de dezorientare si dezorganizare, in care se afla dupa catastrofa
de la Brest. Pe de alta parte, poate, biserica pe care el a scos-o din acest cosmatr,
nu mai era cea de pana atunci. Schimbarile au patruns adanc. A aparut un spirit
nou, strain, spiritul latin in toate ... Intr-adevir, in fata sa biserica era in ruine, el
trebuia s-o restaureze, insa pe aceste ruine a inaltat o cladire noua. El a intemeiat
in biserica scoala romano-catolica si timp de cateva generatii clerul ortodox a fost
educat in spiritul romano-catolic, studiind teologia in limba latina. El a latinizat

™ 1. Siadbei, Istoria literaturii roméane vechi, Bucuresti, 1975, p.73.
™ Gheorghe Bobana, op.cit, p.55.
™ Ibidern, p.56-57.
™ Alexandru Elian, Cuvént inainte la ,Marturisirea de credin{d a Bisericii Ortodoxe. 1642”,
ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1981, p.20-21.
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liturghia si insasi gandirea si psihologia, insusi spiritul poporului ortodox”™. Fara a
discuta ortodoxia lui Petru Movila, important ramane faptul ca, tendintele
novatoare au existat in opera si activitatea sa. Parcurgand, insa, raspunsurile date
de mitropolit intrebarilor puse in cele trei sectiuni ale ,Marturisirii ...”, cititorul le
gaseste, in esenta lor, pur ortodoxe. In felul acesta se explica faptul ca ea a fost
aprobata, in traducere slavona, de Sinodul de la Kiev in 1640, in versiune greaca,
de cel convocat la lasi in 1642, confirmata ulterior de patriarhul Partenie I al
Constantinopolului, de ceilali patriarhi ai bisericilor ortodoxe din Rasarit — al
Alexandriei, al Antiohiei si al lerusalimului — primind, astfel, aprobarea oficiala a
intregii crestinatati ortodoxe™.

Inscriindu-l pe Petru Movila in randul pionierilor actelor culturale romanesti,
academicianul Mihai Cimpoi concluzioneaza despre ,Marturisirea ...” movileana
si atitudinea renascentista a mitropolitului, spunand: ,,... expunerea incipienta de
argumente in evantai, trasatura dominanta a barochistului Petru Movila — descopera
- un roman. In spiritul acestei asertiuni vine preocuparea accentuata de a impune
in spirit biblic, bine-nteles, inceputul lumii ca plin si ca unitate: ,Credinta este,
dupa cum zice fericitul Pavel, ipostazis, adecate supt stare celor ce nadajduiesc si
dovada lucrurilor ce nu se vad. Caci ca intru aceste s-au marturisit cei batrani”””.

,Marturisirea Ortodoxa se construieste structural, pe o revelare mistica a
analogiei perfecte a marii lumi si lumii mici, In sensul conceptiei renascentiste:
descoperirea lumii, descoperirea omului. Intr-o asemenea analogizare se intrevede
goetheana zare limpede existentiala sau romanescul inceput plin, temeinic, ce da
certitudine fiintei. Dumnezeu ca ,facatorul tuturor zidirilor, celor vazute si nevazute,
pre om au zidit, zamisluit din fara materie, adecate suflet cuvantatoriu si din trup
material, ca sa se cunoasca ca unul zamisluitul om, ca insusi acesta este facatorul
amandurora lumilor cei fara de materie si cei cu materie. Si pentru pricina aceasta
omul se numeste lume mica caci tine in sine pilda toatei marii lumi”.

Personalitatea lui Petru Movila insasi se modeleaza prin aceasta rasfrangere
renascentista a preceptului biblic al zidirii lumii si al zidirii omului ca microcosmos.

Tonul exhortativ, de pareneza preamaritoare a credintei drepte si faptelor
bune se pastreaza si in partea ce priveste zidirea lui ca ,Jume mica”.

Principiul unic, Dumnezeu, apare ca fara de inceput si fara de sfarsit, ,ca
in toate fiind si toate plinindu-le”.

Toposul central al Marturisirii Ortodoxe este zidirea lumii ca lume a plinurilor
si zidirea duhului omului intru Dumnezeu. Omul ca ,lume mica” este investit cu
daruri si virtuti de autoziditor, conform adagiolui renascentist al lui Pico della
Mirandola: , Tu, omule, propriul tau plasmuitor si sculptor”.

Cultura este o conjugare de acte de zidire de sine a unui somo singulare,
homo unico, astfel incat faptele culturale movilene sunt sustinute de un patos al
infiintarii ca cel ce marcheaza profund compozitiile picturale si sculpturale ale
Renasterii, ce prezinta in coloane, porti, basoreliefuri pregnante, porticuri, mase

> Apud, Gheorghe Bobana, op.cit, p.63-64.

Milan Sesan, op.cit,, p.310-312.

7 Acad. Mihai Cimpoi, Pefru Movild, vocatia pionieratului culfural, in ,Romanoslavica”, an
XXXIV (1996), Bucuresti, p.118.
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monumentale, procesul crearii oamenilor, muncii artelor, adica ceea ce, in termenii
Marturisirii Ortodoxe, inseamna ,pricina si Incepatura” .

Scrierea cu caracter polemic ,Lithos” sau ,Piatra din prastia adevarului Sfintei
Biserici Ortodoxe Ruse spre nimicirea mincinoasei si intunecatei perspective”
aparuta in 1644, tiparita in limba polona, sub pseudonimul Eusebiu Pimen, este
atribuita, de exegetii operei lui Petru Movila, carturarului kievean. Indreptata impotriva
atacurilor uniato-iezuite si a acuzatiilor de protestantism aduse ortodocsilor, scrierea
movileana afirma cu tarie adevarul si dreptul la existenta a Bisericii Rasaritului.
Virtutile ei consista, conform autorului, ,in primul rand in dreapta credinta, dar pe
langa acestea, in intreaga comoara de obiceiuri, a vietii manastiresti, a traditiei de
bunatate si de cinstita crestere a copiilor, in obiceiurile frumoase ce insotesc toate
actele mai importante ale vietii””. Cu acest prilej aminteste o serie de obiceiuri
din Moldova: , Acest obicei batranesc este si pana astazi in Grecia, in Moldova, in
Muntenia si in Tara Ardealului la oameni mai de seama, ca sa faca taierea parului
pentru prima oara noului nascut, nu indata dupa botez, ci peste un an sau doi sau
poate si peste mai mult si aceasta cu mare ceremonie si pe aceea pe care popa le
da parul, dupa ce tunde pe copil, parintii trupesti 1i socotesc ca parinti sufletesti ai
copiilor”. Despre cinstirea sfintilor scrie: ,Toate popoarele au patronii lor dintre sfinti:
moscovitii, rutenii, moldovenii ...”*. La afirmatia ca ortodocsii au cazut sub stipanirea
paganilor ca pedeapsa pentru abaterea de la dreapta credinta, in comparatie, Petru
Movila cere o explicatie pentru caderea Romei sub goti si vandali.

Fata de problema unirii bisericilor carturarul scrie in ,Lithos”: ,Sfanta
Biserica de Rasarit intotdeauna s-a rugat Domnului sa uneasca bisericile despatrtite,
pentru ca Biserica de Apus sa fie una cu Biserica de Rasarit, ca in timpurile de
demult, cu aproape o mie de ani in urma, cand ele au fost unite in toate®'. Petru
Movila a fost un partizan al dezideratului unirii bisericii, dar nu sub forma uniatiei.
In arhivele Vaticanului a fost descoperit un proiect anonim, intitulat ~Reflectiile
unui nobil polon de confesiune greaca”, atribuit lui Petru Movila si considerat un
raspuns al acestuia la propunerile de unire a bisericilor, adresate mitropolitului in
martie 1643, de catre papa Urban al Vlll-lea. Acest tratat exprima convingerea,
potrivit careia, ,Unire si unitate sunt lucruri diferite ... unitatea exclude dualitatea”
pe cand ,, unirea vrea si impreuneze doua elemente fara sa le distrugd”®. Unirea, in
conceptia autorului ,Reflectiilor ...”, este acceptatd, ca una care ar pastra originalitatea
si libertatea Bisericii de Rasarit, o restaurare a unitatii crestine primare si nu unificare
in conceptii, ritualuri si gandire.

La acuzatiile uniatilor, ca Biserica Rasaritului s-a deteriorat pentru ca s-a
abatut de la adevaratele postulate ale crestinismului, Petru Movila, mentioneaza
in ,Lithos” ca oponentii ortodoxiei confunda postulatele crestinismului cu abaterile
de la ritual savérsite de preotii ortodocsi de cele mai multe ori din cauza ignorantei.
Adevaratele postulate ale Bisericii Rasaritului, nu difera, prin esenta lor, de cele ale
Bisericii Catolice. Ele isi au obérsia in parintii bisericii crestine — Dionisie Areopagitul,

™ Ibidern, p.119.
™ P.P. Panaitescu, op.cit, p.578.
8 Ibidem.
8 Apud, Gheorghe Bobana, op.cit, p.64.
8 Ibidern, p.65.
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Tustin Martirul si Filosoful, Tertulian, Grigorie Teologul, Augustin, Thomas de Aquino,
Anselm de Chanterbury, Robert Bellasmino si altii. Ritualurile celor doua biserici
difera in forma lor dar in esenta ele sunt unice. In ,Lithos”, divergentele dintre
ortodoxie si catolicism sunt reduse, de fapt, la purcederea Sfantului Duh si primatul
papal®.

O scriere de mare anvergura a mitropolitului, cea mai cunoscuta si mai
utilizata de preoti, considerata carte de capetenie a acestora, este ,Evloghionul”
sau ,Molitvelnicul” sau , Trebnicul”, tiparita la Kiev in tipografia Lavrei Pecerska la
16 decembrie 1646. Pe langa rugaciunile specifice unei asemenea carti, cuprinse in
Molitvelnic, scrierea este o adevarata enciclopedie. Cuprinde descrierea amanuntita
a ritualurilor bisericesti, a obiectelor de cult folosite, cantecele, canoanele fiecarui
ritual si semnificatia lor®.

in Predoslovia Trebnicului, Petru Movila marturiseste ca a preluat toate
slujbele din ,evangheliile grecesti si din molitvelnicele vechi slave”. Printr-o munca
enorma de cercetare si confruntare a surselor, de sistematizare a materialului, el
a dat la iveala o lucrare noua, independenta. A eliminat tot ceea ce i s-a parut
neadecvat, a lasat deoparte tot ceea ce nu se potrivea vremii sale, a scurtat sau
dezvoltat indicatiile tipiconale si a corectat tacit toate greselile®. in aceeasi
Predoslovie, a pus in discutie aparitia greselilor in vechile Molitvelnice si necesitatea
corectarii lor. ,,Greselile s-au produs atat din cauza simplitatii corectorilor si lipsei
lor de observatie, cat si scaparilor copistilor, mai ales in perioadele de declin, cand cei
ce trebuiau sa versifice si sa tipareasca cartile bisericesti nu aveau cunostintele
necesare pentru astfel de lucrari si se preocupau mai putin de problemele de
fond, fara sa-si puna intrebarea ce este materia, forma sau elementul de baza intr-
o Taina, urmarindu-si mai mult propriul interes. De aceea, multe indicatii folositoare
au fost lasate de o parte iar altele netrebnice au fost introduse in acele texte”. in
Molitvelnicul lui Petru Movila au patruns si elemente ale ritualului catolic (de
exemplu: randuiala sfintiri corabiei si a luntrii sau in randuiala Cununiei). Astfel de
influente, insa, sunt semnalate si in Molitvelnicele de pana la el, ceea ce explica
acceptarea lor si de catre mitropolit®”. Tot ceea ce era necesar pentru sfintire in
cele mai diverse situatii este cuprins in Trebnicul movilean, de la slujba de sfintire
a bisericii, a casei de locuit sau a incaperilor pentru animale, a fantanilor, pana la
rugaciunile pentru tunderea calugarilor, de la sfintirea steagurilor de lupta si a
armelor, binecuvantarea celor care pleaca la invatatura, pana la rugaciunile pentru
inmultirea roadelor pamantului, sfintirea bucatelor, a campurilor sau la diverse
sarbatori din timpul anului®®. in Molitvelnic sunt incluse 126 de randuieli si rugaciuni,
dintre care 20 nu se gisesc in alte Trebnice slavonesti iar 37 sunt noi®.

8 Ibidern, p.66-67.

8 Ibidern, p.67.

% Vasile Malanetchi, op.cit, p.20.

8 Apud, Paul Mihai, Consideratii asupra scrierilor si activitatii mitropolitului Petru Movild si
completari bibliografice, in ,M.A.”, an XXXII (1987), nr.6, Sibiu, p.72.

8 Ibidern, p.73.

8 Ibidem.

% Gheorghe Bobana, op.cit,, p.67.
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Molitvelnicul mitropolitului Petru Movila a cunoscut o circulatie intensa, in
sud-estul Europei, nu numai in regiunile de sub jurisdictia sa, ci si in Tarile Romaéane.
Marturie acestei arii de circulatie sunt cele doua manuscrise romanesti copiate la
manastirea Runcu din Ardeal, la inceputul secolului al XVII-lea, care au avut ca
model Molitvelnicul movilean®.

O alta lucrare, care poate fi pusa alaturi de ,Sfaturile catre Moise Movila”,
adresata in egala masura si conationalilor sai de Petru Movila, este Cuvantarea
duhovniceasca, rostita de mitropolit la Iasi, in biserica ,,Sfintii Trei lerarhi”, in 1645,
cu prilejul cununiei domnitei Maria, fiica lui Vasile Lupu, domnul Moldovei, cu
nobilul polonez Janusz Radziwil, palatinul Lituaniei. Textul acestui discurs contine
o serie de precepte morale si indemnuri parintesti pentru cei doi soti asupra purtarii pe
care trebuie sa o aiba dupa casatorie, cu citate din Sfanta Scriptura, mai ales din
Evanghelii si din Apostol, pasaje din sfintii parinti ai bisericii si comentarii in legatura cu
taina cununiei. A fost tiparita in doua editii, la Kiev, in limba polona, cu dedicatiile
lui Petru Movila atat pentru domnul Moldovei Vasile Lupu, cat si pentru nobilul
polon Janusz Radziwil”'. Predica a fost rostita ,parte in limba polona, parte in limba
romana”, pasaje alternative in cele doua limbi, fara a repeta aceleasi cuvinte dintr-o
limba in alta. Pastrandu-se numai versiunea tiparita in limba polona, era foarte greu
de stabilit care parti din cuvantare in ce limba au fost rostite. P.P. Panaitescu, in
studiul sau consacrat acestei scrieri, gaseste calea de diferentiere: ,,Cine citeste textul
acestei brosuri — afirma P.P. Panaitescu - vede imediat o foarte ciudata alternanta: o
parte din aceste citate — pasajele reproduse din Sfanta Scriptura - sunt in limba
polona; dar altele, cele mai multe, sunt in limba slava bisericeasca. De la pagina 5
pana la pagina 11 toate citatele sunt in limba polona, apoi, de aici incep citatele in
limba slava bisericeasca, care tin doua pagini, dupa aceea urmeaza o pagina (a
13-a) cu citatele in polona si de aici pana la sfarsit (paginile 13-14), iarasi, toate
citatele sunt in slava bisericeasca. Putem afirma fara a gresi, ca toate pasajele in
care citatele din Sfanta Scriptura sunt in limba slava bisericeasca, au fost rostite in
romaneste”®. La data rostirii acestei oratii, nu exista o traducere oficiala a Bibliei
in limba romana, de aceea pentru partile rostite in aceasta limba mitropolitul s-a
folosit de citatele biblice in slavona bisericeasca. Atunci cand a tradus textul roméanesc
in limba polona, aceste pasaje in slava bisericeasca au ramas neschimbate. ,De
aici rezulta — concluzioneaza P.P. Panaitescu - ... ca putem distinge partea polona
rostita din capul locului in roméaneste. Anume, mitropolitul, din deferenta pentru
persoana mirelui si pentru oaspetii veniti din tara strdina, si-a inceput cuvantarea in
limba lor, ducand-o asa cam o treime din text ..., apoi a rasunat cuvant romanesc
pana la sfarsit, cu o scurta revenire in limba polona. ... in definitiv, stim acum ca cea
mai mare parte a cuvantarii (aproape doua treimi) a fost tinuta in limba roména
de cétre mitropolitul Petru Movila®. in aceastd Cuvantare axata pe invataitura crestina
despre casatorie, dincolo de invelisul ei religios, se distinge arta oratorului. Dupa

% Paul Mihai, Molitvelnicele de la mandastirea Runcu din Ardeal comparate cu alte manuscrise
din epoca,in ,M.A.”, an XXIX (1984), nr.9-10, Sibiu, p.677.
°' P.P. Panaitescu, op.cit,, p.590 si 593.
% Ibidern, p.594.
% Ibidern.
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ce aseaza casatoria pe treapta cea mai de jos, prin argumente savante, o ridica
mai presus decéat celelalte stari, ,facand o calda apologie familiei”.

In calitate de arhimandrit al celebrei Lavra Pecerska, unde traiau, pe
atunci, in jur de 800 de calugari, a fost preocupat si de amenajarea pesterilor in
care se pastrau moastele calugarilor care vietuisera in manastire. Aceste pesteri,
alaturi de icoana facatoare de minuni a Maicii Domnului, atrageau numerosi pelerini.
Aceasta atmosfera, de intamplari miraculoase, l-a determinat sa consemneze astfel
de fapte, culese de al calugari sau de la pelerini. Dupa modelul Patericonului de la
muntele Sinai, adica descrierea vietii calugarilor de la manastirea Sfanta Ecaterina, s-a
inceput o astfel de traditie si la manastirea Pecerska, inca din secolul al XllI-lea,
prin alcatuirea unui Pateric, care in secolul al XV-lea cunostea doua redactii. Aceasta
traditie a fost continuati de arhimandritul Petru Movila®.

Numeroasele insemnari, cu caracter hagiografic, ale lui Petru Movila, au fost
preluate de Atanasi Kolnofoiski in lucrarea sa, alcatuita din indemnul mitropolitului.
Lucrarea, alaturi de textele hagiografice, cuprinde o descriere a manastirii, a pes-
terilor si a orasului Kiev. Neincluse in cartea lui Kolnofoiski, ni s-au transmis trei
povestiri ale lui Petru Movila legate de Biserica Romana®.

Scrierile movilene, predosloviile, dedicatiile, adresarile catre cititor si operele
de mare anvergura sunt o sinteza a sacrului cu laicul. Ele contin date referitoare la
istorie, geografie, cosmologie, medicina fara a diminua caracterul lor religios si
moralizator. Aceastd maniera se inscrie in caracteristica scriitorilor si filosofilor
renascentisti.

fn acest spirit Petru Movila aduce un elogiu cartii si invataturii. Cu exceptia
cuvantului scris care ramane pe veci, orice monument material arde, se ruineaza,
dispare in negura vremurilor. Sarcina principala a oricarui carturar, dupa traditia
culturala bizantina, este ,eliberarea cuvantului”, actiunea acestuia fiind egalata de
cea a actului divin, atunci cand acesta, cuvantul, se face inteles. De aceea Ortodoxia
isi arata recunostinta ,protectorilor” sai ,,nu prin piramide cu coloane de marmura,
cum obisnuiesc paganii sa ridice barbatilor cu merite, ci le promite gloria nepieritoare,
dedicandu-le carti sfinte™”’.

Dupa Petru Movila nici o forta a naturii nu poate concura cu cea a cuvantului:
»5€ minuneaza omul, cum de se intampla ca in maruntaiele pamantului se afla
astfel de roci minunate, cum este magnetul, care atrage spre sine fierul, insa si mai
tare se va minuna fiecare si va aprecia semnele si exodul sfintei rugaciuni. Insusi
sfantul loan Gura de Aur, invatatorul Bisericii de Rasarit, recunoaste ca depaseste
forta rugaciunii orice natura”®,

Daca are cuvantul-rugaciune o astfel de putere, nu mai putin proslavit este
cuvantul lui Dumnezeu, predica, despre care in ,Predoslovia catre sfintitul cititor” din
sEvanghelia pentru invatatura” de la 1637, Petru Movila spune: ,Predicarea
cuvantului lui Dumnezeu pre cei rataciti de credinta ortodoxa ii intoarce din nou

% Gh. Mihaila, op.cit, p.190.

% Magdalena Laszlo-Kutiuk, Biserica romand in scrierile hagiografice ale lui Petru Movild,
in ,Romanoslavica”, an XXXIV (1996), Bucuresti, p.155.

% Ibidem.

7 Apud, Gheorghe Bobana, op.cit, p.69.

% Ibidem.
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pe drumul cel drept, predicarea cuvantului lui Dumnezeu, pe cei nestiutori i invata,
pe cei cazuti in disperare ii sustine si-i intoarce in sanul crestinatatii. Predicarea
cuvantului lui Dumnezeu uneste inimile invrajbite de méana otravitoare si le indrepta
spre iubirea frateasca. Predicarea cuvantului lui Dumnezeu sfarma spadele ascutite,
uneltirile necurate si murdare. in sfarsit, predicarea cuvantului lui Dumnezeu incalzeste
inimile inghetate si le indreapta catre evlavie ... si calea sigura spre imparatia
cerului o arata si o batatoreste”®.

Postulatul carturarului epocii movilene era promovarea culturii in randul
maselor largi. La aceasta misiune nobila erau chemati, in primul rand slujitorii
bisericii. In ,Predoslovia cétre sfintitul cititor” din ,Evanghelia pentru invatatura”,
precum si in dedicatia adresata clerului Bisericii Ortodoxe din ,Molitvelnicul” de
la 1646, mitropolitul sublinia prioritatea clerului in stat, rolul ,sacerdotiului”, al
preotimii, care, in opinia lui, este calauza spirituala si morala a intregului popor. .
»Starea cezarilor si a crailor” este deosebit de importanta, dar, prin meritele sale,
preotimea nu poate fi egalata cu nici o categorie sociala. Deasupra tuturor, chiar
si a regilor, se afla starea preotilor, care sunt stapani pe sufletul omenesc, pe cand
cezarii, craii si toti ,potentatii” lumii acesteia au data de la Dumnezeu Atotputernicul
doar puterea asupra mosiilor, pamanturilor si tuturor oamenilor. De aceea ,precum
sufletul este mai presus decat corpul, la fel si starea preoteasca depaseste laurii
demnitatii tuturor potentatilor din lume”'®. Nu neaparat pentru faptul ci era un
reprezentant al clerului si inca unul care se afla in fruntea Bisericii Ortodoxe din
Ucraina, aprecia clerul mai mult decat puterea laica. Aceasta atitudine era data
de conditiile istorice, cand singura putere proprie a ucrainenilor era cea a Bisericii
Ortodoxe, iar puterea asupra pamanturilor lor apartinea regelui polon, strain prin
limba si credinta. Asadar, nu surprinde faptul c4, in spirit umanist, Petru Movila nu
neglijeaza ideea despre necesitatea unei forte puternice in stat. Ideea este
ilustrata in dedicatia , Triodului” de la 1631, inchinata lui Moise Movila, in care,
mitropolitul creioneaza chipul ideal al carmuitorului crestin, care trebuie sa fie
puternic si hotarat in actiunile sale, evlavios si fidel ortodoxiei, sa apere credinta,
caci puterea sa vine nemijlocit de la Dumnezeu si in fata lui nu a oamenilor va
raspunde de actiunile sale.

Atat in Tarile Romane, cét si in Ucraina, aflate sub jugul otoman de religie
musulmana, respectiv, sub stapanirea polona de credinta catolicd, ideile cu privire la
apararea credintei converg cu cele despre apararea patriei. In sfaturile date fratelui
sau mai mic, ajuns domn al Moldovei, Petru Movila pune pe primul plan indatoririle
politice ale domnitorului si nu cele morale: ,La conducerea tronului tau intru cele
politicesti, sa implinesti mai intai pe acestea”'’". intre acestea, grija de capetenie a
domnitorului trebuie sa fie libertatea si independenta patriei: ,Pentru libertatea
Patriei si a supusilor tai sa lupti barbateste”'%,

In interpretare renascentisti, Petru Movila trateazi conceptul de glorie,
conform caruia omul trebuie sa-si consacre activitatea servirii tarii, aceasta ,,glorie”
fiind scopul urmarit de domnitori si regi. Prezentand ispravile de lupta si faptele

% Ibidem, p.70.
19 bidemn.
9 Apud, Gh. Mihaila, op.cit, p.194-195.
192 Ibidem.
139



eroice ale celor din neamul Proskura, mitropolitul mentiona ca: ,,... gloria celebra
si nepieritoare a renumitilor stramosi ... nu poate fi expusa urmasilor pe un spatiu
restrans”'®, Ideea este mentionata si in dedicatia consacrata lui Tomasz Zamoyski
din , Triodul” de la 1631, unde scrie ca faima este la mai mare cinste la principii si
filosofii antici, ,, ... consideratd de ei mai presus decat moartea”'®. Ca argument
foloseste cuvintele lui Marc Aureliu din ,,Orologiul Principilor”: ,Dupa cum acel Marc
Aureliu Cezarul acele cuvinte de aur a rostit: Pentru Dumnezeu, rog, ca mai curand
viata mea s fie curmata, decat numele meu s fie supus uitarii”'®,

Pe linia parintilor bisericii, dar si dupa traditiile filosofice renascentiste,
trateaza Petru Movila problema omului. Considerat o fiinta ce ocupa o pozitie
intermediara intre lumea spiritului si cea a materiei, omul apartine, prin existenta
in el a materialului si spiritualului, celor doua lumi, cea terestra sensibila si cea
celesta, inteligibila. In mod firesc, se acorda atentie naturii spirituale a omului,
considerata definitorie individului. In ,Cuvantul catre blandul cititor” din , Triodul”
de la 1640, Petru Movila scrie: ,Fiecare dintre noi, fara a uita marea bunatate a lui
Dumnezeu, trebuie sa mediteze asupra faptului ca Dumnezeu l-a creat pe om in
urma celorlalte fiinte dupa chipul sau ... Cunoscand acestea, omul cu atat mai
mult trebuie si se supuna lui, avand in sine chipul lui Dumnezeu”'®. in randul
tuturor creaturilor vazute, omul ocupa un loc privilegiat, fiind inainte de toate
fiinta rationala inzestrata cu inteligenta: ,,Creatura rationald a lui Dumnezeu, omul
a fost pus de catre ziditor pe taramul de sub soare Domn ori stapan peste celelalte
creaturi pamantesti”'””. Conceptia lui Platon despre concordanta deplind dintre
lumea mare, macrocosm, Univers si lumea mica, microcosmos, om, larg raspandita
in filozofia renascentistd, este impartasita si de Petru Movila. in prefata , Molitvelnicului”,
adresandu-se arhiereilor, 1i califica drept lumina a lumii, ochiul corpului, sare a
pamantului, concluzionand ca ,,omul este cerul ori Majestatea lui Dumnezeu”'®,

Pe aceeasi linie cu Aristotel si interpretii sai renascentisti, este conceptia
lui Petru Movila despre suflet, drept forma datatoare de viata corpului material,
destinat disparitiei. Omul, viu, integru, este o unitate indisolubila intre materie, recte
corp material si spirit, suflet viu. In aceeasi dedicatie a , Trebnicului” mitropolitul
mentiona: ,, ... dupa cum sufletul patrunde intregul corp, astfel si divinitatea prin
stiinta si ordine trebuie sa fie prezenta in fiecare din fapturile sale”'®. Fara sa cada
in maniheism, prezinta omul ca o unitate a doua principii contrare; material —
pieritor si spiritual — nepieritor. Prin aceasta natura contradictorie a omului, el este
atras de unul dintre principii catre ceea ce este pamantesc, sensibil, efemer, iar
de al doilea catre spiritual, citre divinitate. In ,Predoslovia” la , Triodul” din 1640,
Petru Movila scria: ,Fiind creat omul din trup si suflet, necesita alta hrana pentru
corp si alta pentru suflet: exista, deci, painea pentru corp si este pentru suflet,

1% Apud, Gheorghe Bobana, op.cit, p.71.
1% Ibidem.

195 Ibidern, p.72.

' [bidern.

7 Ibidern.

1% Ibidern, p.73.

1 bidem.
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asemenea manei ceresti, sfanta rugaciune, aceea pe care se staruie sufletul s-o
pronunte si care se numeste din totdeauna cuvantul lui Dumnezeu''’.

Imaginea antichitatii este o sursa permanenta a lucrarilor lui Petru Movila.
Gandirea medievala a avut o reticenta in privinta anticilor, diminuand aportul
acestora la dezvoltarea culturii universale, invocandu-se drept motiv paganismul
lor. Renasterea a reinviat antichitatea, repunand in circulatie operele si mai ales
ideile anticilor, ducand la o alta abordare a motivelor antice in scrierile teologice.
Acestea au fost considerate ca reminiscente ale revelatiei primordiale si in ele au
fost cautate profetii, prevestiri ale venirii Mantuitorului pe pamant in persoana lui
lisus Hristos.

Petru Movila, fara a minimaliza semnificatia conceptuala a antichitatii,
foloseste imaginile acesteia in scopuri crestine. El compara faptele martirilor
crestini, intamplari biblice si chiar obiecte de cult cu personalitati, evenimente si
chipuri din antichitate. ,,Evanghelia pentru invatatura” de la 1637, o compara, in
dedicatia adresata lui Fiodor Proskura Susczanski, cu o oglinda folositoare credin-
ciosilor: ea ,,se mai aseamana acelei oglinzi a lui Arhimedes, cu care el a parjolit
sub zidurile Siracuzei ostirile romane, dupa cum marturiseste Dion ...”""". In acelasi
sens, exprima si recunostinta Bisericii Ortodoxe pentru serviciile aduse de membrii
familiei Proskura, pe care nu ar fi in stare sa o exprime nici cei mai ilustrii pictori
ai antichitatii: ,,Sa Incerce cei mai vestiti zugravi Apelles si Protones a face acest
lucru ... grea va fi pentru ei aceastd munca”''%

Conceptia despre om ca fiinta rationala, o unitate armonioasa dintre trup
si suflet, un macrocosm reflectat in microcosmos, un prototip miniaturizat al
intregului Univers, cultul pronuntat al antichitatii, imbinarea tezelor de sorginte
crestina cu intelepciunea pagana, activitatea de indreptare si editare a cartilor de
cult in baza izvoarelor consultate, ravna de raspandire a culturii in aria Ortodoxiei
Rasaritene, il inscriu pe Petru Movila curentului umanist si traditiei renascentiste.

Mitropolitul de origine roméana a deschis, prin munca lui, portile pentru ele-
mente si forme de cultura occidentala in Rasaritul Europei, in zona zisa pravoslavnica.

Binefacerile aduse Bisericii Ortodoxe, personalitatea culturala si ecleziastica
a lui Petru Movila sunt evidentiate in numeroasele panegirice, de pretuire si
simpatie, adresate mitropolitului in limba polona sau slavona. Dintre acestea, de
departe, cel mai avantat este panegiricul-elegie, datorat calugarului losif Kalimon
din ordinul bazilienilor, auditor al cursului de filozofie la ,Colegiul Movilean” de la
Kiev, cu titlul ,Jale reinnoita ...”, purtand data de aprilie 1647. A fost imprimat in
tiparnita Lavrei Pecersaka din Kiev iar exemplarul unicat face parte din Biblioteca
Academiei de Stiinte a Ucrainei. A fost facut cunoscut, la noi, de preotul Paul
Mihai si tradus si publicat de 1.C. Chitimia in ,Mitropolia Ardealului”, an XXXIII
(1988), nr.1, Sibiu, paginile 7-28.

Scris in limba polona a timpului, este compus din secvente in proza si
versuri, cu imagini simbolice si stil mult metaforizat. Este o poezie care foloseste
in mod original imagini luate din natura si aprofundeaza, indeosebi, taina mortii si

" Jbidemn.
" Ibidemn, p.74.
"2 bidemn.
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cele ce se intampla dupa ea, intr-o conceptie crestina: ,, ... soarele movilean umbla
jos, cand merge spre mormant. El aduce acum noapte mare. Cand acest soare se
misca mai sus, la noi era zi mare. Acum cand se misca jos, ziua ni s-a scurtat,
umbrele s-au prelungit. Moartea cu umbre lungi se intinde cand raméne mult la noi”.
»Cerul oficiazd o cind mortuara. Nici unul nu poate sa se sustraga de la aceasta”''®.
Toti vom fi invitati la ea, cand ne va veni vremea.

Pomenind de sceptrul voievodal al Munteniei, posedat de familia lui Petru
Movila, panegiricul spune: ,Moartea punand pe Mitropolit in sicriu, la carul sau cu
herb, inhamand cerbul stramosesc, il duce la groapa”'. Sunt folosite si teme
populare, prilejuite de moarte: moartea secera o viata sau alta cu coasa, cel mort
este instalat intr-o luntre in care trece la ,tarAmuri indepartate”''”.

Mitropolitul a fost o piatra de temelie pentru multi: ,,Un tunet mare a lovit
piatra, un mare tunet s-a auzit in toata Rusia. Movila traind pe inaltimi s-a purtat umil.
De aceea nu se cadea sa zaca jos ... El a fost faclia noastra. Poruncit-ai Doamne, sa
fie agsezata faclia in sfegnic ... ca lumea sa o vada ... Dar acum faclia noastra n-o
vedem. Ai luat aceasta ficlie pentru cele sapte sfesnice”''S. Acumn faclia aceasta ,,ii
straluceste cerului”, ca si lui Petru Apostolul, asa s-au dat si lui Petru Movila ,,cheile
cerului”. ,Petru nu pregetd s mearga in sicriu ca sa-si deschida portile cerului”'"”.

In forma de versuri se da o interpretare spirituala celor doud mari prin
care trebuie sa strabata Mitropolitul spre cer. Una e facuta din sangele lui Hristos,
alta din lacrimile celor ce l-au iubit: ,Domnul varsa sangele sau iar noi lacrimi .../
in timpul Anului Nou / mare revarsare de lacrimi se deschide inaintea luntrii /
Petru atunci se urca in luntre./ Si asa pe Marea Rosie si alba / pluteste spre cer.
Cerul e departe. / Tocmai peste doua matri trebuie sa treci pana la el. / E nevoie de
Marea Rosie a sdngelui Domnului. / Fara acesta nu se ajunge la cer. / Mai mult s-a
varsat lui Petru sangele Domnului ... Lui Petru o Mare Rosie i s-a facut ... Inima varsa
si revarsa lacrimi in toate partile. / Astearna-se puhoiul inaintea luntrii lui Petru ...
Trezeste-te, Parinte, sa ne luam ramas bun. / Tu taci, Pastorule, eu pentru tine vars. /
Eu seaman lacrimi din belsug pe piatra. / Adios Pastorule, Fondator generos”' '8,

Sunt pomenite toate comorile spirituale ale Movilestilor: , Trista si preacinstita
Casa Movileana ce rau te destrami, cata nedreptate ti se face. Comorile tale de
atatea sute de ani, dobandite cu curajul memorabilului roman Scaevola viteazul
Martialist, platite cu sange, moartea ti le-a luat ... Asa e de mare pierderea Prea
Cuviosului Pastor. Dar ce poti face ? ... Cerurile au si ele invidia lor. Sunt lacome de
cei buni”'®,

Vorbind din nou despre istoria Movilestilor: ,,Chiar moartea face sceptrele
voastre spre lauda voastra, prezentandu-le veacurilor viitoare. Fiecare din sceptrele
voastre numara pe Movilestii voievozi, pe Movilestii hatmani, cati Movilesti aveti,

'3 Apud, I.C. Chitimia, op.cit, p.9.
" Ibidem, p.10.

5 Jbidem, p.9.

"8 tbidern, p.10-11.

"7 Ibidemn, p.11.

"8 Ibidern, p.14-15.

"9 Ibidemn, p.16.
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atitea sceptre aveti, atAtea coroane aveti ...”'. La fiecare dintre Movilesti numara
doua coroane, ,tie, insa, Pastorule, ti-au revenit mai mult de doua. A treia ti s-a
dat mitra, cand ti s-a dat si carja mitropolitana. Ai si sceptru laic si duhovnicesc ...
Nefericita esti, In noaptea aceasta Prea Cinstita Lavra Pecerska, noapte in care, cu
norii tai, pierzi trei coroane, coroanele pentru care atat de mult te-ai straduit, le-ai
pierdut intr-o singura noapte”'?'.

Sunt invocate si muzele pentru a lauda in bocet pe mitropolit: ,Muze
movilene cantati in bocet / A murit intemeietorul, dati drumul jalei. / Vai mie, vai,
nu-l mai vad pe Movila. / Toate bucuriile au coboréat in groapa. / Vai mie, vai, nu
mai e intemeietorul/ ... Ce intunecime e, Petru, cand zaci in negrul sicriu. / Din
sicriu umbra s-a indreptat catre soare”'?,

Umanist de marca, personalitate complexa, care a polarizat o intreaga
suita de valori cultural-spirituale, unindu-le intr-un efort de intoarcere spre Europa,
Petru Movila ocupa o pozitie de marca in galeria figurilor culturale ale epocii. in
acest sens, este remarcabila caracterizarea care i-o face Sextil Puscariu: ,Soarta a
voit ca din sanul romanilor sa se nasca cel mai mare apostol cultural al imparatiei
moscovite. Cel ce avea sa devina la varsta de 37 de ani vestitul mitropolit al
Kievului, acel erudit ca nimeni altul in intregul sud-est european, cel ce a infiintat
vestitele scoli rusesti si a raspandit in intreg Rasaritul crestin carti bisericesti, era
un fiu de domn moldovean ...Zguduit in suflet de sangeroasele lupte ce se dadeau
de membrii familiei sale pentru tronul Moldovei, schimba hlamida de purpura, ce
i-o tinea in perspectiva ambitioasa sa maica, cu haina modesta de monah. Elev al
scoalelor din Polonia, ca si alti fii de boieri moldoveni, el a pornit renasterea ortodoxiei,
introducand in ea umanismul occidental, care avea la baza studiul limbii latine si
respectul profund pentru cercetarea stiintifica”'?.

20 thidern, p.19.
12! Ibidem.
"2 Ibidemn, p.21.
1 Sextil Puscariu, Istoria literaturii roméne. Epoca veche, ed. Eminescu, Bucuresti, 1987,
p.78-90.
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CONSTITUTIA DIN 1923 SI BISERICA ORTODOXA

PR. DRD. SORIN TRINCA

Un obiectiv esential al istoriei moderne a romanilor a fost Formarea
Statului National Unitar, ndzuinta care a prins contur, la 1 Decembrie 1918. Dupa
realizarea acestui deziderat de aur al neamului roméanesc, printre multiplele
probleme de factura administrativa, social-economica si politica, s-au adaugat
alte doua sarcini stringente, pentru noul stat si in general pentru intreg neamul
romanesc: problema minoritatilor etnice si problema confesionala. Aceste
chestiuni nerezolvate puteau frana dezvoltarea si bunul mers al noului stat unitar,
in evolutia sa fireasca. Trebuie mentionat faptul ca, Roméania Mare era in perioda
interbelica un stat poliglot si multiconfesional. Astfel,conform recesamatului din
anul 1930, din punct de vedere etnic, populatia totala a Roméniei era de
18.052.896 locuitori, din care, 71,91 erau romani, iar restul de 28,11
minoritari(1.426.000 maghiari si secui, 740.000 germani, 722.000 evrei s.a).

Conform aceleiasi statistici, in Transilvania, 57,61 din populatia ei o
constituiau romanii, 24,41 maghiarii si secuii si 9,8 germanii'.

Sub aspect confesional, ortodocsii erau majoritari, in raport cu
credinciosii celorlalte confesiuni, formand 72,61 din populatia tarii>. Asadar,
problema confesionala nu era o simpla chestiune religioasa, ci era si o problema
nationala, o problema de stat.

Pentru prima data, problematica minoritar-confesionala a fost pusa, in
cadrul Rezolutiei Adunarii de la Alba-lIulia, de la 1 Decembrie 1918. in articolul III
al ei, se proclama:”Egala indreptatire si deplina libertate si autonomie
confesionald, pentru toate confesiunile de stat”®. Dar, aceastd formula cu caracter
mai mult protocolar, nu va rezolva nici pe departe aprigele dispute confesionale,
din primii ani de la formarea Roméaniei Mari.

O a doua legiuire a statului roméan, care a incercat sa reglementeze
problema confesionala a fost Constitutia din anul 1923. Aceasta este tema
studiului pe care, o sa incerc sa-1 prezint, succind, constient fiind de faptul ca,
subiectul este unul complex si plin de asperitati.

Un moment de referinta in ceea ce priveste raportul dintre stat si Biserica
Ortodoxa, precum si cel dintre Biserica Ortodoxa si celelalte culte l-a avut

" Ion Bulei, O istorie a Romanilor, Ed.a Il-a recenzata, Editura Meronia, Bucuresti, 2004,
p.140.

? Sabin Manuild, Mitu Georgescu, Populatia Romaniei, in, Enciclopedia Romaniei,
Imprimeria Nationala, Bucuresti, 1938, Vol. I, p.154.

3 Cit. din Iuliu Hossu, episcopul roman al Gherlei, la Alba-lulia pe data de 1 Decembrie
1918, in ,Tribuna, nr. 48, 22 noiembrie 1990, p.2 .
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Constitutia din anul 1923. Numita si “Constitutia Unificarii“, promulgata la data de
28 martie era a doua legiuire care facea referire la problema confesionala si cea
minoritara. Mai mult chiar, ea reglementa raporturile Bisericii Ortodoxe fata de
celelalte biserici ortodoxe,din afara fruntariilor tarii noastre, hotarand ca ,ea isi
pastreaza unitatea cu Biserica Ecumenica Rasariteana, in ceea ce priveste
dogmele ei.

Aceasta lege esentiala pentru destinele tarii trebuia sa aduca o rezolvare
viabila si pentru destinele Ortodoxiei dar si a celorlalte confesiuni din cuprinsul
tarii, problematica religioasa a unui popor nefiind doar o chestiune strict
religioasa, care sa vizeze doar preotimea si pe credinciosii ei, ea este si o
stringenta problema de stat. Religia este liantul sufletesc cel mai profund care
vizeaza moralitatea unui stat, a unei natiuni’.

De la bun inceput trebuie spus ca au avut loc ample dezbateri despre
biserica in Senat si in Camera Deputatilor, mai ales in sedinta Senatului de la 9
martie, cu prilejul discutiilor generale a Proiectului de Constitutie avand loc
polemici aprinse, pe tema termenului de “religiune dominanta“.

O pozitie intransingenta in ceea ce priveste neajunsurile reglementarilor
cu caracter confesional, ale Constitutiei de la 1923 au avut-o ortodocsii: Onisifor
Ghibu, loan Mateiu si Ioan Lupas.

Dupa Onisifor Ghibu modalitatea in care statul roman a fost chemat sa
reglementeze atat de ascutita problematica confesionald, nu este nici pe departe
calea cea mai viabila si mai norocoasa. Mai mult, ea era gresita sub un intreit
aspect:

1) Constitutia venea sa pronunte o stare de lucruri dureroasa si
nefireasca, impotriva careia constiinta neamului nostru a luat act de indignare din
totdeauna, dea-lungul veacurilor. Onisifor Ghibu crede ca, aceasta lege
fundamentala sub aspect juridic sanctioneaza ruptura religioasa a poporului
roman in doua biserici, in loc sa readuca pentru totdeauna unitatea spirituala a
fillor aceluias neam, despartiti unii de ceilalti ca urmare a vicisitudinilor
vremurilor.

2) in al doilea rand, Constitutia nu ficea altceva decat si recunoasca
izolarea noastra de una din laturile esentiale ale Bisericii lui Hristos, cea
apuseana, legandu-ne pentru viitor doar de latura rasariteana a ei. Astfel se intra
in conflict cu marturisirea facuta in Simbolul Credintei, in care spunem “si-ntr-una
Sfanta, soborniceasca si apostoleasca biserica“.

3) in al treilea rand, Constitutia intrd in dezacord si cu credinta careia
preotii ambelor rituri 1i dadeau expresie, atunci cand, la Sfanta Liturghie se roaga
nu numai pentru Biserica din Rasarit, precum nici pentru Biserica din Apus, ci
“pentru pacea a toata lumea si pentru bunastarea sfintelor lui Dumnezeu biserici
si pentru unirea tuturor, Domnului sa ne rugam“. Eruditul profesor Ghibu merge
pana intr-acolo incét, categoriseste Constitutia din 1923, ca fiind neroméaneasca,
argumentand acest lucru prin faptul ca, ea lasa pe fiii aceluiag popor in doua
tabere adverse, in loc sa se propage tendinta unionista a fiilor aceluias neam, intr-

* Onisifor Ghibu, Unirea celor doui biserici romanesti si reunirea lor cu Biserica
crestina universala, in "O imperioasa problema nationala: unitatea religioasa a
romanilor", Tiparul Tipografiei "Ateneul", Beius, 1931, p. 11.
® Onisifor Ghibu, Ibidem, p. 11.

145



un singur manunchi, lasand pe mai departe o stare incordata intre ei, gata oricand
sd rabufneasci®.

Conform profesorului lon Mateiu, ca urmare a noilor realitati bisericesti si
politice, raportul dintre stat si biserica a fost incadrat intr-un sistem juridic nou,
care avea pe langa ameliorarile ei fundamentale si neajunsuri, pentru Biserica
Ortodoxa. Mai mult, dificultatile aparute in primii ani dupa realizarea Marii Uniri
de la 1 Decembrie 1918 ,vor duce la o schimbare de mentalitate, in conceptia
traditionala a statului in raport cu Biserica Ortodoxa’.

in Constitutia din anul 1866, ce avea ca model principiile Constitutiei
belgiene, in articolul 21, dupa ce se garanta libertatea tuturor cultelor care nu
aduceau o atingere ordinii publice sau bunelor moravuri, se stipula ca, religia
ortodoxa “este religiunea dominanta a statului roman*“®,

Dupa parerea lui loan Mateiu, religia ortodoxa era religie de stat, asa incéat,
sub aspect constitutional, statul rorméan se proclama ca stat ortodox®. Avem aici de
a face cu conceptul bizantin de perceptie in ceea ce priveste statul laic, ce
urmarea sa-si consolideze unitatea si vigoarea sa pe temelia credintei si a
colaborarii profunde cu Biserica Ortodoxa. In perioada Principatelor roméanesti,
raportul statului cu Ortodoxia a evoluat atat de mult incat, Stat si Ortodoxie erau
aproape notiuni sinonime. Biserica Ortodoxa a fost sufletul, pulsorul neamului
romanesc, ce s-a plamadit sub aripa ei. De la primele licariri de viata poporul
roman a imbinat in chip minunat in sufletul sau credinta in Parintele Ceresc si
dragostea de glie, contopindu-le in doua cuvinte: “legea roméaneascd“".

Din partea Bisericii Ortodoxe dominante se astepta ca, vechea doctrina
politica referitoare la ea sa ramana neschimbata. Partidul National Liberal, in
“Anteproiectul sau de Constitutie“, prevedea la articolul 138 ca "Biserica Crestina
Ortodoxa este dominanta a statului roman” motivand aceasta atitudine astfel:
“Biserica Ortodoxa nu poate fi pusa pe acelas picior de egalitate cu restul
confesiunilor deoarece, ea face parte integranta din sufletul neamului. In tinda ei
s-au instruit in trecut atatea generatii; ea a contribuit la cimentarea vietii noastre
nationale; ea reprezinta in acelas timp credinta majoritatii populatiei*''.

In anul 1925 cand Biserica romaneasca ortodoxa a fost ridicata la rangul
de Patriarhie, pasind pe un nou fagas al organizarii ei, presedintele Consiliului de
ministri, lon [.C. Bratianu saluta infiintarea Patriarhiei Ortodoxe Romaéne, de la
tribuna Parlamentului astfel: “Nu putem privi catre trecut, fara ca aceste
simtaminte sa nu ne umple sufletul, pentru ca Neam si Biserica impreuna au
razbit prin vicisitudinile si primejdiile Tarii, pentru ca ele impreuna au intampinat

% Onisifor Ghibu, Ibidem, p. 11.

" Prof.dr. loan Mateiu, Statul si Biserica Ortodoxa, in "Politica bisericeasca a statului
romanesc", Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1931, p. 11.

8 Joan Scurtu, Ion Alexandrescu, Ion Bulei, lon Mamina, Constitutia din 1866, in
"Enciclopedia de Istorie a Romaniei", Editia a Ill-a, Ed. Meronia, Bucuresti, 2002, p. 10.
? loan Mateiu, op. cit., p. 13.

' Ion Bunea, FratiaCredintei si Fratia Nationala, Ed.Episcopiei Ortodoxe Roméane, Cluj,
1946, p.4.

! Prof.dr. loan Mateiu, op. cit., p. 15.
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greutatile si Impreuna au invins si au sporit in noua si hotaratoarea faza a statului
national roman*.'?

lata cuvinte de mare sensibilitate, de insufletire pentru Biserica neamului.
Pentru profesorul Mateiu, doctor in drept bisericesc aceasta insemna “
rasturnarea totala a doctrinei Statului si a conceptiei traditionale si renuntarea la
caracterul sau de biserica de stat “. Pentru acelas profesor ,acest lucru s-a realizat
prin schimbarea unui singur cuvant, a unei singure litere, "«a», cu «in»”. Prin
aceasta, profesorul ortodox loan Mateiu considera ca, statul roman se dezbraca
de atributul de “stat ortodox*.

Inflacarati apologeti ai ortodoxiei ca: Onisifor Ghibu, loan Lupas si loan
Mateiu evidentiau faptul ca, biruinta era de fapt a Bisericii Greco-Catolice, prin
trecerea ei in Constitutie ca biserica roméaneasca. Mai mult, prin acest lucru se
punea stavila procesului de revenire a unitilor la sanul Bisericii Ortodoxe."

In acelas ton al problematicii profesorul si senatorul C. Disescu, declara in
raportul sau ca articolul 23 ,nu face altceva decat sa “constate un fapt, fara a
determina conditia Bisericei Rasaritului si raporturile ei cu Statul“'* .Prin aceasta
formula de "dominanta in Statul roman”, Biserica Ortodoxa era dominanta in stat
nu in sensul dat de o lunga traditie politica, ci In sensul superioritatii numerice
fata de celelalte culte.

loan Lupas analizand si el textul Constitutiei socotea ca, statul a urmarit,
cu siguranta, sa micsoreze prapastia dintre Ortodoxie si Greco-Catolicism dar “nu
a fixat tinta ultima a acestei apropieri, adica revenirea credinciosilor Bisericii
Unite la sanul Bisericii Ortodoxe mame, din comunitatea sufleteasca a careia au
fost smulsi la anul 1700“."

Reprezentantii si aparatorii ortodoxiei motivau insusirea de dominanta
astfel: profesorul Boroianu cu ocazia Congresului Delegatilor Preotimii tinut in
data de 6-8 februarie 1923, la Bucuresti aprecia ca “cererile clerului ortodox sunt
foarte legitime, foarte modeste si cu totul indreptatite. Intr-adevar, daca e
totdeauna mai greu sa faci un pas inaite, sa adaugi ceva la ce a fost, sa convingi
pe altul ca trebuie o innoire, in schimb e asa de simplu si asa de modest sa spui:
nu cer nimic, vreau ce a fost. In vechea Constitutiune a fost cuvantul ca, Biserica
noastra e dominanta. Ce minune este sa lasi ce ai gasit. Ce lucru nou iti cer eu?
Nimic.“¢,

Avocatul Popescu Tudor spunea ca, biserica nu este doar ajutatoarea
statului, ci mai mult de atata, ea este insasi creatoarea statului roméanesc. Atunci
cand romanii s-au constituit in state, ei au reusit acest pas din pricina simtirii lor
ortodoxe'”.

"2 Prof.dr. loan Mateiu, Ibidem, p. 16; vezi si Tit. Simedrea, Patriarhia Roméaneasca,
Acte si documente, Bucuresti, 1926, p. 66.
3 Ibidem, p. 19.
' Cit. din prof. C. Disescu, in Ibidem, p. 17.
'3 Prof.dr. Ioan Lupas, Istoria Bisericii Romanilor, Ed. Scrisul Romanesc, Craiova, 1941,
p. 165.
' Cit. din prof.dr. D.G. Boroianu, in Arhim. Scriban, Congresul Delegatilor Preotimii, in
B.O.R,, anul XL, seria II, nr. 6, martie 1923, p. 459.
7 Popescu Tudor, Ibidem, p. 459.
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Mitropolitul Primat Miron Cristea era de acord ca cuvantului de
“dominanta nu i-am dat niciodata intelesul lui medieval. Noi nu ne-am gandit si
nu ne vom gandi nicicand sa dominam pe celelalte culte. Noi am fost totdeauna
cei mai toleranti din toata lumea”'8,

Delegatia preotilor ortodocsi din intreaga tara adunati in congres in zilele
de 6-8 februarie 1923, chemati pentru a dezbate chestiunile care privesc
chestiunile neamului si a Bisericii, In ceea ce priveste atitudinea si pozitia
Ortodoxiei in statul roman au formulat propunerea, ca aliniatul 2 din noul proiect
de Constitutie sa fie redactat astfel: religiunea ortodoxa a Rasaritului este religiune
dominanta a statului roman. Prin aceasta expresie se pastra vechea formulare a
articolului 21 din Constitutia din 1866. Aceasi delegatie a preotilor si-a cristalizat
hotarérile in Congresul delegatiei preotimii ortodoxe din Roméania Mare motivand
atributul de “dominanta“ a bisericii ortodoxe, expunand urmatoarele
considerente:

1) Ideea de “dominanta“ nu implicd in sine stapanirea celorlalte
confesiuni, nici impietatea libertatii constiintei.

2) Biserica ortodoxa este fauritoarea statului roman (statul roman apare
ortodox, traieste ortodox si trebuie a-si pastra caracterul religios ortodox).

3) Biserica ortodoxa a pastrat nationalitatea, limba si paméantul roméanesc
prin literatura, arta si indemn la vitejie; scoala era tinda bisericii, istoria se
insaileaza prin insemnarile din manastiri si biserici, arta neintrecuta se facea in
biserici, limba se mentinea si se cultiva tot aici si tot acolo, in vreme de restriste,
voievod, bour, popor si ierarh se roaga sprijinului dumnezeiesc.

4) Ea este si acum biserica celor ce domina in aceasta tara' .

Daca au existat voci printre ortodocsi, care nu puteau accepta
compromisuri considerand articolul 23 al Constitutiei ca evidentiind o stare de
lucruri nefericita pentru Biserica neamului, trebuie remarcat faptul ca majoritatea
ortodocsilor au primit aceasta reglementare legislativa, ca fiind un pas inainte
facut de catre statul roman in ceea ce priveste destinele viitorului raport dintre
stat si Biserica.

“Biserica nioastra a plamadit sufletul roméanesc, l-a hranit, dea-lungul
veacurilor si mai presus de toate, ea are mandria de a spune tuturor ca a creat
chiar sufletul unitar al neamului romanesc”® | iata cuvinte atat de patrunzatoare
ale celui mai inalt ierarh ortodox, un transilvanean a carui expunere de
argumente pentru ortodoxismul roméanesc a impresionat inimile auditoriului din
camera senatului, fiind in repetate randuri aplaudat. Distinsul prelat motiva
semnificatia termenului de “dominanta“ astfel: "Noi nu dam prin cuvantul
«dominanta» bisericei noastre altceva decat aceea ce de fapt are. Cuvantul
consfinteste o stare de fapte evidenta deoarece, din cele 17-18 milioane de

Bip.S. Mitropolit primat Miron, in Arhim. Scriban, Discutiile despre biserica in Senat si
Camera cu prilejul intocmirii nouai Constitutiuni a Romaniei, in B.O.R., anul XLI, seria
II, nr. 6, martie 1923, p. 449.

' Arhim. Scriban, op. cit., p. 463; vezi si pr. I. Popescu-Malaiesti, Biserica Ortodoxa si
Constitutia, in “Telegraful Roman*, anul LXXI, 6 martie 1923, p. 2.

% Cit. din I.P.S. Mitropolit primat Miron, in Arhim. Scriban, Ibidem, p. 448.

148



locuitori ai Romaniei, in aceasta perioada aproape 14 milioane dintre ei erau
ortodocsi“*!

In sedinta din Senat, era asteptat cu ardoare discursul Mitropolitului
Ardealului, Nicolae Balan, capul suprem al bisericii transilvanene. Declaratiile sale
admirabile au primit ovatiunile senatorilor, asa dupa cum, peste doar cinci ani, cu
ocazia Marii discutii parlamentare in jurul Legii Cultelor, din anul 1928, va sustine
un discurs epocal, “Democratie si nationalism, spunea L.P.S. Sa, iata ceea ce vad
la baza proiectului de Constitutie si iata pentru ce Biserica, in numele careia
vorbesc, va binecuvanta munca dumneavoastrad dusa spre bun sfarsit”®. Acestea
erau directiile principale pe care trebuia sa se cladeasca edificiul bisericesc pe
fagasul noului stat intregit in anul 1918. Biserica ortodoxa din Roméania Mare nu
mai putea ramane cu vechea ei organizare, in asa numitul “sistern statist“,

Pentru insusirea de “dominanta“ a luat atitudine marele politician si
istoric Nicolae lorga, care are cuvinte elogioase la adresa Bisericii nationale
Ortodoxe. Dupa domnia sa ,daca termenul "ortodoxie“, care era de sorginte
greceasca, ii era indiferent, daca n-a fost stabilit de noi a crescut cu noi si a fost
asa de adanc inraurit si patruns de noi, incat face parte din fiinta noastra
nationala. De asemenea lorga referindu-se la actul Uniatiei de la 1700 se pronunta
astfel: ”"Oricate efecte fericite a avut, oricat sufletul romanesc s-ar fi inchis in
decurs de o suta de ani intr-insa, a fost in intentia promotorilor ei un mijloc de a
robi natia noastra politicei Habsburgilor, cu cari s-a sfarsit. lar, in ce priveste pe
credinciosi, ei au ramas in tot felul lor de a concepe religia tot ce-au fost inainte
de Unire“*,

Marele istoric recunostea ca, prin acest atribut nu se prejudicia prestigiul
niciunei biserici si atunci “cand avem cuvantul «dominanta» de ce sa-l inlaturam?
Aceasta tara a trait in Ortodoxie, nu pentru ca Ortodoxia este 0 dogma, ci pentru
ca sufletul celor mai multi roméani este intrat in Ortodoxie, care este religia
nationald. Cand ziceti «religiune dominantd» nu apasati pe nimeni, dar in acelas
timp nu lipsiti de prestigiu o biserica, ce are nevoie, ca si statul insusi de acest
prestigiu®. Cel mai convingator argument pe care lorga il aduce in sprijinirea
pozitiei domniei sale este acela ca "intr-o biserica apartinandu-ne numai noua si
alta care apartine Papei, preferam pe cea dintaiu“*.

Biserica Greco-Catolica a reactionat negativ fiind impotriva formulei de
«dominanta» conferita Bisericii Ortodoxe. Se justifica aceasta atitudine prin faptul
cd, se abandona temeiul egalei indreptatiri intre biserici si se accepta pentru uniti
un privilegiu anacronic, acela de a avea “Intaietate fata de celelalte culte”, care n-
avea sa fie de nici un folos. Mai mult, unitii considerau ca, prin aceasta stipulatie

?! Ibidemn, p. 450; vezi si A. Lascarov, Sergiu D. lonescu, Constitutiunea Romaniei din
1923, adnotatii cu dezbateri parlamentare si jurisprudente, Ed. Tipografia "Cuvantul
Judiciar", Soc. Anonima, Bucuresti 1925, p. 176
2 Cit. din .P.S. Mitropolit Nicolae Balan, in B.O.R., Ibidem, p. 446.
2 Cit. din Take Ionescu, in "Telegraful Roman", anul LXXI, nr. 22, 10 (23 martie) 1923,
p- 2.
2 Cit. din Nicolae lorga, in "Telegraful Roman", Ibidem, p. 2.
% Cit. din Nicolae lorga, in A. Lascarov, Sergiu D. Ionescu, op. cit., p. 187-188
% »Telegraful Roman", anul LXXI, nr. 2, op. cit., p. 2.
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s-a recunoscut de fapt o “dominatiune odioasa a Ortodoxismului intolerant, care
va fi exploatata la maximum de citre aceasta in dauna greco-catolicismului“?.

Acuzele sunt dureroase si nejustificate pentru ca in intreaga perioada
interbelica se va putea observa ca, Biserica Ortodoxa avea o pozitie dominanta
dar inconfortabild. Statul roman nu inova nimic din punct de vedere al legislatiei
si al raportului sau cu biserica nationala dominanta si, mai mult, exercita o tutela
apasatoare asupra ei. Formula de “dominanta“ era mai mult festiva cuprinzand in
esenta ei numeroase ambiguitati. Biserica Ortodoxa astepta din partea statului
roman legiferarea unui ansamblu de legi, de privilegii, pentru slujitorii si
credinciosii acesteia, ce trebuiau a fi garantate administrativ, financiar si politic de
statul roman® . .

Din pacate, nu s-a intamplat acest lucru. In perioada urmatoare, exceptie
facand Legea si Statutul de organizare al Bisericii Ortodoxe Romane si Infiintarea
Patriarhiei Ortodoxe Romaéne, din anul 1925, momente de gratie pentru aceasta
institutie divino-umana, ce au fost votate de forurile politice ale timpului, pentru
Biserica noastra nationala vor veni nori grei concretizati in nedreptati care, vor
cobora Ortodoxia la nivelul de cenusareasa intre celelalte confesiuni.

In tabara nemultumitilor greco-catolici se aflau Mitropolitul Vasile de la
Blaj, Episcopul Valeriu Traian Frentiu, care propuneau urmatoarele:

1) Ar fi mai de folos pentru neamul roméanesc, daca ar primi credinta
catolica.

2) Se propunea ca, ambele biserici, Ortodoxa si Unita sa aiba intaietate in
stat®.

Reactia Bisericii Ortodoxe a fost prompta, neacceptiand propunerea
greco-catolicilor si aparandu-si punctul de vedere prin faptul ca, unitii isi aveau
seful suprem in afara statului, avind o dependenta de celelalte biserici, care-i
ridicau dreptul de a fi pe picior de egalitate cu ortodocsii.

Nemultumiri existau si in tabara minoritatilor nationale, predilectie avand
cea maghiara, care considera ca, prima Constitutiune a Romaéniei Mari,
diferentiaza minoritatile national-religioase, ierarhizdndu-le. Baza acestei
discrimindri constituind-o diferentierea nationald®. Daca primul aliniat al
articoluilui 22 invoca garantarea din partea statului a libertatii si protectiunii
pentru toate cultele, aliniatul 3 al articolului 22, prin care “Biserica Ortodoxa
Romana ca religie a majoritatii romanilor este biserica dominanta in statul roman,
iar cea greco-catolica are intaietate fata de celelalte culte®, facea o discriminanta
ierarhizare a bisericilor in : "principale® si "de rangul doi“?!,

Impotriva insusirii de “dominanta” a Ortodoxiei era si Nae Ionescu de la
“Cuvantul” care spunea ca, Biserica Ortodoxa n-are dreptul sa fie dominanta,
acest atribut ar fi mai degraba o calitate, o decoratie, decat o functiune. Existau si

27 Al. Rusu, Noua formul, in "Unirea", Blaj, anul XXXIII, 24 martie, 1923, p. 1.

2 Ovidiu Bozgan, Politica si Biserica in Romania Mare, in "Dosarele Istoriei", anul 2003,
nr. 11 (87), p. 45-47.

» Arhim.Scriban, op. cit., p. 446, vezi si "Biserica si scoala", Arad, anul XLVII, nr. 8, 19
februarie (4 martie) 1923, p. 6.

* Attila Varga, Reglementarea Constitutionala a bisericilor din Romania incepand cu
1918, in "Altera", anul I, 1996, p. 118.

3! Ibidemn, p. 118.
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pareri mai transante care, aduceau in vedere faptul ca, bisericile crestine
ortodoxa si unita fiind considerate biserici romanesti, se sublinia neromanitatea
altor confesiuni, ce aveau aderenti nu numai cu cetatenie, dar si nationalitate
romana®,

Pozitia intransingenta a bisericii greco-catolice cu privire la articolul 22 din
Constitutie, reflectarea starii tensionate intre cele doua confesiuni romanesti
razbate si din paginile oficiosului mitropolitan blajan “Unirea“. Acesta considera
cd, Ortodoxia urmarea sa-si extinda jurisdictia dominanta peste teritorii, cum ar fi
Transilvania, unde ea n-a avut aceasta calitate niciodatd, fiind in minoritate

Trecand peste toate “defectiunile“ de interpretare ale unor articole ale
Constitutiei, Biserica Ortodoxa romana, va primi caracterul de "dominanta“, pe
care si l-a revendicat in mod justificat, precum si autonomia bisericeasca. Aceste
reglementari constitutionale din anul 1923 coroborate cu Legea si Statutul de
organizare al Bisericii Ortodoxe Romane si actul infiintarii Patriarhiei Ortodoxe vor
deschide inceputul unei noi ere de inflorire a bisericii noastre stramosesti.
Aceasta putea privi acum, cu nadejde spre viitor, in ceea ce priveste sporirea
autoritatii si a prestigiului sau in tara, dar si peste hotare, drepturi castigate de-a
lungul existentei sale istorice.

32 Dorin Dobrincu, Natiune si confesiune. Reflectii asupra coabitarii spatiului
rom|nesc, in "Xenopoliana", V, 1997, 1-4, p. 86.
% Jarasi Concordatul, in "Unirea", Blaj, anul XXXI, nr. 9, 26 februarie 1921, p. 1.
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TEOLOGI FRANCEZI LA FACULTATEA DE TEOLOGIE
ORTODOXA DIN CLUJ-NAPOCA

PR. PROF. IOAN-VASILE LEB

Desi tanara, facultatea noastra a reusit sa inchege relatii de colaborare cu
o serie de facultati de teologie din strainatate, atat ortodoxe, cat si catolice sau
protestante, dovedind prin aceasta o buna pregatire teologica, precum si o larga
deschidere ecumenica. La aceasta ora facultatea noastra are colaborari cu
faculati de teologie din Germania, Italia, Spania, Grecia, Elvetia, Austria,Ucraina,
Statele Unite ale Americii s.a.

Cum era si de asteptat, nu se putea concepe lipsa unei colaborari cu
teologia franceza, cunoscut fiind faptul ca multi dintre noi au citit, inca din timpul
studentiei, multe din lucrarile marilor teologi francezi, lucru la care ne indemnau
dascalii nostri, unii dintre ei studiind la Paris, Strasbourg, Monpellier si altele.!

Inceputul colaborarii a fost facut de catre colegul nostru, lect. Ioan
Toader. Studiind la Institutul Catolic din Paris, unde si-a luat si doctoratul, acesta a
invitat la Cluj pe unii dintre profesorii sai, facilitind astfel initierea unui program
Socrates cu Facultatea de Teologie si Stiinte Religioase din cadrul acestui institut.
Pionierii acestei colaborari au fost profesorii Jean Joncheray, pe atunci
prorectorul Institutului Catolic, si Hervé-Marie Légrand, directorul Institutului
Superior de Studii Ecumenice de la Facultatea de Teologie si Stiinte Religioase. In
perioada 26-30 aprilie 1999, acestia au tinut cursuri de dogmatica, respectiv de
teologie practica, la facultatea noastra. Gratie acestui inceput, am putut trimite, in
cadrul programului Socrates, primii studenti de la facultatea noastra la Paris.?

' As aminti aici doar pe cativa dintre ei: Dumitru Staniloae, loan G. Coman, loan
Ramureanu, Alexandru Elian, Nicolae Neaga si altii.

2 Acestia au fost: Iuliu Florea, Adina Peleanu, Mugurel Cozea, Stefan Stroia si Nicolae
Florea. Din partea facultatii noastre, in cadrul aceluiasi program, intre 7-12 mai 1999, au
tinut cursuri si seminarii lect. Dr. loan Toader: Predica in contextul liturgic orfodox si
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intre 9-15 aprilie 2000, de la acelasi institut, au venit la facultatea noastra,
tot in cadrul programului SOCRATES, prof. Michel Quesnel, Directorul
Departamentului Cercetarii, si prof. Denis Villepelet, Directorul Institutului
Superior de Catehetica Pastorala.® Cel dintai, biblist specialist, a tinut cursuri si
seminarii de Noul Testament: FEshatologia paulind dupa Epistolele catre
Tesaloniceni si I Corinteni, cap. 15 si Nasterea Botezului crestin, iar cel de al
doilea, biblist, a sustinut Cursuri de omiletica. Cartea prof. Michel Quesnel,
L’éternité qui m’est donnée, este deja tradusa in romaneste si asteapta sa apara la
Editura LIMES. Intre timp, prof. Quesnel a ajuns rector al Universitatii Catolice din
Lyon, functie in care a sprijinit-o pe drd. Maria Aluas in gasirea unui indrumator pe
perioada semestrului de vara din 2004, avand o bursa de studii in Franta.

In anii 2002-2004, facultatea noastra, desi nu a mai trimis studenti la
Institutul Catolic din Paris, a continuat schimbul de profesori. Astfel, au venit in
doua randuri, intre 7-12 mai 2003 si 2004, profesorii Yves-Marie Blanchard,
Directorul Centrului Superior de Studii Ecumenice al Institutului Catolic din Paris
si Paul De Clerck, profesor de Liturgica la acelasi institut. Profesorul Blanchard a
prezentat urmatoarele teme nou-testamentare: 7eologia ioaneicd a semnelor;
Implinirea Scripturii si1 Lectura canonica despre spalarea picioarelor, iar
profesorul De Clerck a tinut cursuri pe teme liturgice: Caracterul eclesial al
cultului: Teologia cultului; Pentru méantuirea lumii.’

Dezvaluirea cuvadntului predicii in Romdnia, care a aparut si in revista Transversalité, din
1999, editata de ICP, iar prof. loan-Vasile Leb a sustinut cursuri si seminarii privind
Invatatura despre desavérsirea crestind la Stantul Grigorie de Nyssa si Teologie si cultura la
scriitorul bisericesc Lactantius. In anul urmator (2000), in cadrul programului SOCRATES
au fost trimisi alti trei studenti: Anca Szekely, Cristian Suciu si Mihai Triscas.

3 In martie 2000, in cadrul aceluiasi program au fost la Paris, din partea facultatii noastre,
lect. dr. Ioan Toader, care a facut o prezentare privind Dezvoltarea predicii si a catehezei in
Roménia si conf. dr. loan Chirila, care a sustinut cursuri si seminarii pe teme vechi-
testamentare: 7eologia cartilor profetice; Cercetarea vechi-testamentara in Romdania;
Conceptul de Lege in cartea profetului Maleahi si Cultul iudaic in viziunea profetului Oseea.
* Ca raspuns, din partea facultatii noastre, intre 11-17 mai 2003 au tinut cursuri si seminarii
la ICP prof. Valer Bel si lect. Radu Preda. Cel dintéi a tinut cursurile; A invata hristologia in
Roménia. Dumitru Staniloae; viata si teologia sa si Discursul teologic in opera lui D.
Staniloae. Radu Preda s-a referit la Sifuatia actuald a crestinismului in Romdnia si la
Problema uniatismului. Amandoi au participat apoi la seminarul organizat de ICP cu tema:
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Trebuie sa precizam ca atat profesorii francezi, cat si colegii nostri
romani, au sustinut cursuri la nivel de licenta si masterat, fiind foarte bine cotate
atat de catre studenti, cat si de cadrele didactice prezente la dezbateri. Programul
nostru cu ICP este in plina desfasurare, urmand sa trimitem noi studenti si
masteranzi pentru a studia la Paris. Din pacate, pana acum, doar un singur
student francez s-a aratat interesat de cursul nostru international 7eologie si
culturg, acesta urmans cursurile al Facultatii de Istorie si Filosofie din Cluj.

O alta colaborare cu mediile universitare din Paris a fost initiatd de
colegul nostru lector Patriciu Vlaicu, fost doctorand la Facultatea de Drept
Canonic din cadrul aceluiasi Institut Catolic. Prin mijlocirea sa, pr. prof. loan-
Vasile Leb a fost invitat, intre 12-16 ianuarie 2000, la aceasta facultate pentru a tine
cursuri pe tema Bisericd si stat in Romdania. In octombrie 2000, facultatea noastra
l-a avut oaspete pe prof. Jean Paul Durand, decanul Facultatii de Drept Canonic
din Paris, care a sustinut o serie de cursuri pe teme de Drept canonic. In acelasi
an, intre 6-7 decembrie 2000, Centrul Drept si Societati Religioase a organizat
primul colocviu international pe tema Nofiunea de Biserici nationale in Europa, la
care au participat si prof. loan-Vasile Leb, care a prezentat referatul Biserica
Ortodoxd Roméana, o Biserica nationala? si lect. Patriciu Vlaicu. Cu aceasta ocazie,
cei doi au fost cooptati in cadrul programului international Socrates-Gratianus, o
colaborare dintre Facultatea de Drept Canonic si Facultatea ,Jean Monet” din
cadrul Universitatii Paris XI.> Pe langa acordarea de burse pentru doctoranzi, o
alta dimensiune a programului este sustinerea Colocviului itinerant privind
notiunea de Biserici nationale in Europa. Este o colaborare intre Facultatea de
Drept Canonic a ICP, Facultatea ,Jean Monnet” a Universitatii Paris XI si Centrul
Drept si societati religioase, toate din Paris, in colaborare cu Universitatile din
Cardiff, Tesalonic, Beirut si Cluj-Napoca. Cel dintai colocviu a fost organizat la

A face teologie in Roméania, avand o contributie deosebita la dezbaterile ce au urmat. Din
cauze obiective, in anul 2004 a fost la Paris doar prof. Valer Bel, care a tinut urmatoarele
cursuri: Sfdnta Treime-structura a iubirii supreme si fundament al mantuirii noastre; Crucea
sl jertfa in teologia ortodoxa si Crestinismul si religiile. Un punct de vedere orfodox.

°> Incepand cu anul 2001, in cadrul acestui program, prof. loan-Vasile Leb sustine anual
cursuri la scoala doctoralad a Facultatii de Drept Canonic, pe tema Statutul juridic al cultelor
din Romania.
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Paris, intre 6-7 decembrie 20005 al doilea la Cardiff in anul 20017, iar cel de-al
treilea s-a tinut intre 10-11 mai 2002 la Cluj-Napoca. Cu aceasta ocazie facultatea
noastra si Arhiepiscopia Ortodoxa a Vadului, Feleacului si Clujului au avut ca
oaspeti o seama de personalitati franceze si de alte nationalitati, care au prezentat
referate de mare tinuta stiintifica. Tema colocviului a fost Cultele si Statul in
Romadénia. Ca de obicei, Comitetul stiintific al colocviului a avut ca principali
conducatori pe prof. Brigitte Basdevant-Gaudement, de la Universitatea Paris XI,
co-director al Centrului Drept si societati religioase, Director al Scolii doctorale a
Facultatii ,,Jean Monnet”, Secretar al Programului Socrates-Gratianus din Paris;
prof. Jean-Paul Durand, de la Institutul Catolic din Paris, decan al Facultatii de
Drept Canonic, co-director al programului european de studii SOCRATES-
GRATIANUS, din Paris, prof. Grigorios Papathomas, de la Institutul Saint-Serge din
Paris si Mitropolia greaca ortodoxa a Frantei, profesor asociat al programului
european SOCRATES-GRATIANUS, din Paris, precum si alte personalitati de inalt
nivel stiintific.® Profesoara Brigitte Basdevant-Gaudemet a rostit un Cuvant din
partea Centrului Drept si societati religioase, din Paris, iar prof. J.P. Durant a vorbit
despre Experienta colocviului din Paris si a celui din Cardiff;, dupa care prof. Gr.
Papathomas a prezentat stadiul pregatirilor pentru colocviul ce urma sa se tina la
Tesalonic, in toamna anului 2002.

O prezenta de exceptie din partea franceza a fost aceea a Nuntiului papal
la Bucuresti, Mgr. Jean-Claude Perisset, care a prezentat un referat privind
Identitatea eclesiala si constructia europeana. Lucrarile colocviului s-au bucurat
de un succes deosebit, referatele fiind publicate atat in limba roméana, cat si in
franceza, in cea din urma fiind publicate si referatele colocviului de la Tesalonic.”

6 La care au participat si prof. loan-Vasile Leb si Patriciu Vlaicu. Referatul prof. L.V.Leb, L-
Eglise Orthodoxe Roumaine, une Eglise nationale, a aparut in L-année canonique, 43, 2001,
p. 105-114.
’ La care a participat Patriciu Vlaicu
8 Despre ceilalti participanti se poate afla in volumul Cultele si Statul in Roménia, editie
ingrijita de .V.Leb si R. Preda, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2003 si in editia franceza
ingrijita de J. P. Durand, in L-année canonique, Paris, 54, 2003, unde sunt publicate
referatele colocviului.
¥ La Tesalonic au participat, din partea romana, prof. loan-Vasile Leb si lect. Patriciu Vlaicu,
ca membrii ai colectivului de conducere, iar ca invitati, Rodica Leb, Ciprian Marc si Cristian
Baciu.
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in dorinta strangerii legaturilor cu facultatea noastra,in octombrie 2004,
profesorii J.P.Durand si Gr. Papathomas au tinut cursuri de Drept canonic la
studentii pentru licenta, masterat si doctorat. profesorul Durand s-a referit la
Problema libertatii religioase in UE, iar profesorul Papathomas a punctat Citeva
momente importante in dezvoltarea canonica orfodoxa. Cursurile au starnit un
interes deosebit, cei doi profesori promitand ca vor reveni si in anii viitori.
Profesorul Grigorios Papathomas a devenit chiar profesor invitat al facultatii
noastre, urmand sa tina cursuri la master si la doctorat. Ca o incununare a
relatiilor dintre cele doua institutii, amintim un eveniment deosebit, si anume,
dobandirea titlului de Doctor in drept, cu calificativul Foarte bine si cu felicitarile
juriului, precum si cel de Doctor in dreptul canonic, cu calificativul Summa cum
laude, de catre lect. Patriciu Vlaicu, in ianuarie 2004.!°

Institutul Teologic Ortodox Saint-Serge din Paris a exercitat tot timpul o
atractie deosebita prin profesorii de exceptie pe care i-a avut: Sergiu Bulgakov, G.
Florovski, Al. Schmeman s.a."" Dintre actualii sai profesori se ramarca, in mod
deosebit pr. Boris Bobrinskoy si pr. John Breck. Cel dintai a venit pentru prima
data la Cluj in anul 2000, tinand in Aula Magna si la facultatea noastra o serie de
conferinte pe teme de spiritualitate ortodoxa'?. Unele din cartile sale au fost
publicate in romaneste. Avand in vedere prestigiul de care se bucura, UBB, la
propunerea facultatii noastre, i-a acordat, la 13 martie 2002, titlul de Doctor
Honoris Causa, socotindu-l astfel membru al corpului profesoral al universitatii
noastre. Parintele John Breck, tot profesor la Saint-Serge, este specialist in foarte

19 Din comisia internationala de examinare a facut parte si prof. LV.Leb, care in acele zile a
tinut si cursuri la Facultatea de Drept Canonic, participand si la conferinta internationala
Bisericile in Europa, prezentand referatul despre Bisericile minoritare din Roménia.
Conferinta s-a tinut la Facultatea de Drept ,,Jean Monnet.”.

W Cf. L-Institut de Théologie Orthodoxe Saint-Serge. 70 ans de théologie orthodoxe a Paris,
Editions Hervas, Paris, 1997.

12 In acelasi an, Pr. lector loan Biziu de la Facultatea noastra a participat la Saptiméana de
Studii liturgice Conferences Saint-Serge XLiX-e Semaine d’etudes Liturgiques, unde a
prezentat referatul Les psaumes et leur interpretation dans le rituel orthodoxe de la
consecration de l'eglise. Pentru aceeasi ,Saptamana”, din iunie 2005, dansul va prezenta
referatul L’Autel eucharistique dans la mystique sacramentelle orthodoxe de Nicolas
Cabasilas.
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tanara disciplina a Bioeticii. Incepand din 2001, dansul a tinut o serie de
conferinte la Cluj, inclusiv la facultatea noastra, ca si in Aula Magna. In anul 2003
Universitatea noastra i-a acordat titlul de Doctor Honoris Causa, onorandu-l si
onorandu-se pe sine totodata. De un interes deosebit s-a bucurat prelegerea sa
rostita cu aceasta ocazie, avand titlul Cdnd incepe viata umana? Cateva din cartile
sale au fost traduse in roméaneste, fiind foarte bine primite de publicul cititor.

Tot in acest context trebuie sa-l amintim pe prof. Nicolae Ozolin, de la
Institutul Saint-Serge'® care, de cativa ani buni tine cursuri de iconologie la
facultatea noastra, unele din cartile sale fiind traduse in romaneste. De asemenea,
in colaborare cu dansul, facultatea noastra are in proiect deschiderea unui Centru
privind studiul icoanei. Speram ca acest proiect sa se realizeze curand, dupa cum
speram si inceperea unui program SOCRATES cu Universitatea Catolica din
Strassbourg.

Pe langa profesorii amintiti mai sus, la facultatea noastra au conferentiat
si alti invitati din Franta, precum parintele Paul Aymard, de la Anbatia Pierre-qui-
Vive sau profesorul Claude Carnough.

Consideram ca din cele spuse mai sus reiese clar atat deschiderea
ecumenica a facultatii noastre, cat si dinamismul si inaltul nivel teologic la care a
ajuns intr-un timp relativ scurt.

13 Precizam ca legaturile Clujului cu Institutul Saint-Serge au fost facute de cétre dl. Vasile
Manea care a editat, in limba roména, unele din lucrarile profesorilor amintiti.
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SESIUNEA ANUAL A A COMISIEI DE ISTORIE BISERICEASCA
COMPARATA - FOCSANI, 17-20 IUNIE 2004

ARHID. DRD. DUMITRU-MARCEL ANDREICA

»,Domnia lui Stefan cel Mare este cel mai frumos timp istoric al Moldovei;
. niciodata faima Domnului ei n-a stralucit atat de departe, deopotriva in Apus
(...) ca si in Rasarit. Niciodata nu s-au ridicat spre slava Celui de Sus atat de multe
locasuri si intr-o forma atat de desavarsita! Faima domniei lui Stefan cel Mare —
acel maxim de stralucire politica si artistica — depasind hotarele Moldovei, a fost si
va ramane reprezentativa pentru intregul nostru neam, care si-a gasit in acest
credincios si glorios domnitor cea mai inalta intrupare a sa.”
Sub impresia acestor cuvinte, rostite de marele nostru istoric Constantin C.
Giurescu, s-a desfasurat sesiunea anuala de Comunicari Stiintifice a Comisiei de
Istorie Bisericeasca Comparatd, care este parte integranta a Comitetului National
de Istorie, in perioada 17-20 iunie 2004, in orasul Unirii, Focsani, pe frumoasele
meleaguri ale Vrancei.

Tematica sesiunii a fost legata de aniversarea a 500 de ani de la trecerea
la cele vesnice a Dreptcredinciosului Voievod Stefan cel Mare si Sfant, canonizat
de catre Biserica Ortodoxa Romana in anul 1992. Din acest motiv, temele
comunicarilor s-au axat, In special, pe acest eveniment, sarbatorit in toata tara
printr-un program guvernamental, program de care a beneficiat si aceasta
sesiune.

Organizarea la Focsani a sesiunii anuale de comunicari s-a facut cu
binecuvantarea Preasfintitului Parinte Epifanie, Episcopul Buzaului si Vrancei, prin
grija organizatorica a P.C. Pr. Conf. Univ. Dr. Ionel Ene, Protopop de Focsani si cu
sprijinul Directiei de Cultura a judetului Vrancea.

Prima =z, 17 iunie, a fost cea a primiri invitatilor si a vizitarii
monumentelor istorice — locasuri de cult, ctitorii voievodale din Focsani. A doua
zi, vineri, 18 iunie, la biserica ,,Sf. loan Botezatorul” a fost oficiata slujba Te-Deum-
ului, in prezenta a trei ierarhi ai Bisericii noastre: P.S. Epifanie, Episcopul Buzaului
si Vrancei, P.S. Calinic, Episcopul Argesului si Muscelului si P.S. Casian, Episcopul
Dunarii de Jos, de fata fiind si reprezentanti ai administratiei judetene si locale,
preoti si credinciosi.
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Sesiunea Comisiei Nationale de Istorie Bisericeasca Comparata a fost
deschisa la orele 10.00, in sala de sedinte a Consiliului Judetean Vrancea.

Domnul Gheorghe Vlajie, director al Directiei Judetene de Cultura, Culte si
Patrimoniu Cultural National Vrancea, a rostit un cuvant de bun venit adresat
inaltilor ierarhi, invitati si participanti la Sesiune. Au urmat mesajele Ministrului
Culturii si Cultelor si Prefectului de Vrancea.

Presedintele Comisiei de Istorie Bisericeasca Comparata, DI. Prof. Univ.
Dr. Emilian Popescu, a rostit cuvantul de deschidere a lucrarilor Comisiei si,
preluand rolul de moderator, a invitat pe Chiriarhul locului, Preasfintitul Epifanie,
sa rosteasca mesajul si comunicarea sa, intitulata: ,Binecredinciosul Voievod
Stefan cel Mare si Sfant — model de smerenie crestina”.

A urmat DI Acad. Prof. Dr. Stefan Stefanescu, care a prezentat
comunicarea: ,,Epoca stefaniana - o epoca de afirmare a identitatii europene a
poporului roman”. Prezentarea domniei sale s-a bucurat de un vadit interes din
partea istoricilor prezenti, intrucat a adus in fata Comisiei de Istorie Eclesiastica
lucruri noi si foarte importante. De pilda a vorbit despre umanistul Eneea Silvio
Picollomini, viitorul papa Pius al Il-lea, care a dat spatiului european actual, titlul
de Europa, denumire care exista in patrimoniul Antichitatii, dar care desemna o
provincie a Traciei, din care facea parte si Scitia Minor, Dobrogea noastra. Acelasi
papa umanist s-a aratat interesat de istoria si limba romanilor, vorbind despre
romanitatea si latinitatea noastra. Afirmarea de catre romani a romanitatii ca
origine era un lucru foarte important in viziunea umanistilor, care concepeau
romanitatea ca liant al unitatii europene. De asemenea, DI. Acad. Stefanescu a
precizat ca Sfantul Stefan cel Mare a fost primul domnitor roman care a afirmat
unitatea etnica a roméanilor, vorbind despre ,cealalta tara” (Muntenia — n.n.) sau
despre ,Marea Valahie” si ,Mica Valahie”. Cuvantul ,roman” a fost regasit pentru
prima data in cancelaria Moldovei lui Stefan cel Mare, iar ,,Cronica moldo-rusa”
ofera date despre originea romanilor, amintind despre cei doi frati, care
reprezentau cele doua tari ,valahe” si care au fost despartite cu timpul.

Episcopul Argesului si Muscelului, Preasfintitul Calinic, a prezentat
comunicarea: ,3coala tanarului Stefan cel Mare”. Preasfintia sa a vorbit despre:
familia domnitorului, mama sa, Maria Oltea, cei trei frati si cele doua surori si
despre educatia aleasa din familie pe care a primit-o. Tatal sau, Bogdan al Il-lea,
ajunge domn al Moldovei la anul 1449, iar in anul 1450 il asociaza la domnie si pe
fiul sau, Stefan cel Mare. Timpul pe care l-a petrecut ca asociat la domnie, in
cancelaria tarii, precum si planurile si strategiile politice si diplomatice ale
parintelui sau, Bogdan al IlI-lea, alaturi de invataturile primite de la Mitropolitul
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Teoctist al Moldoveli, il vor ajuta foarte mult pe viitorul domnitor. Uciderea tatalui
sau la Reuseni, in 16 octombrie 1451, refugiul in Transilvania, impreuna cu mama,
fratii si cativa boieri, la curtea lui lancu de Hunedoara, precum si intalnirea cu
Vlad Tepes, tot in Transilvania, vor constitui etape necesare pentru conturarea
personalitatii marelui voievod.

Preasfintitul Casian al Dunarii de Jos a vorbit despre: ,Pecetile stefaniene
la Dunarea de Jos”, vis-4-vis de lucrarea lui Paul Paltdnea cu acelasi titlu.
Lucrarea prezinta 55 de documente stefaniene din perioada 1459-1502. De
asemenea, inaltul ierarh a mai vorbit despre ,,Cronica germana” scrisa la curtea
lui Stefan cel Mare, despre Tetraevanghelul lui Stefan descoperit de episcopul
Melchisedec Stefanescu, cu celebrul portret al voievodului, pomelnicul de la
Bistrita si lista de domni a lui Alexandru cel Bun.

Presedintele Comisiei de Istorie Bisericeasca Comparata, DI. Prof. Univ.
Dr. Emilian Popescu a prezentat comunicarea:,Chipul de crestin ortodox al lui
Stefan cel Mare”. Prezentarea Domniei sale a impresionat si prin faptul ca a fost
alcatuita doar pe baza de documente si cronici, riguros si critic comentate. Mai
vechiului portret de domnitor crud si nemilos, DI. Emilian Popescu i-a opus
portretul de crestin ortodox autentic al lui Stefan cel Mare, dovedind pe baza de
documente atasamentul total al voievodului fata de Ortodoxie. De altfel, din
documentele prezentate reiese ca doar trei boieri au fost pedepsiti de catre
domnitor si acestia pentru inaltd tradare de tara. Cele trei casatorii ale
domnitorului s-au facut cu binecuvéintarea Bisericii, care si astazi ingaduie
casatoria a doua si a treia, in urma mortii primelor doua sotii. Renumitul profesor
a mai precizat ca pana in prezent nu s-a insistat suficient, in istoriografia noastra,
pe religiozitatea lui Stefan cel Mare. Argumentarea sa stiintifica a condus la
concluzia ca actul canonizarii Dreptcredinciosului Voievod a fost pe deplin
justificat. O privire critica, urmare a unei cercetari stiintifice, ar putea fi facuta si in
cazul canonizarilor altor principi ,cruzi” care au fost trecuti in randul sfintilor:
Constantin cel Mare, Imparatul Iustinian, Stefan cel Sfant al Ungariei, cneazul
Vladimir de la Kiev s.a.

A urmat DI. Prof. Univ. Dr. Tudor Teoteoi, de la Facultatea de Istorie a
Universitatii din Bucuresti, cu tema : , Traditie bizantina si hagiografie in vremea
lui Stefan cel Mare”, caracterizata de cei prezenti ca o lucrare originala, foarte
frumoasa.

Parintele Prof. Dr. Nicolae Chifar, profesor de ,Istoria Bisericii Universale”
la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Sibiu, a prezentat lucrarea ,Contextul
politico-religios sud-est european la inceputul domniei lui Stefan cel Mare”, o
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comunicare importanta care a vizat incadrarea in contextul mai larg al Europei de
Rasarit, a domniei lui Stefan cel Mare.

La aceasta sesiune de comunicari a participat si un reprezentant al
Bisericii Romano-Catolice, Pr. Prof. Dr. Anton Despinescu de la Facultatea de
Teologie Catolica din lasi. Comunicarea sa a fost intitulata ,,Papa Xist al [V-lea si
raporturile cu Stefan cel Mare”, care a adus ca noutati mai multe scrisori ale Papei
catre Stefan cel Mare si invers. Despre acestea a mai scris si mitropolitul greco-
catolic Alexandru Niculescu in lucrarea sa: ,Relatiile dintre Scaunul Apostolic al
Romei si Romani”, publicata in perioada interbelica.

Lucrarea sustinutd de Pr. Lect.Dr. Mihai Spatarelu de la Facultatea de
Teologie Ortodoxa din Bucuresti a adus in atentia Comisiei de Istorie Eclesiastica
aspecte ale legaturilor dintre Moldova si regiunile de la Trapezunt si politica de la
Marea Neagra.

Tanarul istoric de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Arad, Pr. Lect
Dr. Mihai Sasaujan, a prezentat o lucrare intitulata: ,Intalniri eclesiale ale traditiilor
crestine apusene si rasaritene in Moldova secolelor XV - XVI”, aratand ca Moldova
a fost un model de coabitare culturala si confesionala, total diferita de alte tari din
acel timp.

Pr. Lect. Dr. Daniel Benga de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din
Bucuresti a prezentat doi domnitori: Stefan cel Mare si Despot-voda, unul ortodox
si celalalt protestant, pusi, fiecare, in slujba Bisericii din care faceau parte.

Ultimul vorbitor din aceasta zi a fost parintele protopop de Focsani, Pr.
Conf. Dr. Ene Ionel, care a prezentat comunicarea ,Documentele vremii despre
religiozitatea lui Stefan cel Mare”. Parintele Ene a incitat la discutii pe cei de fata,
prezentand blestemele aruncate de Stefan cel Mare asupra celor care vor indrazni
sa surpe agezamintele sale, intrebandu-se retoric dacd nu cumva calcarea
acestora a dus la starea grea si apasatoare pe care a parcurs-o poporul roman in
decursul acestor veacuri, pana astazi.

Au urmat discutiile care s-au purtat in jurul comunicarilor prezentate. Cel

mai
viu interes l-a starnit lucrarea Domnului Academician Stefan Stefanescu, care a
precizat ca Stefan cel Mare dorea sa faca din Suceava cea de-a treia Roma.
Domnia lui Stefan cel Mare a urmat la patru ani de la caderea celei de-a doua
Rome, Constantinopolul, iar Moldova indeplinea cel mai bine toate conditiile de a
fi cu adevarat Bizantul de dupa Bizant. Ivan al lll-lea, prin casatoria sa cu Sofia
Paleolog, s-a intitulat tar si s-a considerat indreptatit s& numeasca Moscova cea
de-a treia Roma. Totusi, intrarea Rusiei in Europa s-a facut prin intermediul lui
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Stefan cel Mare si Sfant. in continuare, Profesorul Emilian Popescu a aratat in ce
masura sfintenia lui Stefan cel Mare era deosebita de cea a sfintilor militari,
patroni ai Moldovei (Sf. Gheorghe, Sf. Dumitru), voievodul fiind atat militar, cat si
sef de Stat. Sfintenia lui Stefan cel Mare este cea duhovniceasca, la care a ajuns
prin ctitoriile sale si care il apropie de Sfantul Constantin cel Mare. In aceasta
ordine de idei, Presedintele Comisiei de Istorie Bisericeasca a precizat ca este
imperios necesar alcatuirea unui “Corpus Stefanian”, elaborat critic. Stefan cel
Mare a fost un geniu care a atins gradul sfinteniei, canonizarea sa justificAndu-se
pe deplin. El este cel mai mare om pe care l-a dat pamantul romanesc, dupa cum
afirma Nicolae lorga.

Ultima zi a Sesiunii de Comunicari Stiintifice a mai adus inca patru
comunicari. Parintele Dr. lon Rizea de la Craiova a sustinut lucrarea “Stefan cel
Mare si binefacerile la Sfantul Munte” in care a aratat, documentar, in ce au
constat binefacerile Voievodului fatd de cele 8 manastiri athonite pe care le-a
ajutat.

Domnul Dr. Victor Bobi ,consilier la Directia de Cultura, a sustinut
prezentarea intitulata: “Noi repere privind evolutia localizarii cetatilor medievale
de pe valea Milcovului-Stefan cel Mare si Cetatea Craciuna - implicatii si
semnificatii politico-teritoriale la hotarul dintre Moldova si Muntenia”.

Parintele Eugen Dragoi, Consilier cultural la Episcopia Dunarii de Jos, a
prezentat comunicarea: “Un patriarh Ecumenic la Galati in sec. al XVII-lea: Sfantul
Athanasie Patelone-350 de ani de la mutarea sa la Domnul”.

Parintele Adrian Gabor, conferentiar Dr. la Facultatea de Teologie din
Bucuresti a vorbit despre: "Mentiuni de biserici in judetul Vrancea in timpul lui
Stefan cel Mare”.

Cu aceste ultime 4 comunicari s-a trecut la discutii, dupa -care,
Presedintele Comisiei de Istorie Bisericeasca Comparata a adus multumiri
conducerii Judetului Vrancea si Preasfintitului Epifanie pentru bunele conditii
oferite acestei Sesiuni Stiintifice. Apoi a trecut in revista colaborarile de exceptie
in Comisie a domnilor Stefan Stefanescu, Tudor Teoteoi si a parintelui Anton
Despinescu, care si-au adus o contributie esentiala la istoria bisericeasca din tara
noastra. Participarea unui numar mare de tineri doctoranzi in istorie bisericeasca,
care vor prezenta comunicari in viitor, este de bun augur pentru Comisia de
Istorie Eclesiastica si pentru cercetarea istorica in general. Aceasta sesiune va fi
incununata de editarea unui volum ce urmeaza a fi tiparit prin purtarea de grija a
parintelui Ene lonel de la Focsani si a autoritatilor locale si care va cuprinde
comunicarile prezentate cu acest prile;j.
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Din partea Arhiepiscopiei Clujului au fost prezenti la Focsani: parintele
Conf. Univ. Dr. Ioan Chirila, decanul Facultatii de Teologie Ortodoxa (avand
comunicarea intitulata :"Elemente de diplomatie religioasa in actele de curte ale
lui Stefan cel Mare”), arhid. Drd. Dumitru-Marcel Andreica, Consilier eparhial, Pr.
Drd. Marian Andreica, Drd. Nelu Hales, Drd. Bidian Mircea si Drd. Suciu Cristian.

Dupa inchiderea lucrarilor Sesiunii Nationale de Istorie Bisericeasca
Comparata, totfi participantii au facut un pelerinaj la Manastirea Brazi, unde este
locul de odihna al moastelor Sfantului Mucenic Teodosie al Il-lea, Mitropolit al
Moldovei, canonizat de Biserica Ortodoxa Roméana in anul 2003 si au fost vizitate,
la Panciu, Hrubele lui Stefan cel Mare si Sfant.
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RASPANDIREA TEXTELOR RELIGIOASE ROMANESTI IN
SPATIUL CULTURAL TRANSILVANEAN, IN SECOLUL AL XVII-
LEA SI INCEPUTUL SECOLULUI AL XVIII-LEA SI NECESITATEA

EVALUARII S$I REEVALUARII UNOR MANUSCRISE

LECTOR UNIV. DR. ANA BACIU

La fel ca si in celelalte state din Europa, Biserica romaneasca' este
creatoarea si pastratoarea culturii medievale, constituie fermentul spiritual si
cultural care determina si sprijina efortul de nationalizare a serviciului religios,
asigurand biruinta limbii populare roméanesti asupra limbii straine, slavone, de
aspect literar.

O particularitate mai putin subliniata a vietii spirituale din Transilvania
este aceea ca, in secolele al XVIl-lea si al XVIil-lea, Biserica Catolica, la
concurentd cu noul curent religios promovat de Reforma, aflat in evidenta
ofensiva, mai ales in randul maghiarilor transilvaneni, manifesta o anumita
toleranta in raporturile sale cu romanii transilvaneni, acceptand introducerea
limbii romane ca limba de cult in bisericile lor, cu conditia introducerii Simbolului
credintei catolice in cartile religioase destinate acestora.

Biserica Catolica nu avea de ce sa sustina slavonismul, dar nici nu a
staruit, iIn conditiile de atunci, cum nu va starui nici mai tarziu, cu prilejul unirii
unei parti a romanilor transilvaneni cu Biserica Romei, sa introduca liturghia latina
in Biserica romana.

Pentru a le capta atentia si pentru a se arata toleranta cu “schismaticii”, a
admis initiativa pornita “din interior”, de la cnezii si calugarii roméani din
Maramures si Transilvania, de a folosi limba romana in oficierea serviciului divin
si de a traduce si copia cartile trebuitoare slujirii in limba roméana®. Aceasta
particularitate este efectul unei indelungate politici catolice de a se asigura, daca

' Pr. Prof. Milan Sesan, Despre crestinismul vechi carpatic, in “Mitropolia Ardealului”,
XIII, 1968, nr. 7-8, iulie-august, p. 516-525.

2 D. Popovici, La Littérature rournaine a I'époque des lurnieres, Sibiu, 1945, p. 49 s.u.
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nu de efectele prozelitismului sau, macar de loialitatea tacita a celor pe care fi
viza sa-i vada desprinsi de Biserica Rasaritului.

Fenomenul de care vorbim, desi are continuitate in timp, evidentiaza
doua perioade distincte. O perioada in care, pentru a-si asigura loialitatea cnezilor
romani maramureseni si a voievodului lor, regii maghiari si prelatii catolici sprijina
Biserica cneziala romaneasca, in conditiile in care voievodul roman al
Maramuresului era al patrulea in rangul demnitarilor coroanei maghiare si
conducatorul de facto al oastei transilvane in cadrul celei regale. O a doua
perioada, specifica rastimpului de la cumpana dintre secolele al XVIl-lea si al
XVlll-lea, cand, pe fondul unui curent general de emancipare nationala, romanii
transilvaneni, prin numarul lor si, mai ales, prin unitatea de credinta ortodoxa pe
care o manifestau, sunt perceputi ca “o masa de manevra” in lupta impotriva
celorlalte orientari religioase, defavorabile catolicismului.

In tinuturile premontane si montane transilvane, mai pufin accesibile
invaziei maghiare, institutiile roméanesti traditionale, cnezatele si voievodatele, si-
au continuat existenta, in virtutea atributelor fundamentale ale “dreptului
pamantului”, ale “dreptului obisnuielnic”, conservand constiinta de unitate si
continuitate romaneasca pana in epoca tarzie a feudalismului®.

Adaptandu-se din mers noilor situatii create de regalitatea maghiara, in
secolele al XVIl-lea si al XVIIl-lea, institutiile romanesti autohtone si-au modificat
continutul, multi dintre conducatorii locali figurand in ierarhia militara, politica si
nobiliara a coroanei maghiare.

Concomitent cu acesta ascendenta in planul evolutiei generale a regatului
maghiar, conducatorii romanilor transilvaneni au dobandit privilegii specifice, si,
in acelasi timp, consacrand spiritul traditiei lor ortodoxe, au obtinut dreptul de a
ridica edificii religioase din piatra pe mosiile lor. In mod firesc, aceste edificii
constituiau expresia unui climat spiritual perpetuat din zorii perioadei feudale si
adaptat, in functie de posibilitatile locale, noilor conditii determinate de politica
regalitatii maghiare, a bisericii catolice si, ulterior, a celei reformate.

O expresie a puterii de rezistenta si de dezvoltare autonoma in raport cu
autoritatea regala si eclesiastica maghiara o constituie permanenta legatura cu
ortodoxia bizantina si cu cea a principatelor roméanesti de peste munti, limba de

3 Stefan Pascu, Voievodatul Transilvaniei, 1, Cluj, 1972, p. 167 s.u.
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cult si de cultura a populatiei autohtone romanesti de rit ortodox, fiind, initial,
greaca, ulterior, slavona, si, in final, roméana.

In aceste conditii, aparitia si multiplicarea prin copiere a textelor in limba
romana din centrul Transilvaniei se cuvine sa fie raportata, pe de o parte, la
traditia manuscriselor rotacizante, care a iradiat din zona Maramuresului si Tarii
Lapusului, iar, pe de alta parte, la efervescenta activitatii coresiene, care s-a
concretizat in tiparirea, pe parcursul a doua decenii, a cartilor religioase
fundamentale, cuprinzand 40 de volume, care au determinat o intensa activitate
de copiere si de raspandire a textelor religioase in aceasta zona.

Principalul centru cultural al Transilvaniei este, in aceasta perioada,
Balgradul, capitala a Principatului si resedinta a Mitropoliei Ortodoxe a
Transilvaniei.

In cadrul acestei Mitropolii, Episcopia Vadului este una dintre cele mai
importante, in anul 1628, Ghenadie al Il-lea intitulandu-se “arhiepiscop in scaunul
Balgradului, si al Vadului, si al Oradiei, si al Satmarului, si a toata Tara
Ardealului™.

Episcopie de veche traditie istorica, inca de pe vremea instituirii
posesiunilor lui Alexandru cel Bun si Stefan cel Mare in aceasta zona, Episcopia
Vadului a constituit un puternic bastion al ortodoxiei, in jurisdictia sa aflandu-se
comitatele Dobaca, Solnocul Interior, Solnocul de Mijloc, Crasna, Cluj si Turda,
ulterior, Oradea si Maramures, iar numeroasele cetati cneziale si bisericile-cetate,
ctitorii voievodale sau cneziale, au jucat un rol cultural deosebit in aceasta
regiune. Asa se explica activitatea sustinuta a unor centre culturale si cultuale,
precum cele de la Vad, Manastur, Feleac, Vima Turzii, Lita, Petresti, Bologa,
Poeni, care a iradiat in localitatile invecinate, precum Suceagu, Corusu, Boju,
Fildul de Sus si altele, in care preoti, dieci si calugari destoinici au procedat la
realizarea copiilor manuscrise dupa cele mai importante carti bisericesti.

Primele carti manuscrise cunoscute in limba romana dateaza din secolul
al XVl-lea, dintre acestea, Psalfirea Hurmuzaki, Codicele Voronefean, Psaltirea
Scheiand si Psaltirea Voronefeand fiind considerate cele mai vechi. In mare
masura, datorita vechimii, dar si din cauza vicisitudinilor timpului, aceste carti au

' V. Popa, Consideratiuni critice cu privire la Mitropolia Transilvaniei din secolul al XV-
lea si al XVI-lea si a raporturilor ei cu Moldova, in Mitropolia Banatului, nr. 7-8-9 / 1958,
p-398 s.u.
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ajuns pana in zilele noastre cu numeroase deteriorari, multe fiind descompletate,
lipsindu-le prefetele, epilogurile sau alte elemente specifice textului, pe baza
carora specialistii sa aiba posibilitatea de a le identifica autorii, locul si timpul in
care au fost realizate, precum si cauzele care au determinat traducerea acestora.
Pornindu-se de la indiciile privind originea, calitatea si filigranul hartiei, s-a afirmat
ca aceste texte provin din prima si din a doua jumatate a secolului al XVI-lea, fiind
considerate copii ale unor traduceri anterioare, anticipand primele tiparituri in
limba romana.

Incepand din prima jumatate a secolului al XVll-lea, evolutia culturii si
intensificarea vietii spirituale medievale romanesti din Transilvania sunt ilustrate
de activitatea unor merituosi tipografi si a unor copisti renumiti, care prefigureaza
biruinta scrisului romanesc din secolul al XVIll-lea si carora le datoram
monumentele de cultura care s-au transmis pana in zilele noastre. Acestia sunt
promotorii unei impresionante activitati spirituale, continuata in secolele al XVIII-
lea si al XIX-lea de o intrega pleiada de preoti, dieci, dascali, gramatici, locali si
peregrini, care au copiat si colportat un numar impresionant de scrieri,
determinand, in marile provincii roméanesti, Banat, Crisana si Transilvania, din
Tara Barsei, Fagarasului, Amlasului, Hategului si Zarandului si pana in Tara
Lapusului, Oasului si Maramuresului, aparitia unor adevarate vetre de cultura
romaneasca.

Bibliografia de specialitate® consemneaza ci in arealul transilvan, si mai
ales in episcopiile Balgradului, Vadului, Feleacului si Maramuresului, la sfarsitul
secolului al XVIl-lea si la inceputul secolului al XVIll-lea, existau numerosi
carturari locali sau veniti de peste munti, din Moldova si Tara Romaneasca sau
din zona ruteano-polona, aflati in stransa legatura unii cu altii, care colportau sau
copiau textele religioase realizate in provinciile romanesti.

Referindu-ne la carturarii epocii, trebuie sa mentionam numele unor
copisti precum: Ursu din Cotiglet, Grigorie si Vasilie Sturze Badiul Moldoveanul,
diacul Ioan din Moldova, Vasile Moldoveanul preot in Bocicoel-Maramures, care a
activat in Garbau-Cluj, copistul Ioan Lengher “polonezul” din Crestur-Salaj, preotul
Luca Muncéaceanul din Solomon-Cluj, Pavel Cotuna (Catand) Muncaceanul,
diacul Stefan din Vima Turzii, locuitor la Molosig si Boju, dascalul Gheorghe din

® Florian Dudasg, Manuscrisele romanesti medievale din Crisana, Timisoara, 1986, p. 27

s. u.
167



Vima Turzii, locuitor in Fildul de Sus, Racas si lazu, din zona Clujului, diacul
Toader din Manastur, diacul Toma din Poieni, dascalul Gavril din Maramures,
locuitor in satul Dindeleag-Cluj, diacul loan Puscau din Astileu-Bihor, colportorul
Luca din Margau, diacul loan Petrovici din Barsaul de Sus-Salaj, popa Mathei
Moldovan din Suceag-Cluj, diacul Daniil din Corusu, ieromonahul Ioan leremia
din Manastur-Cluj si multi altii.

Ca si alte manuscrise, tiparituri si copii manuscrise realizate dupa unele
tiparituri rare sau deosebit de scumpe, manuscrisele la care facem referinta sunt
expresia dimensiunilor unui fenomen cultural de larga cuprindere de la sfarsitul
secolului al XVIl-lea si inceputul secolului al XVlll-lea, care vizeaza nu numai
Transilvania, ci intreg spatiul cultural romanesc, si care creeaza un climat de
comunitate spirituala, culturala si de constiinta, in care Biserica Ortodoxa
Romana indeplineste rolul de catalizator si de liant al spiritului national.

Mentionam, cu titlu de exemplu, faptul ca in perioada 1684-1750 textul
tiparit al Cazaniei Mitropolitului Varlaam a fost identificat® in peste 50 de localitati
de pe teritoriul Episcopiilor Alba Iuliei si Vadului, intre care: Bucerdea, Candesti,
Galda de Jos, Pianu de Sus, Salciua de Jos, Sebes, Sard, din judetul Alba, Bociu,
Bologa, Bontida, Braisoru, Ciubanca, Corpadea, Frata, Negreni-Ciucea, Turda, din
judetul Cluj, Atintis, Bahnea, Daia, Dumbrava, Hodac, Taureni, Ludus, Pogaceaua,
Solovastru, Voiniceni, din judetul Mures, Lesu, Prislop, Rebra Mare, din judetul
Bistrita-Nasaud, lleanda, din judetul Salaj, Bocicoel, Borsa, Glod, Harnicesti, Oarta
de Sus, din judetul Maramures, Camarzana, Bixad, din judetul Satu Mare, alaturi
de numeroase c6pii manuscrise.

In aceeasi perioada au mai circulat Psaltirea de la Uniev, (1673),
mentionata la Alba Iulia, in anul 1684, Evanghelia de la Bucuresti (1682), la
Cuzdrioara-Cluj, Biblia de la Bucuresti, (1688), la Alba Iulia, manuscrisul
Liturghierului slavon, copiat la Holm, in 1562, mentionat in anul 1689 la Braisoru-
Cluj, manuscrisul Tetraevanghelului slavon, mentionat la Lesu-Bistrita, in anul
1691, Noul Testament de la Balgrad, mentionat la Chimitelnic (Cipaieni) -Mures,
Indreptarea legii, identificata la Sard-Cluj, in 1699, Chiriacodromionul (1699), la
Galda de Jos-Alba, Molitvelnicul (1729), la Bociu-Cluj, Triodul (Ramnic, 1731), la
Supuru de Jos-Maramures, Evanghelia (Blaj, 1776), la Slatina-Maramures,
Strasnicul (Blaj,1804), la Istrau-Satmar.

b Idemn, Vechi cdrfi romanesti cilitoare, Bucuresti, 1987, p. 92 s.u.
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Realizatorii manuscriselor aveau o dezvoltata constiintd de sine,
considerandu-se implicati prin fapta lor la intarirea si raspandirea credintei
ortodoxe, In primul rand, la constituirea unei traditii locale privind cultul cartii
religioase, la propagarea bunului nume al comunitatii crestine, al localitatii unde
lucreaza si al numelui celui care a executat lucrarea. Asa se explica numeroasele
adnotari’ de pe unele manuscrise din care putem deduce data, locul si numele
copistului. Cele care au avut o circulatie sau o intrebuintare mai restransa sau au
fost pastrate cu mai multa grija ne ofera date certe de datare si localizare.

Altele, precum ms.Vat. Rom. 6, din Biblioteca Apostolica Vaticana,
redactat in eparhia Vadului, Feleacului si Clujului, au avut o soarta neprielnica, fie
din cauza unei intense circulatii, prin schimabarea posesorilor, fie din cauza unor
conditii de pastrare improprii, care au determinat distrugerea unor pagini din care
am fi putut culege informatii pretioase.

Oricare ar fi fost conditiile, faptul ca ele s-au pastrat pana in zilele noastre
constituie un prilej de meditatie, de studiu aprofundat si de popularizare a
continutului lor, pentru dezvoltarea constiintei necesitatii respectarii patrimoniului
spiritual al neamului nostru.

Imensul tezaur de carte religioasa roméaneasca aflat in Transilvania, tezaur
de valori bibliofile, contindnd zeci de mii de pagini, manuscrise si tiparite,
conservat in cadrul fondurilor patrimoniului cultural national din Sibiu, Cluj-
Napoca, Brasov, Alba Iulia, Targu Mures, Baia Mare, Oradea, Lugoj, Arad,
Timisoara, atesta, peste timp, dragostea de carte si de lumina sufleteasca a
romanilor de pe aceste meleaguri.

In cadrul nevoiaselor manastiri ortodoxe, care au supravietuit in ciuda
vicisitudinilor de tot felul, in nenumaratele asezari roméanesti, unele strajuite doar
de o modesta clopotnita de lemn, si-au dus traiul oameni de suflet, inzestrati cu
har, care au inteles ca omul nu se hraneste numai cu paine, ci, mai ales, cu
cuvantul Domnului, urméand intelepciunea evanghelistului “...nu adunareti voao
comoara pre pamant, unde moliile si rugina o strica si unde furii o sapa si o fura,
ce adunati comoara in ceriu, unde nece moliile, nece rugina o strica si unde furii
nu o sapa, neci o fura... deci nu va grijireti, zicaAnd ce vom méanca sau ce vom bea
sau cu ce ne vom imbraca, ca toate acestea limbile cer...ce ceareti mainte

" Pr. Lector Chiril Pistrui, Manuscrise slave in Transilvania in “Biserica Ortodoxa
Romana”, XClII, 1974, nr. 3-4, martie-aprilie, p. 425-436.
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imparatiia lui Dumnedzau si dereptatea lui si toate aceastea se vor adaoge
voao...” dupa cum arata textul Noului Testament de la Balgrad, din 1648.

Stramosii nostri trupesti si sufletesti au inteles ca acest Cuvant trebuie
propovaduit, impartasit si sadit in constiinta tuturor celor de un neam, de o limba
si de o credinta ca o mana binecuvantata, fiind singurul izvor de speranta, nu
numai in izbavirea fiecaruia in parte, ci si in mantuirea nationala, in triumful
valorilor cu care Dumnezeu a inzestrat acest popor al nostru.

Alaturi de importantele danii ale domnitorilor munteni si moldoveni
pentru lacagurile ortodoxe de cult din Transilvania® identificam o sustinuta
activitate locala de copiere a unor carti religioase importante. Eforturile materiale
si spirituale au fost insemnate, atat din partea celor implicati direct in aceasta
activitate, cat si din partea comunitatilor religioase ortodoxe care i-au sustinut.

Potrivit specialigtilor®, in Transilvania, pretul unei carti tiparite era de 10-15
florini, in conditiile In care cu aceasta suma se puteau cumpara trei sau patru
vaci, sau o pereche de boi, sau doi cai, sau zece oi cu mieii lor.

Sute de manuscrise si mii de tiparituri, elaborate si imprimate cu multe
eforturi intelectuale si banesti, au fost puse in circulatie in conditii deosebit de
vitrege si au fost achizitionate de comunitatile satesti pentru bisericile lor.

Copistii de manuscrise din Transilvania sunt, in marea lor majoritate,
calugari sau carturari ai satelor, proveniti din randul celor care au ucenicit pe
langa episcopii sau in cadrul centrelor manastiresti din Moldova, Tara
Romaneasca sau din Transilvania'®. Unii dintre ei au cipatat o buna invatatura in
centrele din Polonia, Ucraina sau Serbia. Ei au intretinut cultul limbii romane si au
desfasurat, cu mijloace specifice, o activitate de initiere si de luminare a
conationalilor lor. Importanta manuscriselor transilvanene consta nu numai in
capacitatea copistilor de actualizare a limbii roméne in raport cu cerintele
timpului, ci si in stradania lor de a imita modelul tiparit'!, de a realiza ilustratii
autohtonizate, initial in negru si rosu, dupa canonul cartilor tiparite, si, ulterior, si

8 P. P. Panaitescu, Documentele Jarii Romanesti, Bucuresti, 1938, p. 22 s.u.

® Florian Dudas, Vechi cdrfi romanesti ... p. 39-68.

' N. lorga, Istoria invatamantului roménesc, Bucuresti, 1928 , p. 42.

! Eva Marza, Doina Dreghiciu, Cartea romaneascd veche in judeful Alba. Sec. XVI-XVII,
Alba lulia, 1989, p. 15 s.u.
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in alte culori, mai ales in verde. Ormamentatiile imbina elementele traditionale cu
cele noi, deprinse de la mesterii tipografi autohtoni si straini.

Miniaturistica acestor manuscrise este extraordinar de bogata si trebuie
cercetata cu deosebita atentie pentru ca in cadrul motivelor florale din frontispicii
sau chenare se afla intercalate, de foarte multe ori, criptograme sau initiale ale
numelor autorilor.

Lasate prin “diata” in grija urmasilor, daniile de carte romaneasca s-au
facut “cu legaméant”, fiind ocrotite prin blesteme, scrise cu rostul de a-i
constientiza pe acestia, de a-i face raspunzatori in fata comunitatii si de a preveni
instrainarea scrierilor.

Principalele motive ale acestor atentionari le constituiau posibilitatea de
instrainare din partea urmasului pentru folosul propriu, posibilitatea de a le pune
zalog pentru o anumita suma de bani, posibilitatea de a fi furate, pentru a fi
revandute, si posibilitatea de a fi “rapite de osti crestine” in folosul conducatorilor
lor, care, fie le vindeau anticarilor europeni, fie le pastrau in colectiile lor
personale.

Insemnarile si, mai ales, legatele sau blestemele inspirate din Psa/mii lui
David, din textele sfintilor de la Niceea si din alte texte religioase dovedesc buna
stapanire a limbii romane de catre donatori sau de catre cei care au scris diatele,
graitor fiind, in acest sens, textul de pe exemplarul Cazaniei sau Pauceniei lui
Varlaam din satul Tisa-Arad “...Iintr-acest chip cum nime sa nu o instraineze, iara
de se va intdmpla rautate sau razmerita, precum s-au tamplat pe multe locuri, de
s-au pustiit tari si cetati, si sate si orase, intamplandu-se vreme ca aceia, biserica
sa o poata da de pomana precum si s-a dat dintai, iar fiind pace si aceasta
biserica intreaga, pana atunci nime sa nu cuteaza a o instraina de aicis de s-ar
tampla si razmerita si va fi aceasta biserica si inturnand oamenii tot sa o dea
inapoi la aceasta biserica, iar cine s-ar afla intr-alt chip, sa o instraineze sau sa o
tie pre seama lui, sau sa o vanda, sau cine s-ar afla sa o cumpere de la cine o ar
vinde, sau cine o va fura, sau cine o va lua cu puterea, sau din frati, sau din straini,
sau vladica, sau preot, sau diacon, sau protopop, sau diac, sau cleric, sau mirean,
unul ca acela ce s-ar afla, macar in ce chip sa o ia, acela sa fie blastamat de
Dumnezeu si de Maica Precista si de sfintii apostoli si de sfintii parinti 318 cei din
Nicheia si alalti sfinti parinti a 7 soboara mari a toata lumea si de toti alalti sfinti si
de ceata dreptilor, despartit si instrainat de tot binele vecinic ca Sodoma si
Gomora, afurisit, trecleat, procleat, anatemat. Fierul rugineste, piatra mucezeste,
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lemnul putrezeste, iar trupul aceluia sa nu putrezeasca, ce sa fie legat intru
pacatul lui si sa fie partea lui cu Iuda, vanzatoruil lui Hs. si cu Arie, hulitoriul lui Hs.
si cu toti ereticii carii-s fiii pierirei. lara cei care veti ceti si veti invata dintr-aceasta
carte sa fiti drepti si zapisul nostru sa nu-l stricati sa nu va luati blastamul cel mai
sus scris”'?,

Datorita acestei traditii, un rol important au avut asezamintele bisericesti
si monastice din Transilvania pentru adapostirea unor odoare si carti rare ale
domnitorilor din Moldova si Tara Roméaneasca in timpul diferitelor razboaie sau
navaliri.

Permanentele legaturi ale romanilor ardeleni cu fratii lor de peste munti
au fost deosebit de trainice si aici gasim explicatia extraordinarei puteri de
difuziune a cartii religioase romanesti pana la marginile tinuturilor transcarpatice
locuite de romani, prefigurand “... o istorie de domni si de tarani, de curti si de
sate. De la domi vin razboaiele si pacile, bisericile si manastirile, cartile si legile,
tot ce se vede limpede la cea dintdi aruncatura de ochi asupra trecutului unui
popor. De la tarani au venit holdele, datinile si cantecele, hrana trupului si
sufletului tuturor... pastrand obieciurile si imbogatind limba... tarani care s-au
rugat lui Dumnezeu dupa slova tiparita pentru binele, fericirea si — in fundul
gandului uneori — pentru iertarea din robie a tuturor. O istorie de sate si de preoti
e istoria Ardealului romanesc”".

Am enumerat mai sus cateva dintre cele mai insemnate tiparituri
romanesti care au circulat intens in spatiul transilvan, subliniind ca lucrarea
Mitropolitului Varlaam, Cazania sau Pducenia este, de departe, cea mai
cunoscuta si cea mai des intalnita lucrare religioasa din localitatile ardelene.

In ceea ce priveste Transilvania, cartea tiparita reprezinta numai un
fragment din cultura scrisa a secolelor al XVII-lea si al XVIII-lea, dat fiind faptul ca
o buna parte dintre cartile de cult circulau in forma manuscrisa, iar aceste
manuscrise cuprind, de foarte multe ori, referinte revelatoare despre realitatile
lingvistice, culturale si sociale ale perioadei in care au fost realizate.

Secolele la care ne referim nu reprezintd numai o perioada a marilor
compilatii de cronici, ci si perioada de maxima inflorire a manuscriselor.

'z Stefan, Manciulea, "Diata” cdrtilor vechi, in “Cultura crestind”, (Blaj), XX, 1940, nr. 3-
4, p. 198.

" N. lorga, Sate si preofi din Ardeal, Bucuresti, 1929,p. 12.
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Cresterea numarului de manuscrise se explica prin interesul crescand pentru
lectura si, mai ales, prin puternica efervescenta creata de ideea unitatii de neam
si limba a romanilor din provinciile locuite de catre acestia. Realizate in
Transilvania sau in celelalte principate, difuzate de colportori de la o localitate si
de la o comunitate la alta, manuscrisele determina largirea cercului celor
interesati.

Trebuie sa subliniem si faptul ca nu toate localitatile romanesti ardelene
aveau posibilitati materiale pentru achizitionarea unor asemenea carti si, in
aceste conditii, oameni destonici, preoti, calugari sau dieci, localnici sau veniti din
Moldova sau Tara Romaneasca, au purces la copierea lor sau a unor fragmente
din ele. Unii dintre acestia, foarte buni caligrafi, au imitat pana la confuzie slova
tiparita, si, lucrul cel mai important, au inlocuit numerosi termeni slavoni,
necunoscuti limbii poporului, cu termeni romanesti de mare circulatie.

Nu numai manastirile, ci si casele unor roméni mai instariti, precum
Maras Vasiiu (Maris Vasile) din Cuhea Maramuresului, gazduiesc copisti peregrini
sau localnici, dintre care ii mentionam pe diacul Stefan si pe dascalul Gheorghe
din Vima Turzii, pe Vasile Sturze Moldoveanul sin Badiul, pe diacul Toader din
Manastur, pe dascalul luon Ardelean din Vidicul Solnocului si multi altii'®.

Adusa in Transilvania, dupa toate probabilitatile, de Vasile Sturze
Moldoveanu, cu sprijinul domnitorului Vasile Lupu, Cazania lui Varlaam a circulat
in forma tiparita, dovada ca un exemplar din lucrarea originala poarta semnatura
acestui copist si colportor de carti si se afla in Biblioteca “Astra” din Sibiu.
Lucrarea a circulat si in cateva copii remarcabile, precum cele de la Geaca—Cluj,
din 1643, Cotiglet-Bihor, din 1675 si 1680, Salva-Bistrita, din 1690, Curtuius-Satu
Mare, 1696, Petelca-Alba, 1693-1708(?), Apateu-Bihor, 1737, Sava—Cluj, 1738,
Capuseni — Maramures, 1847. O copie manuscrisa dupa Cazania lui Varlaam,
realizata de Vasile Sturze Moldoveanul undeva in zona Muresului superior,
descoperita la Blaj, dovedeste capacitatea copistului de a apropia textul original al
lucrarii de limba romana vorbita in Transilvania:

" Florian Dudas, Vechi carfi romanesti ... p. 145-154.
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Textul original

Atunce va dzice impdratul celor de
direapta:”Venifi blagoslovitii pdrintelui meu,
de ocinafi impardtia ce-i gatata voua di
inceputul lumej. C-am fost ldméand si mi-ali
dat a manca, insetat am fost si m-ati adapat,
nemernic am fost si m-afi dus in casa, gol si
m-afi imbracat, bolnav si m-afi socoltit, in
temnitd am fost s-ati venit la mine.” Atunce
vor raspunde Iui direptii de vor grai:”
Doamne, cand te-am vazut flamand si te-am
hranit, sau insetat si te-am adapat? Cand te-
am vazut nememic si fe-am dus In casa, sau
gol si te-am Imbracat? Cand te-am vazut
bolnav sau in temnitd s-am venit la tine?” Si
va raspunde impdratul, de va dzice lor:
"Adevarul grdiesc voaa, pentru ca ce-afi facut
unui frate al mieu din cesti mai mici, mie afi
facut!” Atunce va dzice si celor ce vor hi de
stdnga Iui: "Ducefi-vd de Ila mine,
blastamatilor, in focul de veci, unde-i gatat

Textul copiei manuscrise
Atunce va zice
Imparatul celor de dreapta:
"Venifi blagoslvifii parintelui
meu, de ocinali impdrafia ce-
i gdtata voud din ceputul
Jumei. Ca m-ati vazut gol si
m-ati imbracat. Insetat m-ati
vazut si  m-ati adapat.
Flamand m-ati vazut si m-ati
saturat. In temnita me-ati
vazut si afi venit la mine.”
Atunce vor raspunde cei de
dreapta:” Doamne, cand te-
am vazut gol si flamand, sau
insatat, sau in temnita si ti-
am slujit tie? Si va raspunde
si celor pacatosi: "Pasati, de
la mine, blastamatilor, in
munca de veci unde-i gatat
diavolului si slugilor lui.”

diavolului si slugilor Iui”.
Dintre cartile traduse, copiate sau tiparite pe pamant transilvan se cuvine
sa mentionam, pentru originalitatea limbii lor, o serie de lucrari mai putin
cunoscute. Intre acestea se remarca lucrarea intitulata Ciiaslovefi, tiparita la Sibiu
in anul 1669, care nu figureaza in Bibliografia romaneasca veche. Este tiparita cu
aceleasi caractere cu care va fi tiparit si Molitvelnicul de la Balgrad, din 1689,
consemnat in Bibliografie..., lucru explicabil prin faptul ca ambele carti sunt
lucrate de preotul Kiriac si de arhidiaconul Avraam. La p.2 este reprodus textul
rugaciunii 7afd/ nostru in urmatoarea versiune: “Tatal nostru ce esti in ceriuri:
sfinfeasca-sa numele tau. Vie imparatia ta, cumu-i in ceriu asa si pre pamant.
Painea noastra de toate zilele da ne-o noao astaz, si ne iarta gresealele noastre,
cum ertam si noi ale gresitilor nostri, si nu ne duce pre noi in ispita, ce ne
izbaveste pre noi de vicleanul. Ca a ta iaste imparatiia si putearea si slava, acum si
pana in veaci. Amin”.
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Dupa terminarea rugaciunilor de dimineata, la p. 244, pentru iertarea
eventualelor greseli de continut, tipografii introduc urmatorul text: “Pretine,
Pravoslavnice Cetitoriu, cu umilintad te rugam: unde vei afla nescare gresuri in
lucrul acesta al nostru, in slove, in cuvinte, sa nu blastami: ce cu blandeta
indrepteaza si plineaste-se-va. Precat am putut cu nevointa am lucrat, si precum
am aflat in izvod asa am dat si in tipariu: Ce te rugam iarta, ca si tu sa dobandesti
ertaciune de la Domnul nostru I[su]s.HJristo]s. al caruia dar si mila si noi il rugam
sa fie cu tine pururea. [ubitoriu de osteneala pop[a] Kiriac, g[ramatic] i tip[ograf] si
Avraam Arhidiacon”.

Descendent dintr-o familie de aromani stabilita in Transilvania, Dimitrie
Pandovici isi face ucenicia de tipograf la Ramnic, unde tipareste un Antologhion,
1737, un Ceaslov, 1745, si un Apostol, la Bucuresti, 1743. Revenit in Transilvania,
repune in functiune, in anul 1747, vechea tiparnita mitropolitana de la Balgrad,
aflata acum la Blaj, cu care tipareste Ceasoslovul, in anul 1752, iar in anul 1756,
Invatatura crestineasca prin intrebari gi raspunsuri.

In opinia lui Aurel Filimon®, lucrarea din 1752 este prima editie a
Ceasoslovului de 1a Blaj, intrucat este inceputa in anul 1751, potrivit inscriptiei de
pe o gravura de la p. 102 si in conformitate cu scara Pascdliei, care incepe cu
acelasi an. Este o lucare de mari dimensiuni, cuprinzand textul propriu-zis al
Ceaslovului, pana la p. 646, iar de la p. 647 este redat textul Pascaliei. Are 8 gravuri
semnate de zugravul Vlaicu, iar sub gravura care o infatiseaza pe Maica Domnului
cu lisus, de la p. 574, se afla insemnarea ca reproduce “Icoana Preasfintei
Ndscdtoarei de Dumnezeu, carea ai lacramat in Ardeal in Sfanta Mandstire de la
Nicula, 1699 Februarie 4.

Lui Dimitrie Pandovici ii urmeaza tipograful Petru Papavici Ramniceanul,
care, intre anii 1757-1807 tipareste la Blaj Evanghelia, 1765 si 1776, Orologhionul,
1766, Apostolul, 1767, Penticostarionul, 1768, Catavasierul, 1769 si 1777,
Strastinicul, 1773, Acatistierul, 1774, Liturghierul, 1775 si 1807, Arhieraticonul,
1777, Bucoavna, 1777, Ceaslovul, 1778 si 1786, Minologhionul, 1781, Acalistul,
1791, si Polustavul, 1793.

5 Aurel, Filimon, Noud contributiuni la Bibliografia veche romdaneascd, in

“Dacoromania”, VI, 1929-1930, p. 374-387.
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Unii cercetatori'® sunt de parere ca Petru Papavici, care isi facuse si el
ucenicia la Ramnic, a lucrat la Blaj numai pana in anul 1777, pornind de la faptul
ca semnatura lui o intdlnim pe carti numai pana in acest an, activitatea sa fiind
continuata de o serie de ucenici care apar asociati in tiparirea altor lucrari,
precum la Evanghelia din 1765, unde gasim insemnarea: “de noi cei mai de jos
numifi tipografi Sandu Tipografil de la lasi sin leremia tipograf i Pefru
Ramniceanul Papavici cu loan Rimniceanul”. Pomenitul Sandu Tipograful de la
lasi, care isi incepe activitatea la Radauti, prin tiparirea Ceaslovului, in anul 1745,
si si-o continua la lasi, unde tipareste Molitvelnicul, 1749, Antologhionul, 1755, si
Apostolul, 1756, apare consemnat ca gravor in mai multe tiparituri blajene, intre
care Evanghelia, 1765, Apostolul, 1767, Polustavul, 1773, Evanghelia, 1776,
Polustavul, 1793, Apostolul, 1802.

Cam In aceeasi perioada, se afla la Sibiu tipograful Radul din Sfinta
Episcopie a Ramnicului, care, impreuna cu un tipograf localnic, Mihail Dir,
editeaza Pilde filosofesti, in 1783 si 1795, Psaltirea, 1791, Acatistul, 1792, si
Ceaslovul, 1794.

De asemenea, sunt deosebit de interesante unele documente locale
referitoare la existenta unor biserici sau evolutia destinului acestora in cursul
evenimentelor politice si religioase care au avut loc in Transilvania, precum si la
cartile cu care acestea au fost inzestrate.

Astfel, in Chiriacodromionul aflat la biserica din Mesentea-Alba, pe o foaie
de la sfarsit, alaturi de un desen in tus reprezentand-o pe Sfanta Paraschiva,
Simion Chetruta din Mihalt face exercitii de scrierea cifrelor slavone, respectiv,
“numarul slovelor cét tine”, mentionand anul 1668. Aceste insemnari sunt urmate
de o precizare mai tarzie, “scris-am eu Costandin ot Benic invdfédnd la popa din
Mesentea, Ia anul 1782

Pe langa acest Chiriacodromion, tiparit la Alba, de catre Mihail Istvanovici,
in posesia aceleiasi biserici se mai afla un Ocfoih, tiparit la Blaj, in anul 1760, de
catre Petre Sibianul, un 7rodion si un Penticostarion, tipatite la Ramnic, in 1761,
respectiv, 1767, de catre preotul si tipograful Costandin Atanasievici RAmniceanu,

' Mircea Pacurariu, Legdturile Bisericii Ortodoxe din Transilvania cu JTara

Roméneasca si Moldova in secolele XVI-XVIII, in “Mitropolia Ardealului”, XIII, 1968, nr.
1-3, ianuarie-martie, nr. 1-3, p. 111.
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elemente care dovedesc intensa circulatie a cartii religioase roméanesti dintr-o
provincie in alta.

In pronaosul bisericii din Mesentea se afla o inscriptie care mentioneaza
existenta unei biserici mai vechi, “acest valeat 1674 au fost bisearicea cea de
lemn care s-au stricat “ si faptul ca noua biserica a fost zugravita “valeat 1782 Stan
zugravu sin popii Radu...Ana, lacov, llinca, Anuta, Dumnezeu sa-i ierte, 17817,
numele din urma fiind probabil ale celor care au suportat cheltuielile lucrarii.

Biserica din Fenes-Alba pastreaza o inscriptie in piatra: “1750 mesete mai
10 dzile sampa[ta] s-au intemeiat biserica”, iar in cea din Suseni-Almasul Mare,
din zona Alba, in pridvor, putem citi: “Aceasta sf[inta] biserica s-au luat inceput la
anul 1822, s-au savarsit la anu 1826 supt sl[avitul] imparat Frantiscu I, e[piscop]
V[asile] Moga”, iar in proscomidier “IS. HS. NI. KA. cu osteneala ci[nstitului]
parinte Aron Oprea s-au intemeiat aceasta s[fanta] casa. Cine o sluji sa-l
pomeneasca”.

In prefata unui Penticostarion, tiparit la Blaj, in anul 1768, si aflat in
aceasta biserica, se spune, printre altele, ca textul a fost adaptat, atat cat permite
dogma, limbii crediciosilor si i indemana: “Pentru aceia nu te mira, nici ne
vinovati de vei gasi intr-acest Penticostarion sau adaos ceva, care in ceale
rumanesti si slovenesti, pana acum tiparite, nu sa gaseaste, sau lasat ceva, care
intr-atele sa gaseaste, ci cu umilinta si cu frica lui Dumnezeu ceteaste, cauta, sau
pre altii cautand sau cetind, asculta, aducandu-ti aminte ca cum ai vorbi cu insusi
Dumnezeu nevazut...”

Aceste documente si multe altele raspandite in bisericile ortodoxe din
Transilvania dovedesc legatura puternica si continua cu traditia scrisului
romanesc incurajat de autoritatile eclesiastice si politice din Moldova si Tara
Romaneasca si ajuns la maturitate prin stradania unor tipografi si copisti care au
activat atat dincolo céat si dincoace de munti.

Realitatea pe care o consemnam dovedeste ca textele lucrarilor religioase
fundamentale, necesare slujirii in biserica, au fost traduse in limba roméana de
catre romanii insisi, pentru confratii lor de credinta, care aveau nevoie sa
inteleaga continutul liturghiilor si ierurgiilor, determi-ndand un moment de
rascruce intr-o Biserica puternic atasata, prin structura institutionala si prin
practica religioasa, traditiei Bisericii Rasaritului.

Lucrarile lor sunt produsul puterii spirituale a unui popor care, pentru a
deveni crestin, nu a trebuit sa fie convertit de misionari catolici sau de predicatori
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husiti, nu s-a remarcat prin controverse religioase, nici prin schisme, erezii sau
secte, ci s-a caracterizat printr-o nestramutata si dreapta credinta, printr-o putere
de supravietuire, printr-o lumina interioara si o liniste sufleteasca creatoare de
ctitorii, valori literare si artistice crestine, care au imbogatit tezaurul lumii
ortodoxe.

Naturaletea si originalitatea cu care limba populara romaneasca a fost pe
deplin adoptata in textele sacre de care se serveste Biserica Ortodoxa Romana
sunt sevele izvoarelor firesti ale limbii literare nationale, instrument al cunoasterii,
al meditatiei profunde, al reflectarii vietii materiale si spirituale, al chipului launtric
al unui neam care s-a nascut crestin si s-a impus atentiei lumii civilizate prin
contributia sa permanenta la afirmarea valorilor perene ale umanitatii.
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M. TEOLOGIE SISTEMATICA

THE MISSION OF THE CHRISTIAN FAITH IN A
SECULARIZED AND MULTICULTURAL WORLD.
AN OLD-CATHOLIC APPROACH

TJORIS VERCAMMEN,
Archbishop of Utrecht

In the middle of the sixties there was in the west (Europe and America) a
theological school that was called “the God is death-theology’. It was a theological
thinking that was determined by the supposed opposition between God and
Mankind. It brought a so called negative theology in which the doubt on the
existence of God was a central point. It was a exponent of the cultural evolution,
which origine lies in the enlightement. From the sixtenth century this man-centeed
thinking determines the cultural and scientific life, mainly in Europe. That cultural
evolution leads to what we call now, a secularisation process. The God-is-death-
theology was an attempt to de-secralise the theology, as one of the last scientific
disciplines that had to go trough the “purification” that is lead by the human ratio.

Fundamental cultural changing is like a building that is demolished and
comes down. It happens in different stages. The evolution to give the priority to
the human intellect, starts by the positive sciences, their technical applications do
change the practical life. Secondly the social and political life do change and at
last also the religious life is affected by the new ideas. The painfull point is that
before cultural evolution can be directed in a positive way, first a lot of destruction-
activity is to be done and that is depressing.

In fact the so called God-is-death-theology is such phase of destructing the
image of a God that is no longer adequate to be the epxression of the presence of
the Almighty in a world that is to be rational.

The central idea of the enlightement is the authonomy of man. Mankind is
seen as being in a position to do the research that is need to discover the laws
behind the reality of the world in all his aspects. Therefor one has to ask “how things
are”, “how things function?”, “how things are composed?. "Analysis” becomes a
the most important scientific busyness. The motor of the analysis is a total doubt.
Only the one who does feel doubt, has also the possibility to put into perspective
the reality as she is until now.

As a consequence reality is seen as a mechanistic chain of cause and effect.
In order to reach other effects the challenge is to influence causes. Mankind likes
to have possibilities, one has never thougt of, and wil see herself as the creator of
her own world. One sees himself no longer only as a part of the creation, but also
as somebody who can influence things and events. The creation has changed
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from a matter only to undergo and to be adored, in a challenge for man’s mind
and activity.

The three masters of the suspicion (“maitres de la méfiance”) - a term of
the french philosopher Paul Ricoeur, Marx, Nietsche and Freud, can be seen in this
perspective. Marx tries to discover the laws that are behind the social structure of
society, that is no longer seen as a devine reality. Freud asks how human
behaviour is motivated and tries to discover the functioning of human mind. Not
only the Almighty can have a look inside the man’s mind, but also the psychiatrist.
Nietsche is the one who tries to show up God as a unnecessary hypothesis.

In fact you can observe the same way of thinking and behaviour in the
first surgery-experiments of the dutch doctor Vesalius, who ignores that cutting in
a human body was forbidden. That ban was founded in the devine character of
the human body that was seen as a mystery from which only God could have the
key. Also he has his doubt about hat spontaneous conviction and feels himself
challenged to discover “how”a human body functions. Without this attempts the
evolution to the modern medical possibilities would not have been possible.

Secularisation

In process of discovering more and more the sc ientific laws that rule
creation and human reality, our sight on the place of the almighty becomes very
uncertain. As we don’t need God no longer to explain our world, why should we
count with him or speak of him?

As a consequence of the evolution in which God is banned out of the
scientific thinking, the church is banned out of the central position she has in a
traditional society. Social marginalisation of the church is the consequence. This move
is a very fundamental one because with the religion, loosing his clear significance
as supporting men in their self-understanding, the integrating principle that offers
a feeling of wholeness is destructed. Both individual and social live is shattered
into pieces. This provoques feelings of uncertainty and lonelyness.

On television we have a chanel that offers an overview of all the programms
of channels that can be watched at the same moment. The one screen is devided
in twenty or thirty small pictures and every picture shows another programm
without any relation with the other. It can been seen a metaphor of modern life:
splitered in many aspects that have hardly any relation with one another. The idea
of an overarching story or meaning is abonded. The claim of universal truth and
the desire for a community of shared meaningfull religious stories are left behind.
The accent is laid on the individual, who has to find unity in the own life. From
this point of view individualisation as well as pluralism are consequences of the
secularisation-process.

In addition the import of the cheep workers from the mediterean-countries
after the the second world-war until the late sixities has brouth the islam into our
countries. The presence of that religion shows there are also alternatives to christianity
being thus no longer the only way to give your live a religious content. But not only the
presence of the these foreigners has distroyed the monopoly-position of christianity.
The fact churches were not always able tot answer questions raised by the scientific
evolution as well as the data that with this evolution the spontaneous authority of
the church came to the end, make some people leaving christianity behind them
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being a olf-fashioned vision on life and world. Some of these people searched
other religious and philosphical ideea to deal with, some other people don’t care
for any religion anymore. In this last case one can say: what communism couldn’t
realise by force, the secularisationprocess did it, the improving econimical situation
in the West being of a lot of help.

Nevertheless you can'’t say in western society religion should be absent at
this moment.

The societies of western europe are a religious labyrinth, in which the offer of
religious alternatives is very large. The example of the the dutch society can illustrate
this fact.

In the Netherlands there live at this moment 800 000 moslims (in the big
majorty people of turkisch or arabic origine but often naturalised as dutch), as
well as 200 000 hindoes and 170 000 boedists, practical all being dutch people
who said farwell to christianity and found their religious home in these philosophies
coming from the east. And more than half of the dutch population belongs no
longer to a church or to any ideological association. (The total number of dutch
people being 15 000 000.)

In spite of this complexe situation and in spite of the expectation
of the God-is-dead-theology poeople wouldn't care about any God or religion
anymore, one can’t say religion does no longer have the interest of people of the
west. On the contrary more than in former days many individuals are on the
search of their own religious identity. Obtaining religious insights is a individual
responsability and constructing a religious live-pattern a personal matter. Therefor
many people is very interested in religion in the large sense of the term. Maybe
our situation is to compare with the situation of the church in Corinthians. Both in
our society and in theirs many ideolgies do present themselves as the way to
salvation. All these challenge the christians tot witness their way is of a particular
value that sets human life in a particular light. It will not say that all the other
attempts to get some deeper inspiration are of no value, on the contrary the
proclamation of the gospel can only be succesfull if christians are ready to be
involved in the dialogue between all these ideologies and religions. It is important
that people can express what they have find as maeningfull in their lives. The
proclamation of the gospel is favorised by the encounter of meeningsfull
narratives, not only because thee can be evaluated from the point of view of the
christian tradition but also because the understanding of christian faith is also
enriched by them.

In this way we do try to notice the fragments of religious life, in renewed
shape so clearly present in our society, in our society and interpret them as references
to God.

Perhaps this situation can bring us to the point where we rediscover the
relational dimension of our faith, not only in general but within the church too.
The community of believers will be inspired not only by tradition, but also by the
personal inspiration each of us can find in the scripture -the biblical narrative of
God and humankind, by the personal relation with Jesus, and by the recognition
that the Spirit is present and active in each single christian.

It is possible that the Old-Catholic ecclesiology offers some openness to
this situation. In a certain way the Old-Catholic ecclesiology values the religious
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longing of the individual believer, who is also the very important actor in building
up the community of faith.

God’s invitation

In a secular society, it is a matter of highest concern, christians witness
Gods openess and love for mankind, the heart of his creation.

Although the church is a community of human beings, she refers to
another reality. The church is grounded in God and she participates in His life and
in His engagement for the liberation of the creation. We are a community because
we’ve accepted Gods invitation. And in this way we are dealing in his concern for
the world.

Gods invitation is a very fundamental one. In Genesis we read how man is
invited by God , not only to take care of the creation but also to be the co-author
of further evolution. Man is invited to take responsibility for the creation, that he
may accept out of the divine hands. That humankind receive responsibility for the
creation doesn’t mean that it is left alone by God. God is staying in a permanent
relationship with the creation, that has resulted from his love. The matter is that
God will share his concern for the creation. He is seeking partners. He challenges
men to accept this invitation. Man is challenged to make a fundamental choic.
When he accepts the invitation, the partnership between God and man comes at
the surface. This partnership is the ultimate consequence of his creation that God
wishes to realize.

As a symbol of this partnership, the rainbow occurs in Genesis 9.

This partnership between God and mankind issues from what we can
typify as the “liberating interest” of God. In Exodus we read that “God has seen
the misery of his people and that He feels their suffering”. That is the right reason
why He challenges Mozes and the Israelites to get involved in the liberationprocess.

The partnership between God and men depends as well on the invitation
of God as on the willingness from the side of men. The partnership is a divine gift
to people. But this gift is not without any interest from God’s side. That partnership
is important in Gods plan to realize the possibilities for worthy life. The honour of
God is the wholeness of people. Those who accept Gods partnership, accept also
this interest in liberating people.

It’s working out in the same way for Jesus also. He finds his identity in his
own relationship with his Father in heaven. His identity of liberator doesn’t result
from a personal achievement, neither from special historical circomstances. It
comes from Jesus intimate relationship with his father, called “abba” by him. The
liberation that Jesus is proclaiming and realizing includes indeed the installation of
the same partnership between the father and all kind of people. Jesus is liberating
people in order that they can take their place in “the divine community of love”.

We can say that the partnership with God - as the fullfilling of a vocation -
is the heart of the identity of the biblical people as well as of Jesus himself. It is
still the heart of our identity as people of God.

The partnership between God and Men lays the foundation for the partnership
between men. We receive the openness for the other as a grace. What's more: the
relations between human beings are also a consequence of a kind of partnership
that is in God self. This mystery is expressed in the traditon by the methaphorl of
the Holy Trinity. We can say: God-in-Trinity creates men-in-relation.
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The Holy Trinity is the metaphor of the community that is found in God
Himself.

When the God in Trinity reveals himself to us, he reveals himself as a
Saviour-God, and a God whom we experience in the saving activity which he
exercises upon us and within us. But in this revelation of itself, the Trinity also
draws our attention to certain premises about the intrinsic relations between the
divine Persons. The theological teaching on the inner reality of the Holy Trinity is
based on these indications and on the bond which joins eternal relations between
the divine Persons together with their saving activity.

In this way we “see” i.e. that the love in God between the persons of the
Trinity is perfect and therefore the unity between them, is supreme. Even so the
distinct persons are not abolished within this unity, otherwise the living relationship
between them would be impossible.

Christians are aware that all humankind are sisters and brothers. But
sisters and brothers are born from a common father and mother which means
that human beings are sisters an d brothers because they come from a common
source of being. In every human being, my brother or my sister, | must see manifested
the same source of being which is also revealed in me, but in a different way from
my own. Therefore I must rejoice in all those gifts of God which I don’t have, and
in all his sucesses, while he must also extend the benefit of his own gifts and
sucesses to me, because in a certain manner I am in him and he is in me. Or, to
express it in another way, the same source that is manifested in him is also my own.
This dynamic is found in a human relationship. Although there is a certain separation
between us - as there is not between the divine persons - she is not total. It is not
ontological, as if it were a separation between one nature and another

That we are created in the image of God means not only that we are
destined to live in relationship with each other, but also that we are called to
participate in His saving activity. In this way our relations are chances for promoting
the well being of others and our own.

But as God’s mutual love is not only directed to the other divine persons
but also towards the creation, so men’s love is only complete as God is included.
We are called to participate in the “divine community of love”.

There’s a big need for this proclamation of solidarity and friendship in the
our western countries. Maybe the testimony of the church can function as a key to
open the doors of the individuals, so longing for encounter and relationship, and
can offer the society an aim that can integrate all different aspects of live to a
meaningsfull unity.

The church in a secular world

Although living in a secular world, the church is no secular association.
Christians come not only to meet each other but mainly to meet Christ who
sacramentally is there present in the midst of them. He is the very reason for
drawing individuals together in order to create an authentic community.

The very meaning of the term ekkl/esia was originally the calling of individuals
into an important gathering. In this connection the emphasis is laid upon the
caller and his authority, as well as upon the act of his calling.
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The call to become “church” is made because something happened in
history. It's the resurrection of Christ. It’s an event which turned the tide of history.
Humankind, therefore, is invited to turn its attention towards this event and
receive redemption and salvation. These tidings of redemption and salvation are
the motives for calling all, the people throughout the ages and in all corners of the
world.

The main characteristic of the first Christian communities, to which the
old catholic tradition refers, is their eschatological and charismatic charactrer.
The echatological character can be defined as living in the hope that the Lord
returns. Therefore they are conscious of the fact that the Lord is present in the
community. They have an attitude of watchfulnis. In the acts we meet communities
which are blessed with many charismatic gifts. Paul does his best to organize
communitylife in a way that all those gifts become a real enrichment for the whole
community and each member of it. He enlarged the notion charisma in a way that
also other functions and tasks within the community can be seen as charismata. The
most important thing he does is surely that he makes all charismata subordinate to
love. Saint Paul sees the growth of the Christian communities as a sign from the Holy
Spirit, who gives his gifts to all members in order that all should benefit from them.

It's my clear conviction the secular world does need such communities.
That are communities who witnnes of God’s love, that has been revealed in and
through the life, death and resurrection of Jesus Christ, His son. He has come to
reconcile humankind with God and with another. He called the disciples, He gave his
life for them and his victory over death freed them from the forces of separation
and division. Through the power of the Holy Spirit they were made one in him.
This koinonia, achieved for the first time in the apostolic community, is at work
today as people open their hearts in faith to the gospel and participate in the
Church. This koinonia is not only given for its own sake, it is also gift to creation
because of her liberation and wholeness.

The mission of the church

Where God’s calling for relationship is heard and where people grow in
answering this calling, there is community of faith. This communities are able to
liberate the individual because it offers the chance to rise above oneself and to
live in a world-wide perspective.

In this way the people of God are build up. They are God’s partner and share
His life. Therefore they share too in God’s desire for Unity. This Unitiy is the fulfilment
of the creation. The people play a crucial role in building up God’s Kingdom.

The community of faith is striving ultimately to bring the whole mankind
together in the unity of the Kingdom of God. Then the people of God will be
complete. That striving has a central function in the redemption process. Against the
seperating reality of sin, this striving towards unity is the mission of the community.
Equipped by the Spirit, every community-member participate in that mission. Baptism
is the external sign of this spiritual reality. This mission defines in a fundamental
way communitylife and the lifes of the individual members.

Solidarity is a crucial quality of the community of faith. This solidarity is
grounded in the solidarity that we find in God Himself. All human beings who are
guided by the disire for unity form together God’s people and are bearers of the
living faith. Dogma is merely the explanation of that reality. The solidarity of the
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members of the church gives the church its authority. This solidarity is the work of
the Spirit and so we say the Church is first and formost the work of the Spirit.

This mission is a basic elelment for the existence of the church. And after
all, we have to see that the church doesn’t cultivate solidarity for her own sake or
for the well being of her member, but also for the well being of the others,
outside, for humankind, for the creation.

The ecumenical task

In a secular society, churches have to act together in order to that that
mission will be fruitfull. As we have shown, secularisation does bring good things
too. As there are e.g. more freedom for the individual or the emancipation of the
sciences. But the secularisation does disturb the relationship between the different
aspects of life and the relationshops between human beings. Therefor churches
have a task in showing how one can be in relation with one another and how
people can be re-unified. The new ecumenical paradigma that occurred in the
last years can be fruitfull in this context.

In his study “Ecumenism in transition” the actual secretary general of the
World Council of Churches, Konrad Raiser, undertakes a critical examination of
the present-day problem areas in the ecumenical movement. He states that a new
modell of ecumenical cooperation is necessary. His starting points for that new
model are of a particumar interest for us because they are very close to the old-
catholic ecclesiology. The author states that in favour of the development of a
new ecumenical paradigm, three main emphases emerge:

- a Trinitarian understanding of the divine reality of the relationship between
God, the world and humankind;

- “life”, understood as a web of reciprocal relationships, as a central point of
reference, and

- an understanding of the one church in each place and in all places as a
fellowship in the sense of a community of those who are different from one another.

These points can guide the ecumenical movement in his striving to unity,
not only between churches, but also between cultures, between people and
human societies in their infinite variety, and between the world of humankind
and creation as a whole.

Out of the critical experience of radical change in the last two decades,
which has affected both the relations of the churches with one another and the
relations between societies, cultures and races, there has emerged a new awareness
of the inhabited earth as an inter-related whole. The ecumenical movement proves
to be a liberating impulse: it is founded in the totality of relationships instead of
structures. It is the expression of living action. It lives in the certainty that the earth
is habitable because God has established his convenant for the whole of creation,
and it is guided by the hope that God himself will dwell with humankind, with
God’s people.

This new paradigm of the ecumenical movement is a challenge to the
old-catholic ecumenical engagement and to old-catholic ecclesiology. If we do
understand our church as a brigde, it is no longer sufficiently to be a brigde between
churches. Differences between churches have their roots in differences between
societies and cultures and ecclesiastic and human concurrency produces a lot of
negative effects in the global creation. The church, that will be a brigde between
other churches, have to cultivate the openess to society and culture. There we
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find the real challenge to build up brigdes in favour of the hability of the creation.
If we can progress in that hability and can build community between people, the
community between churches can’t be far away.

In this context we are drawing attention to the fact that the mission of the
church is fundamentally linked with the ecumenical openess. “Dialogue” is the central
issue and the practical instrument to effectuate God’s convenant with humankind.

Conclusion

In our introduction we have pointed out some aspects of secularisation.
We did say something about the complexity of our multicultural context. We
showed how this siuation offers the individual many chances, but oofers him also
a lot of sorrow. The personal inspiration and the individual responsability are certainly
important values. However without dialogue no community can be build up and
without communication there can’t be no solidarity. In this sense accepting the
central place of the individual has to go together with establishing dialogical
structures. Facing post-modern cultural situation, this dialogue is the only way to
construct narratives in which people may find the trust and the security that is
necessary to live.

This narratives will offer the basic content for a spirituality for nowadays.
It’s a kind of spirituality where many are longing for. That spirituality is not only a
contribution to the new european society, it will be the heart of it. It's may strong
belief that churhes can play an important role in building up that new society.

“Dialogue”is also the central theme of the new ecumenical paradigm. To
promote this dialogue is the first step in proclaiming the gospel in the secularised
society.

Contributing to this process will be a great challenge to the old-catholic
ecclesiological thinking. However, in this way we don’t anything else than progressing
on the way the old-catholic movement has shown from her beginning in ninetheenth
century.

186



ULTIMA INSTANTA: TEOLOGIA
MANIFESTUL ,,POST-SECULAR” AL LUI JOHN MILBANK

MIHAIL NEAMTU

O figura insulara

Nu e decit o evidenta empirica faptul ca situl teologiei contemporane isi
obliga performerii de elita (iar crestinismul ii presupune prin definitie) la un
permanent recurs arheologic. Postmodermitatea e paradigma culturala care tolereaza
cel mai putin lucrurile pline de ,,sub-" ori ,de-la-sine-intelesuri”, comandind fiecarei
naratiuni de legitimare exercitiul redefinirii propriilor concepte. Investigarea ereditatii,
explorarea memoriei, demarcarea diverselor straturi istorice — iata tot atitea datorii
benefice pentru orice teolog demn de propria sa traditie. lar daca astazi sarcina
acestuia consta in configurarea planului de intersectie dintre proiectul comunitar
al Bisericii si, respectiv, ideologia sociala a modernitatii, atunci o suma complexa
de competente ii devin indispensabile. O inteligenta antrenata in lecturi filozofice de
prim ordin ofera, cu siguranta, garantia unei perspicacitati analitice, dar adevaratul
instinct al orientarii — vitala cartografiei, care opereaza prin reductii si sinteze — se
cistiga numai printr-o serioasa disciplina spirituala. Aceste atribute par a fi natural
intrupate de John Milbank. Despre manifestul ,post-secular' al acestui tinar teolog
britanic vor vorbi si rindurile de fatd, incercind sa prezinte cit mai succint economia
principalelor sale argumente care, in ciuda noutatii lor, au fost complet ignorate
pind acum in dezbaterea social3, filozofica si teologici din Romania.

Format la sfirsitul anilor 70 in mediul academic de la Oxford sub indrumarea
directa a lui Rowan Williams® — omul ,,responsabil” pentru difuzarea teologiei lui
Hans Urs von Balthasar in spatiul britanic —, John Alaisdair Milbank a decis relativ
devreme pentru apartenenta sa confesionald in cadrul Bisericii Anglicane (aripa

! Termenul a fost inserat de P. Blond (ed)., Post-Secular Philosophy, Routledge & Kegan
Paul, London, 1998

? Este, inca o datd, meritul diac. Ioan I. Ica jr. de a fi gazduit dezbaterea operei unui ginditor
contemporan esential care — alaturi de numele unor filozofi precum M. Henry, J.-L.
Marion sau J.-Y. Chrétien (pentru a pomeni doar autorii moderni cel mai recent publicati
in romaneste de editura Deisis) — ar fi putut ramine ignorat cu buna stiinta de catre
»Specialistii” de serviciu ai institutiilor culturale autohtone. Doresc sa multumesc si pe
aceasta cale Profesorului meu pentru faptul de a ma fi invitat sa particip la alcatuirea
acestui volum colectiv de studii.

® Teolog britanic, actualmente Arhiepiscop de Wales in Biserica Anglicand, Rowan Williams
(n. 1950) nu este doar autorul unor excelente studii in istoria crestinismului preconstantinian
(Arius, scm press, London, 2001?), ci si bun cunoscator al ortodoxiei rusesti, autor al unei
unei teze doctorale despre teologia lui V1. Lossky si semnatar al unei recente monografii
despre S. Bulgakov. Alte lucrari: Open to Judgement. Serrmon and Addresses, Darton,
Longman & Todd, 1994; On Christian Theology, Blackwell, 1999; Lost Icons, T&T Clark,
Edinburgh, 2000.
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conservatoare ,High-Church”), renuntind la educatia primita in familia unor metodisti
evanghelici. O optiune care explica intr-un fel simpatia cu care J. Milbank a imbratisat
de la bun inceput proiectul catolic al lui Henri de Lubac, intitulat ofensiv: /a nouvelle
théologie. In rezumat, aceasta se vroia agentul unei transformari a teologiei Bisericii
Catolice - sufocata in perioada interbelica de scolasticismul neotomist leonin —
intr-o directie care sa conjuge intelepciunea nestemata a izvoarelor biblice si
patristice ale traditiei crestine cu dificilele revendicari - intelectuale si existentiale
— ale lumii postbelice. In acest fel, operele teologice ale unor personalitati ca Sf.
Grigorie de Nyssa, Fericitul Augustin sau Nicolaus Cusanus au fixat, in mai multe
rinduri, atentia autorului. Din punct de vedere al orientarii sale filozofice, J. Milbank
si-a aratat de timpuriu interesul pentru traditia continentald, privilegiind acele
momente care stau la cumpana timpurilor modermne: teza doctorala despre ,, Dimen-
siunea religioasd a gindirii lui Giambattista Vico” (Edwin Mellen, 1991) evoca unul
dintre acestea. Dar mai ales anul 1990 este borna care marcheaza intrarea lui
John Milbank in cercul international al dezbaterilor intelectuale, datorita aparitiei
monumentalei sale lucrari intitulata: ,,Theology and Social Theory. Beyond Secular
Reason” (Teologie si teorie sociald. Dincolo de ratiunea seculard).* Comandat de
prestigioasa editura Basil Blackwell (colectia ,,Signposts in Theology”) inca din anul
1985 unui promitator, dar anonim pe atunci, asistent la Universitatea din Lancaster,
volumul avea si declanseze in ultimul deceniu o avalangd de comentarii® care —
de la encomiul premeditat la critica obstinata — subliniaza cel putin importanta,
daca nu chiar necesitatea unui contact direct cu tezele autorului. Faptul avea sa
fie confirmat citivia ani mai tirziu, prin publicarea op.-ului de maturitate denumit

! Toate citatele urmeaza paginatia primei editii (1990) iar abrevierea titlului se face, de aici
Incolo, sub sigla 757.

% In ordine cronologica, principalele comentarii apirute mai ales in presa britanica: G. L.
Jones & S. Fowl, ,Special focus issue on Theology and social theory: beyond secular
reason by John Milbank [1990]”, Modern Theology 8 (1992) 319-399; David Lyon, ,, Against
secular reason: Milbank on Augustine and post-modernity [review article]”, Crux 28
(1992) 42-45; Richard H. Roberts, , Transcendental Sociology? A Critique of John Milbank’s
Theology and Social Theory. Beyond Secular Reason”, Scottish Journal of Theology 46
(1993) 4, 527-535; R. Hutter, ,The Church’s Peace Beyond the ‘Secular’: A Postmodern
Augustinian’s Deconstruction Of Secular Modernity And Postmodernity [review essay]’,
Pro Ecclesia 2 (1993) 106-116; Lewis Ayres, ,, Theology, social science and postmodemity:
some theological considerations”, in K. Flanagan et alii (ed.), Postmodernity, sociology and
religion, 1996, 174-189; Ph. Rossi (ed.), ,Review Symposium on John Milbank’s 7heology
and Social Theory [papers presented at the Consultation on Mysticism and Politics,
College Theology Society 199517, Philosophy and Theology 9 (1996) 3-4, 419-459; Paul
Yates, ,,The Social Construction of Priesthood”, 7heology 101(1998)1-2, 13-22; Paul G.
Doerksen, ,For and Against Milbank: A Critical Discussion of John Milbank’s Construal of
Ontological Peace”, Conrad Grebel Review 18 (2000) 1, 48-59; Douglas Hedley, ,Should
Divinity Overcome Metaphysics? Reflections on John Milbank's 7heology beyond
Secular Reason and Confessions of a Cambridge Platonist”, Journal of Religion 80 (2000) 2,
271-298; D. Stephen Long, Divine Economy. Theology and the Market, Routledge,
London&NY, 2000, 241-260. (Mai degraba decit niste repere pentru o cercetare
individuala, aceasta lista selectiva ofera cititorului roman o imagine - In contrast - despre
seriozitatea dezbaterii teologice occidentale, garantata de circulatia transparenta si fluida
a informatiei prin intermediul revistelor de specialitate, fara de care climatul institutiilor
academice - Universitati, librarii, biblioteci — s-ar scufunda intr-o enorma si dureroasa
sterilitate. Qui potest capere, capiaf).
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The Word Made Strange. Theology, Language, Culture (Blackwell, 1997). Aici proiectul
lui John Milbank este la fel de foarte pretentios, rezonind cu ideea focala a lui Hans Urs
von Balthasar: aceea de a cintari raportul intre cultura si teologie (gindire si doxologie)
in inefabilul echilibru fixat prin dogma hristologica de la Calcedon (care defineste
apofatic raportul dintre natura umana si cea divina — nedespartit, neamestecat,
neschimbat - in unitatea persoanei lui lisus Hristos). Doi ani mai tirziu, J. Milbank
lanseaza (impreuna cu Catherine Pickstock si Graham Ward) deja faimoasa (si
discutabila) sintagma ,Radical Orthodoxy”, venita sa intrupeze visul unei noi
teologii, in interiorul careia opozitia de tip modern intre ratiune si revelatie sa fie
abolita in beneficiul unei restaurari a viziunii sacramentale despre lume, a carei
realitate se cere traita si celebrata ca epifanie a transcendentei. Dar despre promisiunile,
echivocurile si deceptiile acestei noi directii in teologia britanica voi incerca sa
vorbesc mai pe larg intr-un alt context. Sa ne intoarcem la opera autorului care a
coagulat poate cel mai mult din energia necesara degajarii unui proiect ,post-
secular” in teologia contemporana.

Cu o scriitura prolixa dar stilizata, care vineaza discret aforismul si forteaza
sentintele definitive, John Milbank propune un mod de a fi lipsit de complexele
inadaptarii si retorica disculparii, pe care atitia teologi contemporani — occidentali,
dar si rasdriteni - le-au dobindit in lunga perioada de incubatie a gindirii seculare
moderne. Impartita in patru secvente si douasprezece capitole, cartea-debut a
Profesorului Milbank — ulterior cooptat la Faculty of Divinity din Universitatea Cambridge
(Fellow al Colegiului Peterhouse), dar numai pina in anul 1999, cind primeste si
accepta oferta Universitatii Virginia din S.U.A - alineaza un program fara precedent in
domeniu.® Peste 400 de pagini dense, scrise cu veleitati de estet si orchestrate cu
precizie geometrica, discuta principiile ontologiei comunitare/sociale de la Duns
Scotus la Gilles Deleuze. Dispusa cronologic intr-o sintaxa dialectica, fiecare piesa
a lucrarii ,, Theology and Social Theory” marcheaza in John Milbank atributele de
baza ale unui veritabil intelectual cosmopolit: geniul analitic de tip britanic e doar
obturat, uneori, de barocul francez al frazei - si intrecut cu masura de masivitatea
erudita a unei educatii tipic nemtesti. O asemenea desfasurare, care prezinta
ramificatii arborescente la tot pasul (excursuri istorice, rapeluri polemice, paranteze
retorice), ar putea cu greu fi rezumata. Este cu adevéarat imensa energia consumata
de autor in fiecare detaliu al acestei constructii alveolare, mai cu seama ca ,teoria
sociala” moderna are un cont dublu (european si american), pe care John
Milbank il achita punctual si fara nici un rest. Aceasta implica uneori referinte la
autori aproape necunoscuti in cultura roména, ale caror contributii — uneori
majore, alteori nesemnificative — au ramas lipsite de o buna introducere, asociata
eventual si unor traduceri.’” (Fac aici aluzie la operele unor ginditori mai vechi si
mai noi precum Duns Scotus, A. Smith, E. Troeltsch, M. Weber, Maurice Blondel,

% La aceastd data, in America cel putin, exista poate doar o singura altd voce importantd
care sa se fi angajat in polemica deschisa cu principiile gindirii seculare: Tristram Hugo
Engelhardt JR. (Huston, Texas). Foundations of Christian Bioethics (2000) etaleaza o
exorbitanta arheologie istorica, dexteritate filozofica si cunoastere teologica, instrumentate
de pe pozitii cu adevarat radicale pentru a fi cu adevarat ortodoxe (si viceversa).

” Nu este aici locul pentru a arata in ce largd masura programele editoriale ale caselor de
presa romanesti sunt lipsite, in marea lor majoritate, de un program coerent de traduceri,
fapt care afecteaza negativ receptia minimal-obiectiva a unor opere fundamentale din
gindirea teologica, filozofica ori sociala occidentala (vezi, de pilda, cazul Max Weber in
desiranta ,varianta” roméaneasca).
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Louis de Bonald, P.-J. Proudhon, G. Simmel, K. Rahner, H. de Lubac, Peter Berger,
V. Tumner, T. Parsons, G. Lardeau, C. Jambet efc). In limitele irational trasate
cititorului roman de acest nesatisfacator cadru bibliografic, dar si conditionat de
insuficienta propriei mele pregatiri, voi abrevia drastic ideile discutate de J.
Milbank, pentru a oferi o detaliata prezentare mai ales contributiei sale specifice,
articulata in paradigma crestina a unei teologii a coexistentei non-violente.

Arheologia: model si metoda

In scurta introducere a volumului (1-6), Dr. John Milbank isi face explicita
pozitia teologica pe care, de-a lungul intregii analize a ,teoriei sociale” moderne,
0 va apara cu intransigenta: /ogos-ul teologiei nu apartine stiintelor umane, al
caror caracter contingent nu-i poate oferi nici fundament, nici justificare. Oricit de
Jinsulara” ar parea aceasta decizie in concertul multiplelor teologii contemporane,
pentru autor ea inseamna un refuz categoric al oricarui amestec - fie prin alianta
strategica, fie printr-o umilitoare vasalitate —a intre ,categoriile” (non-discursive)
ale teologiei cre§tine §i termenii seculari instrumentati de ~fumaniores. Aceasta ferma
opozitie necesita insa, cel putin pentru cititorul cultivat occidental, o laborioasa
explicatie, mai ales in epoca nihilismului cu porgle deschise (de Nietzsche & co.). In
aceasta noua era a fragmentarii, a disolutiei si a atomizarii, uzul ,,meta-naratiunilor”
(asa cum a numit J.-F. Lyotard miturile de legitimare istoricd) ramine, in mod
ironic si paradoxal, imposibil de evitat (si aceasta, ar adauga Michel Henry, chiar
de catre promotorul principal al nihilismului: ,tehno-stiinta”). Implozia proiectului
iluminist in timpul crepuscular al modemitatii tirzii ofera deci, in mod neasteptat,
sansa uimitoarei sale reabilitari, in calitatea pe care a detinut-o mai bine de un
mileniu: aceea de proclamatie a unei exceptionale naratiuni (,,povestea” revelata in
sepistolarul” biblic), capabila sa dea un sens principial oricarei existentei individuale
si, respectiv, un consens generic vietii colective a umanitatii.® Parafrazind limbajul
cronicarilor, s-ar putea spune ca , descalecatul” teologiei pe scena ,regala” a post-
modemitatii Insemneaza de fapt o declaratie de ,neatirmare”. Aceasta nu se consuma
insa doar printr-o negatie, ci implica un efort suplimentar de persuasiune. (Cine s-
a recunoscut vreodata invins pina la capat fara a fi fost, de fapt, convins?)
Independenta si integritatea teologiei nu este o axioma, cit mai curind o teorema
perfect demonstrata de Profesorul Milbank, intr-o arheologie aproape exhaustiva
a izvoarelor teologice si filozofice, tacit active in gindirea seculara moderna. Daca
ea contine o supradoza de argumentatie teoretica, aceasta nu inseamna ca planul
istoric al evolutiei concrete a culturii si civilizatiei europene este ignorat: ,geneza
discursului se 1mplete§te cu geneza practicii”®. Arheologia intreprinsa de Milbank
are meritul de a arata in ce masura aceste ,izvoare” ale abstractiunii — ascunse in
rafturile bibliotecilor — au adapat decizii politice ireversibile, transmise genetic
tesutului social modern pina astazi. in acest fel, discursul secular e considerat ca
fiind eretic ,,in relatie cu crestinismul ortodox”“’, ceea ce Inseamna mai mult decit

8 Este o viziune pe care parintele D. Staniloae, de pilda, nu a abandonat-o niciodata in

. Teologia Dogmaticd Ortodoxa, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 19967, vol. 1, infroducere).
75T, 3

10 jdemn. Sensul conferit de John Milbank ortodoxiei nu este direct confesional, deci nu
desemneaza exclusiv tezaurul dogmatic si liturgic al Bisericii Rasaritene. Mentinuta intr-un
semantism mai cuprinzator, ortodoxia crestina invocata de Milbank se refera (intr-un fel
similar lui Chesterton) la integritatea credintei apostolice si a traditiei patristice, zguduita
din temelii abia o data cu Reforma protestanta.
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indiferent religios sau ateu.!! Pariul major al Profesorului Milbank consta in a arata
raportul secret existent, la origini, intre proiectul modern — care pretinde obiectivitate
metodologica — respectiv ,teologia crestina”, rivalizata mimetic sau chiar parodiata
de ,stiintele sociale” in vointa lor de edificare a unui ,adevar” universal. Esecul
modernitatii nu este doar epistemologic — cum incontestabil a aratat hermeneutica
fenomenologica a lui H.-G. Gadamer'? —, ci si unul ideologic. Proba acestui fapt e
gasita de John Milbank in ,ontologia violentei” pe care o secreta in mod tacit
fiecare idiom sociologic, istoric sau filozofic al modernitatii. Aceasta — ca de altfel
etica filozofiei antice (intr-o anumita méasura) - se inscrie intr-un raport de contradictie
cu ,ontologia pacii” proclamata de Evanghelie si intrupata in ,,Biserica sfintilor”) —
fie ca se cheama parohie, fratietate, schit sau manastire — prin legea fraternitatii
spirituale a fiecarui ,ipostas eclezial” (I. Zizioulas), a carei conditie filiala'® e restabilita
prin harul botezului, in lisus Hristos (/4 2). Proiectul unei culturi autonome nu
lasa insa spatiul necesar evacuarii reziduurilor de violenta care pulseaza dramatic
in firea umana cazuta din har (cf. Rom. 7, 14 sq). De aceea, uzul fortei ajunge sa
fie declarat drept mecanism fafa/ in reglarea raporturilor din sinul societatii
umane, incarcind cu un pesimism fragic, de extractie greaca (pre-crestind), o
propedeutica la stiinta utopiei (in care modernitatea, de altfel, s-a specializat).

Decupajul profilului ,teologiei politice” si al ,teologiei economice” intre
sec.XIV-XVI (partea I), trecind prin analiza presupozitiilor epistemologice si a
consecintelor ideologice ale pozitivismului (Malebranche si Durkheim, respectiv,
Kant si Weber), faciliteaza discutia despre sociologia americana a religiei (cu care
se si incheie partea a doua a cartii). Urmeaza o discutie largita pro si contra
Hegel, respectiv Marx, completata la finalul celei de-a treia parti (,,Teologie si
Dialectica”) cu o revizie a principalelor teorii disputate in interiorul gindirii sociale
catolice moderne (cu accent deosebit acordat ,teologiei sud-americane a
eliberarii”). in sfirsit, ultima categorie de eseuri (,Teologie si Diferenta”) discuta
citeva intrigi intens mediatizate astazi: dialogul intre stiinta si mecanismele puterii,
violenta ontologica si postmodernitatea, precum si raportul genitival dintre virtute
si diferenta. Cartea se inchie, en arc-boutant une voltfe, cu proiectia imaginii
orasului co-existentei mintuitoare: lerusalimul cel de Sus.

Inventia seculara si seductia puterii

Fidel metodologiei sale ,,arheologice”, John Milbank cauta de la bun inceput
sa desluseasca raportul dintre fenomenul desacralizarii si cel al secularizarii, a
caror coincidenta face din Europa locul de nastere al modernitatii. Se stie mai
putin despre geneza modernitatii prin conjunctia mai multor idei din teologia
naturala si teologia politica pe care autori ca H. Grotius, T. Hobbes, B. Spinoza le-au
conceput etsi Deus not daretur. Din aceasta veritabila ,reductie metodologica”,

' Este totodata si teza lui Amos Funkenstein, conform careia stiinta moderna emané din
productivitatea unei teologii neortodoxe iesita, in secolul XVII, de sub incidenta vietii
ecleziale (cf. Teologie si imaginatie stiintifica, trad. W. Fotescu, Humanitas, Bucuresti, 1998).

12 H.-G. Gadamer, Wahrheit und Methode in Gesammelte Werke, Band 1, J. C. B. Mohr,
Tiibingen, 1990, p. 272: ,es gibt keine Objektivitat,,!

¥ Una dintre cele mai convingitoare argumentidri (din punct de vedere filozofic, mai
precis fenomenologic) in favoarea eticii crestine a fost realizata, in opinia mea, de catre
Michel Henry, £u sunt Adevarul. Pentru o filozofie a crestinismului, traducere si prezentare:
diac. loan L. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2000
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domeniul cunoasterii discursive avea sa fie restrins in limitele naturii empirice.
Daca orice epistemologie (fixata, la rindul ei, de un set de presupozitii antropolgice)
traseaza limite ontologiei, in aceasta imprejurare conceptul nou creat este cel de
»Suveranitate”: a omului asupra lui Insusi, a omului asupra naturii si, in cele din
urma, a omului asupra divinului. Fenomenologia acestei transgresiuni este prea
subtila pentru a o identifica neaparat ca fiind de soriginte atee: dimpotriva, ea
deriva dintr-o interpretare aparte a referatului biblic despre creatia omului (Gen 1,
17 sq): accentul hermeneutic se deplaseaza din teritoriul analogiei iconice (,,dupa
chip si asemanare”) catre imperativul domestic al instapinirii (,mergeti si stapiniti
pamintul”). Conceptul proprietatii — relativizat de etosul comunitar crestin, fara a
exalta prin aceasta o nivelare egalitarista arbitrara — dobindeste accente net
juridice, justificind un voluntarism politic tot mai accentuat (este cazul acelorasi
Grotius si Hobbes). Aceasta turnura e dublata de o mutatie epistermologica generala,
confirmata de succesul nominalistilor. in cunoscutul sau eseu sociologic despre
nagterea modernitatii'!, Louis Dumont afirma, intre altele, ca revolutia nominalista
a fost promotoarea de facto a individualismului civic european; la rindul sau, John
Milbank indica profunde consecinte ale ,revolutiei” lui Duns Scotus pentru ceea
ce reprezinta discutia metafizica a relatiei lui Dumnezeu cu natura creata (definita
ca potentia ordinata, ceea ce reprezinta vointa divina factuala exprimata oamenilor
in ,cartea Naturii”) dar, mai ales, cu propria Sa natura (numita pofentia absoluta,
ceea ce reprezinta vointa divina infinitd dar necomunicata oamenilor). O asemenea
perspectiva lasa loc imens pentru suspiciune si speculatie in domeniul teologiei
naturale. Definirea naturii divinului'® ca ,,irezistibild putere” apare limpede la Hobbes!®
si monteaza, desigur, un set de propozitii subsecvente in domeniul antropologiei
si al cosmologiei. Reductia dimensiunii iconice (apofatica si inepuzabila) a umanitatii
(in care se reflecta divinul) la natura unei vointe determinate, obliga individul sa
actioneze dupa principiul economiei puterii, dozindu-si energiile pentru control si
manipulare. Pe de alta parte, disolutia vechii paradigme a participatiei conduce
catre o criza a medierilor, vizibila in scolastica tirzie prin apelul la teologia gratiei
create, pe de o parte, si prin noua orientare angelologica a cosmologiei, care sufera
de o certa inspiratie araba, pe alta parte.'” Modelul relationarii (om-om, om-natura-
Dumnezeu) este unul contractual'®, fapt tradat in istoria tensiunilor intra-ecleziastice
ale sfirsitului Evului Mediu, cind Biserica romana oscileaza doar intre un ,,absolutism
hierocratic” si ,un contractualism conciliar’’®. Asa cum sugera si Fiodor Mihailovici

" Cf. Louis Dumont, Eseu asupra individualismului, trad. Laurentiu si Luiza Scalat,
Anastasia, Bucuresti, 1996

> Nu este de prisos, poate, s reamintim ca teologia patristici a refuzat ab initio orice
definire in termeni esentialisti a ,naturii” divine, distinctia postniceeana intre aspectul
Launtric” - al Dumnezeirii ca Treime Ipostatica (theologia) - si cel ,exterior” - al lucrarii
lui Dumnezeu in lume (oikonornia) - servind deplin aceasta perspectiva.

16 T. Hobbes, Leviathan, 11, ch. 37

7 Am schitat in alta parte liniile largi de continuitate ale acestei mutatii, cf. M. Neamntu,
»Modele hermeneutice ale medierii” (I), Echinox XIX (1998), 10-12, pp. 14-15; id,,
»2Hermeneutica si angelologie”, Echinox XX (1999) 10-12, p. 18

18 TST, 15

1 757; 20. In Apus, ca si in Rasarit, discutia asupra saraciei ca ,vot apostolic” al Bisericii nu
s-a incheiat nici macar astazi, deciziile sinodale fiind constant modificate de infinit
complexa realitate istorica pe care a traversat-o fiecare Biserica locala (nici méacar astazi,
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Dostoievski in parabola despre ,Marele Inchizitor”, Biserica — in Apus, dar si in Rasarit
(daca este sa ne amintim de tristele dispute partinice din capitala Bizantului) — a
cedat adeseori celei de-a treia ispitiri a lui lisus de catre diavol, in pustia Carantaniei:
capatarea puterii lumesti. Biserica a ratat ,sa pastreze ‘regula Evangheliei’ in
manastiri, si sa extinda cumva aceasta catre laicat (un esec de care umanistii
crestini au fost adesea profund constienti), ceea ce a creat un vacuum moral”®.

Aceasta mentalitate, cu pretinse legitimitati teologice, a consacrat conceptul
de ,secular” in bidimensionalitatea experientei lumii: ca timp? (saeculum) si
spatiu® (dorninium). Ajunsi in acest punct, putemn reflecta din nou asupra relatiei
dintre desacralizare si secularizare. Desi istoria Europei sincronizeaza aceste
fenomene, ele nu se acopera, nici nu se justifica reciproc, intrucit orizontul secular al
experientei omului modern (caci numai al lui poate fi) nu este neaparat intrinsec
unul profan. Fructificind rezultatele cercetarii morfologice si comparatiste a unui
istoric al religiilor cum a fost Mircea Eliade®, putem socoti inventia lumii seculare
ca pe un refuz tacit al categoriilor religiosului, in speta a valorilor crestinisrmului®
Daca experienta religioasa e constitutiv reglata intre polul sacru si cel profan al
lumii, logica seculara exclude aceasta functie feodramatica a spatio-temporalitatii.
Desi pledeaza de jure pentru conservarea religiozitatii in spatiul privat, logica
seculara o exclude de factointr-un mod subversiv si inaparent. In fine, linearitatea
aritmica a timpului® si omogenitatea asimbolica a spatiului — pe care polis-ul
machiavelic le-a amenajat inaintea postulatelor fizicii newtoniene — vor stabili
definitiv garantiile autonomiei la care omul definit ca vointa arbitrara si putere
(virtual) nelimitata visase deja. O data recunoscuta ca fapt natural prin excelenta,
lumea seculara va putea deveni obiectul unor diverse cercetari stiintifice: de la
geometrie, fizica, astronomie pina la istoriografia postrenascentista, politica ori
sociologie (discipline unificate intr-un singur ideal — cunoasterea obiectiva — prin
aceeasi metodologie ,stiintifica”).

in era globalizarii, situatia Bisericii Catolice sau Ortodoxe din Franta nu poate fi comparata
cu situatia Bisericilor omonime din Germania, respectiv, Romania). Dincolo de aceste
fluctuatii, este limpede ca doar ethosul ascetic al monahismului traditional a putut
reprezenta o grea ,piatra de poticneala” in luarea fiecarei decizii (a se vedea polemica
intre Nil Sorski si losif de Volokolamsk in sec. XV).

» 787, 20

2l Despre interesctia timpului ‘secular cu timpul ‘liturgic’ (religios) in chiar spatiul
manastirilor medievale (pe zidul carora functioneaza foarte timpuriu diverse ceasornice
solare), vezi E. Jiinger, Cartea ceasului de nisip, trad. V. Niscov, Polirom, lasi, 2001. (Doresc
sa-i multumesc aici Mihaelei Timus pentru a-mi fi indicat importanta lecturii acestei
superbe carti.) Pentru o abordare strict filozofica a problemei temporalitatii in modernitate,
cf. M. Heidegger, 7impul imaginii lumiji, trad. A. Timotin, Paideia, Bucuresti 1998.

2 Cf. C. Pickstock, After Wiiting: On the Liturgical Consummation of Philosophy,
Blackwell, 1998, 47-98

# Cf. M. Eliade, Sacrul si profanul, Hurmanitas, Bucuresti, 1995

" Daca lumea care precede crestinismul nu avea cunostinta de o logica seculara, avea totusi
gustul violentei. Asupra acestei probleme, careia etica filozofiei antice (Platon, Aristotel,
stoicismul) nu-i ofera o solutie adevcata, J. Milbank se va opri in ultimul capitol al cartii.

» Pe aceasta tema, C. Pickstock, ,,Radical Orthodoxy and the Mediation of Time”, in Laurence
P. Hemming (ed.), Radlical Orthodoxy. A Catholic Enquity; Ashgate, Aldershot, 2000, 63-76
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Cinismul machiavellic gi oarba ,,providenta”

in spatiul public instituit de principiile gindirii seculare, nevoia organizarii
statale impunea criterii de omogenitate comunitara si, prin urmare, noi politici
sociale: Hobbes propune modelul contractualist, Machiavelli insereaza cinismul
ratiunii oportuniste, in timp ce reprezentantii ,,economiei politice” (A. Smith, D.
Hume, J. Stuart, A. Ferguson) din secolul XVIII vor cauta echilibrul intre individualis-
mul arbitrar profesat de cel de pe urma si suveranitatea prin delegatie sustinuta
de cel dintii. Disparitia structurii ierarhice a societatii medievale introduce o ecuatie
mai degraba specifica pentru epoca antica: lumea intre haos si armonie, dictate de
hazard ori providenta. Stim ca deja pentru Hobbes spatiul definit de commonwealth
este o vizibila pastisa a Bisericii, asa cum statul pare a prelua pentru societatea
civila virtutile unei adevarate providente? (ceea ce la Hegel atinge cota absoluta).
Pe de alta parte, reprezentantii ,economiei politice” au observat ca nu toate
regularitatile prezente in fenomene economice sunt explicit dictate sau controlate
de un ,centru” politic, ca diverse initiative spontane individuale pot contribui la o
mai buna coerenta a organismului social. Aceasta l-a obligat pe un rationalist ca
Adam Smith sa vorbesca, cu privire la mecanismele constitutive pietei, despre o
LHinvizibila mina” protectoare. O metafora a providentei menita sa rezolve antinomia
relatiilor sociale modermne, in care ginditorii scotieni, mai ales, sesizeazd ireductibilitatea
complexitatii fiintei umane la statutul de simpla vointa autonoma. La fel, societatea
umana nu putea fi redusa la republica machiavelica unde forfuna este un ingredient
important in chimia convulsiilor sociale. (Pentru filozoful florentin, fatalitatea violentei
existenta in polis-ul modern nu-l poate atinge niciodata pe cel exersat in arta
»eroica” a guvernarii multimilor.) Incercarea de a justifica tensiunea dintre mitul
suveranitatii si al coeziunii contractuale (la care au aderat Hobbes and Locke),
respectiv, anarhismul despotic (profesat de Machiavelli) primeste numele de
Jteodicee sociala”®. Pentru Milbank, aceastd ,teodicee” introduce un alt concept
al providentei (calculabila, previzibila) decit cel propriu ortodoxiei crestine (care
asuma, in termenii teologiei pauline, o cunoastere partiala ,,in ghicitura” (I Cor. 13,
12), sub rezerva eshatologica a vederii ,fata catre fata”. in acelasi timp, este foarte
semnificativa trecerea de la codul etic al aristocratiei militare (care domina in
feudalism) catre setul de virtuti impus in climatul social al monarhismului absolutist,
pe care John Milbank o caracterizeaza drept ,schimbare in economia dorintei”.
Milbank remarca nu atit o schimbare a ,,obiectului” dorintei, cit ,,promovarea dorintei
in sine”?. Reactia moralistilor (Montesquieu, Helvetius, Hume, Ferguson) este una
tipic paseista, Incarcata de nostalgii pentru etica eroismului antic, menit sa dea
substanta conceptului modern de ,onoare” sau ,,noblete”. Un pas inapoi, asadar,
peste crestinismul traditional, care nu cunoaste diferente intre ,virtuti naturale” si
yvirtuti artificiale”, ci doar fapta buna ca rod al impreuna lucrarii intre Dumnezeu
si om. Rezultatul - in pofida intentiei umanistilor — se arata deplorabil: violenta fizica
fermentata ,natural” de membrii societatii (pentru care razboiul functioneaza
adesea ca supapa) nu va fi suprimata printr-o asceza spirituald, ci convertita in
psihologia dominatiei economice, care ofera privilegiul distantei si al invizibilitatii.
Regulile concurentei camufleaza perfect, de aceasta data, duritatea agresiunii

% Cf. W. T. Cavanaugh, ,Beyond secular parodies”, in J. Milbank, C. Pickstock, G. Ward
(ed.), Radlical Orthodoxy, Routledge, London, 1999, 182-200

7 TST, 29

% TST, 33
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asupra celui mai slab. Metafora miinii este si aici foarte sugestiva: de aceasta data
ea arata un pumn invelit in manusa (e singura imagine capabila sa defineasca
noilor mecanisme impersonale ale ,damnarii” sociale). La intrebarea ,cine se
face vinovat de suferinta celor multi?”, raspunsul epocii este: ,logica sistemului”.
In plus, predestinationismul protestant — in formula calvinista, cel putin — ofera
motivatiile feologice pentru canonizarea injustitiei sociale: cineva trebuie sa
piarda, in lumea de aici ca si in lumea de dincolo. lerarhia sociala a prezentului
mundan nu e decit schita distributiei eshatologice a acelorasi roluri. Nevoia de
legitimitate a noilor clase sociale (intrebuintez acest termen in sensul lui F. Guizot®)
a impus de la sine un termen absolut, chiar daca resemnificat: providenta. Desi
teleologismul filozofiei naturale scolastice era pus deja sub semnul intrebarii,
explicatia mecanismelor sociale si economice se dispenseaza cu greu, in secolul
XVIII, de rolul unei causa finalis. Acest agent al ordinii face acordul imaginar intre
adinci inegalitati sociale pe care, economia politica incepind cu Malthus, le trateaza
ca pe o inexorabila consecinta a ,,diviziunii muncii”. Spre deosebire de tonul optimist
al lui Adam Smith (care vedea in educatia maselor cauza, nu efectul bunastarii
economice), teodicea lui Malthus dozeaza un pesimism direct proportional cu
nevoia activismului social prin care virtutile ,,evanghelice” ale calvinismului ajung
sa genereze o contra-reactie la filozofia hedonista a secolului XVIII. Dar ambele
directii (machiavelica sau malthusiana) se reconciliaza tacit in vocatia fatalismului, la
egala distanta de radacinile autenticului etos crestin.

Functionalismul german sau forfa traditiei protestante

Cu aceasta concluzie se incheie prima parte a cartii lui John Milbank, care
analizeaza radacinile liberalismului economic in stufoasa ingemanare de idei
teologice, la cumpana dintre secolele XIV-XVI. Interpretarea faptului social a repre-
zentat In aceasta perioada mai curind o functie a epistemologiei empiriste, bazata
pe observatie si deductie. Astfel, imaginea totalitatii sociale avea sa fie derivata din
conceptul voluntarist de individualitate (validat ca atare doar de ,teologia seculara”),
peste care se suprapune mitul asistentialismului providential. Ca replica la aceasta
versiune a stiintei sociale britanice, intelectualii continentali vor propune o interpretare
sensibil diferitd. Ea incepe prin rasturnarea logica a raportului parte-intreg si,
respectiv, prin modificarea definitiei ,,socialului”, inteles ca dat pozitiv, indubitabil.
In cazul ,stiintei sociale” din Franta, prima noutate a abordarii tensiunii antinomice
individ-societate consta in abandonarea solutiei providentiale, cu exceptia ginditorilor
catolici J. de Maistre®, de Bonald ori St. Simon. Dar chiar si acestia, considera
Milbank, au inghetat apelul la transcendenta in serialismul determinarilor cauzale
(discutabile intr-un sistem metafizic — vezi prima Critica a lui Kant — si total
inacceptabile din punct de vedere teologic — vezi refuzul idolatriei conceptuale la
Sf. Grigorie de Nyssa®!). Sociologia secolului XIX nu iese din paradigma ‘teologiei

% Istoricul francez a introdus conceptul de ,,clasa” inaintea lui Marx. Pentru conformitate,
vezi excelentul eseu (impresionist avant la lettre) propus de F. Guizot la inceput de secol
XIX: Istoria civilizatiel in Europa. De la caderea Imperiului roman pina la Revolutia
Franceza (1834), trad. C. Preda si Miruna Tataru-Cazaban, Humanitas, Bucuresti, 2000,
cu o excelenta introducere semnata de A. Craiutiu.

% In roméneste: J. de Maistre, [sforie si providen{d, Anastasia, Bucuresti, 1997

3! Grigorie de Nyssa, Viafa lui Moise, 11, 165, PG 44, 337 b: ,Orice concept format pentru a
incerca sa atinga sau sa circumscrie natura divina nu reuseste decit sa infatiseze un idol
al lui Dumnezeu, fara a-L face deloc cunoscut pe EI”.
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seculare’ (sau, in termeni heideggerieni, a onto-teologiei) nu doar fiindca dezideratul
ei principal consta in explicarea naturii ,obiective” a religiei, ci pentru ca trateaza
faptele sociale drept ,,adevaruri revelate”. Aceasta infirma suspiciunea asupra ereditatii
exclusiv ,iluministe” a proiectului sociologiei, intrucit categoria ei de lucru este
una fundamental anistorica, derivata printr-o inductie incompleta (,,socialul”). Pe
de alta parte, nimeni nu poate nega preocuparea unor A. Comte sau E. Durkheim
pentru succesiunea diacronica a societatilor umane, gradate pe scala timpului in
functie de ascensiunea lor catre rationalitatea de tip Aufk/drung. In acest punct se
inlantuie o multime de prejudecati, intre care cea mai persistenta priveste religia
(din stadiul ei primitiv pina in stadiile sale elaborate) ca liant al relatiilor sociale si
regulator ierarhic al acestora. La Durkheim, religia isi mentine functia integrarii
dar ,socialul” capata un statut transcendental 3 Obiectia lui John Milbank la aceasta
decizie reproduce argumentul folosit de Johann Georg Hamann contra lui Immanuel
Kant: ,,categoriile cunoasterii sunt determinate lingvistic si istoric”, ceea ce submineaza
stemeiurile unei distinctii clare intre cunoasterea ‘necesarmente’ finita si o superflua
si pretinsd cunoastere transcendentd”®. Cu alte cuvinte, societatea (religioasa, in
prima instantd) nu poate fi privita ca un obiect finit al unei stiinte absolute si cu
atit mai putin redusa la un set de principii regulative. in opinia lui Milbank,
y,himeni nu vede socialul, cu exceptia manifestarii sale in actiunea individuala
(corporala sau lingvistica), si nimeni nu poate citi intentia acestei actiuni decit in
termeni situatiei sale obiectiv ‘tensionata’ in cadrul unui proces general care-l
asuma si modifica. Relatia societate/individ nu este cea dintre forma si continut,
nici dintre intreg si o atomica parte. Astfel, antinomia poate fi mediata doar prin
naratiune (narration); o reflectie ‘transcendentald’ adecvata asupra conditiilor de
posibilitate pentru actiunea sociala descopera inevitabilitatea istoriografiei, dar nu
gaseste nici un loc pentru stiinta sociald”®. In afara acestui cadru epistemologic,
John Milbank mai reproseaza lui Comte si Durkheim o senina justificare a violentei
ca ,produs inevitabil al libertatii creative”®, Aici se repetd aceeasi ecuatie: cind
violenta societatilor arhaice nu mai e interpretata ca pura contingenta (prin prisma
invataturii Bisericii despre caderea adamica si pacatul originar), ea devine autormat
un ,rau necesar”, pe care doar ratiunea - ca for al transparentei si reconcilierii —
poate aspira sa-l neutralizeze.

Traditia germana a sociologiei moderne continua linia pozitivistilor francezi,
dar o supun citorva aspre modificari. De aceasta data, in scrierile unor autori ca G.
Simmel sau M. Weber, religiei 1i este recunoscuta destinatia extra-sociala datorita
accentului pus pe dimensiunea subiectiva a experientelor religioase (de unde
apropierea de categoria kantiana a sublimului). Cazul lui Max Weber®, desi mai
complex, e prezentat in continuarea reprezentantilor sociologiei neokantiene.
Profesorul bavarez nu a disociat atit de drastic intre Nafurwissenschaften si
Geisteswissenschaften, utilizind explicatia cauzala ca argument in arhitectura
unei intelegeri narative. Pentru Weber religia se naste prin violenta originara a

3 Cf. E. Durkheim, Formele elementare ale vietii religioase, Polirom, lasi, 1996

3 TST, 63

M TST 71

% TST, 69

% In romaneste: Max Weber, Etfica protestanta si spiriful capitalismului; Humanitas, Bucuresti,
1993; Sociologia religiei, Teora (Universitas), Bucuresti, 1999; Teorie si metoda in stiintele
culturi, Polirom, lasi, 2001.
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unei forte subiective (,profetul”) intr-un cadru saturat de imobilitati formale.
Figura harismatica polarizeaza prin haloul sau diverse energii libere ale societatii,
luptind cu institutiile ,rutinizarii” si cu inertia ,autoritatii traditionale”. Spatiul
dedicat de Milbank pentru discutia critica a sociologiei religiei in opera lui Max
Weber este generos si nu este aici locul detalierilor. Dar se poate retine macar
observatia de principiu a lui John Milbank care — pe linga suita de contra-exemple
istorice aduse argumentatiei lui Weber - identifica originea protestanta a paradigmei
sociologului german de interpretare a religiei prin prisma crestinismului.
Etapizarea ternara (stadiile magic/mistic/secular) a istoriei religiei e datorata in
buna masura lecturii particulare a Vechiului Testament de catre E. Troeltsch.
Istoricul german simplifica grosier evolutia credintei israelitilor prin postularea unui
clivaj intre vocatia sacerdotala (mistica, rutinizanta, autoritar-traditionalista) si vocatia
profetica (harismatica, ascetic-intramundana). Analogia intre atributele ,vocatiei
profetice” si proclamatia reformatorilor din secolul XVI aproape ca nu mai trebuie
subliniata. Astfel, ,pentru Weber lumea modema este in mod fundamental o
fuziune intre monoteismul transformat in rationalitatea formala a lumii de aici si
politeismul resurgent care se aplici domeniului valorilor private”. Ideea evoca,
in substrat, deplina convingere a lui Max Weber despre functionalitatea strict
sociala si juridica a institutiei Bisericii in perioada antica si medievala, careia
protestantismul avea sa-i raspunda prin eliberarea ,harismatica” a individului din
mecanismele ,rutinizarii”. Ca nu este deloc asa, analiza genezei si evolutiei istorice
a monahismului crestin o poate arata cu prisosinta: figurile sale fondatoare — e. g.:
Antonie cel Mare, Pahomie, Vasile cel Mare, Benedict de Nursia, Francisc de Assisi —
sunt in acelasi timp voci ale ,traditiei” pe care o doresc rearticulata, poate printr-o
nuantare a limbajului lor profetic in functie de codul specific diverselor epoci si
culturi in care au trait. In sfirsit, ireductibilitatea religiei la factorii sociali este
vizibila in confuzia perpetuata de Troeltsch si Weber cu privire la organizarea
meseriilor in orasul medieval. Fireste ca sentimentul fraternitatii si vocatia
solidaritatii — azi disparute ireversibil prin afomizarea masiva a societatii — e
gazduit de viata breslelor intr-un mod care face direct accesibil proiectul comunitar
al crestinismului. (Acelasi lucru se poate spune si despre existenta celebrelor
collegia in Imperiul roman — mai ales in Asia Minor, in orase precum Pergam sau
Efes — care poate au furnizat imaginarului colectiv al lumii de atunci termenul
analogic pentru ceea ce insemna ekklesia apostolica.) Dar nici aici Weber nu
distinge hermeneutic intre cauza si ocazie, lasindu-se fascinat de modelul
determinismului functional pe care, in explicatia societatii, nici Marx nu l-a putut
evita. Captive in aceleeasi greseala (reductivismul metodologic), explicatiile date de
Marx si Weber genezei modernitatii difera substantial (deci meritda o lectura
complementara). Daca Marx separa mecanismele economice de codul juridic,
ethosul religios ori istoria politica a societatii occidentale, Weber admite numai
reversul. El oculteaza faptul ca in societatile pre-moderne nu avem dreptul sa
suspectam existenta unor mecanisme de legitimare prin intermediul institutiilor
religioase a unor conflicte de interese modelate de relatia individ-societate.®®
Manastirile sunt imaginea cea mai elocventa care probeaza resorbtia diviziunii

3 TST, 97
3 Ireductibilitatea religiosului la faptul social, economic, psihologic a fost intens aparata de
Mircea Eliade de la debutul sau international ca savant al istoriei religiilor (cf. 7ratat de
Istoria religiilor[1948], Humanitas, Bucuresti, 1994, introducere).
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sociale si a practicilor economice (in regimul ,ascultarilor”) de catre un miraculos
si nuclear ,tot” al vietii liturgice. Ceea ce conteaza in lumea pre-moderna este nu atit
contrastul parte/intreg (structura diadica), ci rezonanta lor (structura holografica).
Este un alt fel de a spune ca ordonarea ierharhica facea din societatea arhaica un
univers in acelasi timp organic si diferentiat, ceea ce modernii nu-si pot explica decit
ca apelul la fantasmele ,puterii” (persecutiei, control, manipulare).®

Stinga indreptatita: socialismul crestin

Abordarea gindirii marxiste presupune un detur canonic in bazele de date
(sau datele de baza) ale fenomenologiei hegeliene. Pozitia lui Milbank se incarca
aici cu o atentie suplimentara, articulata intr-un subtil text ,pro” si ,contra” Hegel.
Filozoful berlinez este primul cu adevarat interesat sa conjuge o logica transcen-
dentald a subiectului (care investigheaza posibilitatea cunoasterii) cu o logica a
obiectului (care investigheaza posibilitatea realitatii naturale). Desi in cele din urma
cele doua tipuri de logica vor coincide apoteotic in autocunoasterea transparenta
a Spiritului absolut, incercarea lui Hegel presupune o curajoasa iesire din limitele
teoriei cunoasterii fixate de Kant, precum si un efort glorios de justificare a istoriei
umanitatii. Totusi, prin faptul ca impune desfasurarea diferentei culturale in termenii
conceptuali ai dialecticii, Hegel cedeaza ,mitului negatiei” si, deci, devine responsabil
pentru o erezie teologica peremptorie: ,spre deosebire de traditia ortodoxa, el face
din rau o necesitate pentru dezvoltarea subiectivitatii finite, pentru emergenta
virtutii”.*° in Prelegeri de filozofia istoriei, Hegel mai pretinde descriptia Providentei
din perspectiva ratiunii discursive transferate in tarimul auto-cunoasterii infinite —
fapt care dizolva ,gnostic” tensiunea oricarei asteptari a eshatonului.*’ Hegel nu
fixeaza ierarhii stricte ale moralei (cum este cazul lui Aristotel), ci postuleaza —
intr-un fel apropiat de teoreticienii scotieni ai secolului XVIIl - o convergenta
transversald a heterogenitatii telurilor umane, al caror caracter arbitrar e motivat
de traiectoria benigna a Ideii universale. (Este ceea ce fundamenteaza viziunea
organicista despre statul modern, pentru a carui unitate ideald merita sacrificata
pacea.*?) Pozitiv, insa, in metafizica ratiunii hegeliene este faptul cautarii principiului
reconcilierii (die Versohnung). Demostratia ei nu trebuie imaginata, ci facuta prin
credinta in adevarul care (ne) face liberi (/oan 8, 35), revelat mai intii de toate
celor ,saraci cu duhul”.

in privinta lui Marx, intentia Profesorului Milbank este de a furniza citeva
corectii la interpretarile adesea triviale care i s-au adus de-a lungul timpului. Mai
intii, el identifica confuzia facuta intre tratarea religiei de catre Marx ca sursa a

% Aceasi critica se aplica si sociologiei americane contemporane, vinovatd de o larga
utilizare a functionalismului (T. Parsons, P. Berger, N. Luhmann, V. Tumer). Pentru
detalii, cf. 757, 101-143.

0 787, 158. Cineva ar putea suspecta numai cinismul in modul in care Hegel considera
morala crestina (christliche Sittlichkeif) ca fiind prematura pentru epoca antica si tardiva
pentru epoca moderna.

1 Este obiectia majora adusa de J.-Y. Lacoste, Experien{d si Absolut, trad. rom.: Maria-
Cornelia Oros, Deisis, Sibiu, 2001.

“ De remarcat aici este faptul ci Milbank nu adopta formula drastica a lui Karl Popper,
care vedea in exaltarea de catre Hegel a statului prusac nu mai putin decit anticamera
totalitarismelor secolului XX (cf. Societatea deschisa si dusmanii ej; vol. 1I, Humanitas,
1993).
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criticii societatii capitaliste si, respectiv, obiectal acestei critici. in al doilea rind, opera
lui Marx este prezentata ca o decodare selectiva a limbajului economiei capitaliste®
- ce trebuie suplimentata insa, cum vom vedea, de o versiune crestind a doctrinei
socialismului (lipsit de orice conotatii autoritare sau totalitare). In cadrul economiei
politice, Marx denumeste ,iluzie” ceea ce tine de regimul cultural de functionare
a realitatii: ,,valoarea de schimb”. Dar critica adusa acesteia — care este un construct
similar ordinii lingvistice — demonstreaza ca Marx credea in ,mitul originii” care
asigneaza lucrurilor o natura preexistenta tuturor transformarilor culturale, adica
oricarui act de semnificare. El credea in posibilitatea separarii functiei economice
de ritualurile religioase in cadrul societatii primitive, ceea ce astazi antropologia
culturala infirma categoric. La fel, nu orice act de ,schimb” - integrat uneori in
logica subtila a darului — este un proces de alienare, asa cum nu poate fi niciodata
stabilita precis ,valoarea de uz” in raport cu cea de ,schimb”. Desi recunoaste o
parte din tensiunile intrinseci regulilor economice capitaliste (cum ar fi nevoia de
reducere a costurilor de productie concomitent cu ridicarea cererii pietei), Milbank il
considera un sistem ,viabil” atita timp cit capitalul nu e creat prin monopol
tehnologic sau manipulare ideologica a dorintelor corpului social. Dar aceasta
exigenta elitara implica o critica etic-religioasa a capitalismului pe care Marx nu a
intentionat-o, desi a sesizat comportamentul ,prozelitist” al acestuia. O revizuire
etica a capitalismului — inradacinata in grija pentru paideia — a fost lansata in
secolul XIX in mediile socialistilor crestini, al caror punct de vedere difera sensibil
de varianta marxista si sunt de certa coniventa cu ironica distantare postmoderna.
Milbank oferd doua exemple vicinale: John Ruskin (Anglia) si Pierre-Joseph
Proudhon (Franta). Pentru Ruskin, caruia o certa sensibilitate poetica i-a majorat
calitatea observatiilor, vedea in capitalism ,,0 practica a unei false cunoagteri”*. Mai
precis, blazonul amoralitatii care pecetluieste ,,sfera publica” a actiunilor economice
este camuflajul perfect al logicii exploatarii slabiciunilor oricarei ,sfere private”.
Fluxul cererii si refluxul ofertei speculeaza — ca pirghii structurale ale economiei
capitaliste — fragilitatea conceptului de libertate volitiva (sau arbitrard) a individului.”®
Daca logica pietei vlaguieste mecanica vointei, educatia proprie (gindita de
Ruskin in termenii unui crestinism platonic) o fortifica. Religia profitului traieste in
plina complicitate, conform parerii lui Ruskin, cu stupiditatea trista a dorintelor
individuale. Flatarea instinctelor joase prin cultura divertismentului erodeaza
temeliile virtutilor cetatenesti (sau politice) - pe care Platon le-a comentat cu un
aer definitiv in Republica. Ruskin identifica in capitalism ,,the logical management
of the death”, ceea ce inseamna atribuirea unui sfirsit pentru orice fiintare. Un
socialism crestin — asa cum il propune Ruskin — nu se margineste intr-o retorica a
consolarii, adresata unui proletariat pauper, ci impune valorile unei pedagogii
aristocratice (despre importanta careia va vorbi in Franta, citeva decenii mai tirziu,
extraordinara Simone Weil*®). Menirea acesteia consta in eradicarea mentalitatii
de mercenar pe care modelul eficientei contabile o incurajeaza (incepind mai
ales cu modernitatea decadenta a secolului XIX). Cazul lui Pierre-Joseph Proudhon

* Considerind acest punct, o indispensabild lecturd este cea propusa de Michel Henry,
Marx, vol. 1&Il, Gallimard, Paris, 1991.
“ TST, 198
% Constantin Noica, Jurnal de idei, Humanitas, Bucuresti, 1990, p. 123: ,Din civilizatiei iei
cit vrei, din cultura iei cit poti”.
% of. S. Weil, L’enracinement, Gallimard, Paris, 1990.
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(care trebuie judecat comparativ cu Pierre Buchez, socialist catolic al aceleiasi
epoci) expune preocuparile unui ginditor francez pentru reformularea notiunii
concrete de dreptate in balanta cu cea pur teoretica de libertate (in care Hegel
vedea mistic sansa reconcilierii cu sine a fiecarui subiect). Spre deosebire de
Ruskin (si mai tirziu, dar altfel, Berdiaev), Proudhon nu are nostalgii pentru un
nou ev mediu, mentinindu-si convingerea ca o republica lipsita de ierarhii sociale
(pe care Ch. Péguy le-a blamat, la rindul sau, pe buna dreptate) poate stimula
simtul echitatii materiale si al generozitatii spirituale (subsumate de categoriei
universale a prieteniei). Acest socialism de inspiratie crestind” ofera o imagine
foarte apropiata de sensul experientei comunitare descoperit, prin liturghie, de
teologia crestina. Biserica e schitata aici intr-un mod tacit dar nu mai putin
eficace, ca acel loc anume in care ,dreptatea si pacea s-au sarutat” (Ps. 83).

Eliberarea teologiei

Critica facuta lui Karl Marx — al carui dosar antropologic si istoric este
refuzat, desi i sunt refinute intuitii majore din analiza economiei capitaliste —
serveste demontarii presupozitiilor teologiei sud-americane a eliberarii (un discurs a
la page in ultimele decenii, zguduite de uriage crize sociale pretutindeni pe
indepartatul continent). in loc sa-si altoiasca ideile pe trunchiul sanatos al gindirii
socialiste crestine, reprezentantii teologiei eliberarii — G. Gutierrez, J. L. Segundo,
C. Boff — au imbratisat direct profetismul dialectic al marxismului. Totusi, lor le
revine meritul de a fi redeschis in secolul XX o tema fundamentala: care poate fi
raportul — de separatie, influenta sau dominatie - existent intre spatiul simbolic al
Bisericii si ordinea economica si politica societatii seculare.®® Intr-un fel, acest
raport ilustreaza punctual o problema veche a teologiei dogmatice, privind relatia
dintre natura si har. Modelul medieval a primit cindva o excelenta caracterizare
sub pana lui E. Gilson: ,raportul dintre filozofie si teologie este acela dintre stat si
Biserica, respectiv natura si har”.* in traditia romano-catolica, numerosi nostalg1c1
ai universului teocratic au reformulat acest principiu in termenii unei teologii
sociale integriste, care insista asupra unei prezente normative a Bisericii printr-o
mediere clericala in noianul de probleme sociale si politice ale lumii contemporane.
Ca replica adusa acestei teologii de dreapta, mai multi ginditori catolici, mai ales
dupa Conciliul Vatican II, au formulat principiile unui infegralism teologic care
sugereaza incapacitatea departajarii analitice a domeniului ,natural” de cel ,,supra-
natural” in descriptia unitatii dinamice a actiunii umane. John Milbank accepta

" Pentru detalii istorice, cf. Jean Bruhat, ,Le Socialisme Francais de 1815 a 1848”, in J.
Duroz (ed.), Histoire Générale du Socialisme, Tome I, puf, Paris, 1972. Ecourile miscarii
socialiste crestine din secolul XIX isi gasesc o interesanta replica in gruparea personalistilor
de la revista Esprit (E. Moumier, P. Ricoeur, etc.). Pentru reabilitarea acestei traditii in
gindirea teologica roméneasca am pledat in recenzia cartii lui T. Baconsky, Puferea
schismel, Un portret al crestinismului european, Anastasia, Bucuresti, 2001. Cf. M. Neamtu,
LPuterea credintei, arta sperantei si triumful iubirii”, Dilerma, nr. 449 (5-11 Octombrie)
2001, p. 15; nr. 450 (12-19 Octombrie) 2001, p. 15.

* Cu titlu de introducere, cititorul roman are la dispozitie volumul lipsit de ambitii al lui
Jean-Claude Eslin, Dumnezeu si puterea. Teologie si politica in Occident, Anastasia,
Bucuresti, 2000.

® Cf. E. Gilson, Istoria filozofiei medievale, trad. L. Stanescu, Humanitas, Bucuresti, 1995
(citat din memorie).
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provocarea teologiei eliberarii, care nu reprezinta insa decit o specie de integralism
teologic, alaturi de teologia politica din Germania postbelica (redactata sub inspiratia
operei lui Karl Rahner) si de ceea ce francezii numesc /a nouvelle théologie
(articulata sub impulsul energic al persoanei si operei lui Henri de Lubac™). Tipologia
alcatuita lasa loc unei clare distinctii intre aceste specii de integralism. ,daca
versiunea franceza «supranaturalizeaza naturalul», versiunea germana «naturalizeaza
supranaturalul»”.®' Conjunctia dintre teologia sudamericana a eliberarii si teologia
politicd germana se explica printr-o interpretare comuna a socialului: ,,0 sfera
autonoma care nu are nevoie sa se indrepte catre teologie pentru cunoasterea de
sine”.”” Dipusa in aceasta sintaxd, teologiei i revine penibila functie de colportaj a
unor ,sensuri” deocamdata ascunse investigatiilor stiintelor sociale (al caror obiect
ramine situat intr-o geografie literalmente atee). Aceasta teorie se transforma in
cele din urma intr-o naratiune redemptiva care concureaza, fie si indirect, statutul par
excellence al teologiei. Refuzind sa transforme teologia crestina intr-o disciplina
contextuala, Dr. Milbank va invoca un model narativ legitimat de autori ca Hans Urs
von Balthasar si Henri de Lubac (in teologie) respectiv M. Blondel (in filozofie).
Acestia au indicat Biserica drept sit al transfigurarii naturii cazute, prin care ,faptul-de-
a-fi-in-lume” se transforma dintr-un neajuns ontologic intr-o tonica binefacere. Ea nu
poate surveni insa decit prin revitalizarea sinergetica a unei ,practici” (liturgice)
care nu concureaza aspectul ,teoretic” (narativ) al teologiei, ci — prin definitie — il
desfagoara.

In acest punct se incheie critica adusa de John Milbank paradigmelor
dominante ale gindirii sociale moderne. Sumar spus, teologul britanic incearca sa
sesizeze obedienta cu care mentalitatea moderna preia ,,socialul” ca pe un fapt
evident, in timp ce ,religia” ori ,religiosul” sunt suspectate de o ascunsa relatie cu
simparatia telurilor” omenesti, prea omenesti... Este o lectie greu de invatat, insa,
de catre teologii ultimului secol. Mitul persistent si disuasiv al ,,epocii luminilor” —
prezent atit in traditia pozitivista cit si in cea dialectica — a patruns treptat pe
coridoarele reflectiei teologice pentru a-si alege candidatii la scepticism. In
aceasta trapa au cazut atit reprezentantii teologiei eliberarii (care vedeau in istorie
~progresul constiintei libertatii”) cit si legatarii lui Karl Rahner (care definesc
spatiul politic ca sit pre-eclezial). Pentru ambele partide, in cele din urma, ,etica
[in limitele ratiunii — 72./m.] furnizeaza continutul salvarii”®, ceea ce pentru doctrina
traditionala a Bisericii este cu totul insuficient. Aceasta deoarece crestinismul —
asa cum a subliniat si Pavel Florenski®* sau arhimandritul Sofronie Sakharov®® in
repetate rinduri — este ireductibil la un simplu enun{ axiologic: mai mult decit o
etica, religia iubirii este un ethos strain de ideologia romantica sau marxista a

 Lucrarea cea mai provocatoare a lui H. de Lubac a fost De surnaturel, [1946]Desclée de
Brouwer, Paris, 19912, pp. 187-229.

U TST, 207

52 TST, 208

5 TST, 230

5 P. Florenky, /conostasul, trad. B. Buzila, Anastasia, 1994, p. 213: ,Bisericii ii este straina in
cel mai 1nalt grad morala, iar atunci cand se vorbeste in limbajul bisericesc despre
conduita, termenul este luat exclusiv in sens ontologic”.

% Sofronie Saharov, Viafa si invafatura starefului Siluan Athonitul, Deisis, Sibiu, 1999, trad.
loan L. Ica, p. 165: ,Notiunea sfinteniei nu este etica, ci ontologica”.
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violentei eroice.® in ethosul crestin fundamental, ideea de justitie e limitata de
practica iertarii si a uitarii, a Increderii si sperantei — a carei suveranitate nu poate
fi de nimeni amenintata.

Dar acest discurs este identificat de postmodernitate cu unul dintre multe
altele. Cum teologia mai poate pretinde a fi ,regina stiintelor” in avalansa de
oferte, diversificate in forma si continut pina la extrem? Cum afecteaza paradigma
relativismului relatia dintre teologie si oricare stiinta sociala? Care este raportul
intre proiectul modernitatii si nihilismul contemporan, din perspectiva teologiei
comunitare? Este intrebarea la care Profesorul Milbank incearca sa raspunda in
ultima parte a cartii, intitulata , Teologie si Diferenta”.

Mareea nihilista

Asa cum am sugerat deja, intre proiectul modern si cel post-modern
exista o certa continuitate metodologica: arta suspiciunii se releva cu egale
contururi atit in opera lui Marx, cit si cea a lui Nietzsche. Dar, in acelasi timp, un
alt climat general afecteaza orice banuiala: nu patetica dorinta de a savantului de
a descoperi ,ultimul adevar”, ci placerea meschina de a confirma pretutindeni
absenta insasi a posibilitatii unui astfel de adevar. Formalizarea paradigmei
postmoderne se face in limbajul dublu al istorismului si al ontologiei diferentei. in
privinta istoricismului, el deriva dintr-o prejudecata scientista pe care Milbank o
deconstruieste inventiv prin reabilitarea cunoasterii narative ca model de integrare a
~€xplicatiei” si ,comprehensiunii” intr-un cerc hermeneutic de a carui dinamica
se face responsabild, in cele din urma, avansul continuu al stiintei. Argumentul
principal arborat aici deriva din varianta ,slabd” a epistemologiei contemporane®,
care a subliniaza, pe de o parte, magnetismul intentionalitatii exercitat la nivel
antepredicativ asupra oricarei perceptii ordinare (M. Polanyi*®) iar, pe de alta
parte, situeaza emergenta fiecarei paradigme stiintifice in relativitatea anarhica a
unor evenimente istorice (P. Feyerabend®). Milbank neaga, in acest fel, pretentia
la obiectivitate absoluta a stiintelor naturale si sociale, semnificativ instalate ca
modele universale de cunoastere in epoca genezei capitalismului (sec. XVII).
Aceasta sincronicitate nu este o simpla coincidenta, asa cum a aratat J.-F. Lyotard, ci
dezvaluie secreta corespondenta intre logica posesiva a cunoasterii instrumentale
(F. Bacon: ,tantus scimus quantum possum”) si patina tehnocratica pe care
aluneca - din totdeauna — progresul capitalismului.*’ Tehnostiinta reduce valoarea
de adevar la proclamatia puterii. Profitul cunoaste doar gramatica elementara a
dominatiei. ,,Capitalismul este precum stiinta fiindca e indiferenta la altceva decit
puterea”.®! Puterea — al carei prim aliat sunt stiintele naturale si, respectiv, stiintele
sociale — justifica ubicuitatea contemporana a capitalismului ca mod de productie
»deteritorializata” (Deleuze&Guattari) sau, cu alte cuvinte, ,globalizata”. Morbul

% Cf. J. Milbank, Word Made Strange, ,,Can Morality Be Christian?”, 219-232

% Un demers similar, initiat tot de citre un teolog britanic (ortodox genuin, insa!), poate fi
gasit la A. Louth, Deslusirea Tainel. Eseu despre natura feologiel, trad. rom si postfata: M.
Neamtu, introducere: loan I. Ica jr., Deisis, Sibiu, 1999. In postfata acestei creative carti
am incercat sa configurez, urmind sugestiile autorului, un plan mai larg de convergenta
intre epistemologia ,slaba” si teologia crestina traditionala.

%8 Michael Polanyi, Personal Knowledge. Towards a post-critical Philosophy, Chicago, 1958

% P. Feyerabend, Against-Method, London, New Left Books, 1975

8 Cf. J.-F. Lyotard, Condiifia postmodema, trad. C. Mihali, Casa Cartii de Stiint4, Cluj, 1993
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puterii, care se dezvaluie in dorinta primara de a putea fara alt tel decit a putea
(indiferent ce sau cum), s-a raspindit in diverse forme in lumea moderna: de la
voluptatea exterminarii in masa (vezi Holocaustul si Gulagul secolului XX) pina la
pofta posesiei virtuale a unor corpuri sexuale pe monitoarele calculatoarelor ([sa
nu] vezi industria pornografica a Internetului). Convingerea lui Milbank este ca
acestei epidemii fizice si mentale i se poate raspunde numai printr-o reformulare
a unei ,metafizici a bunatitii si frumusetii obiective”® de care o teologia crestini
— cel putin in formula patristica si scolastica de inceput - se face responsabila. Dar
afirmarea triumfului acestei integritati narative a cunoasterii teologice nu poate fi
facuta independent de provocarile pe care epigonii filozofiei lui Nietzsche le-au lansat
la finele secolului XX atit paradigmei clasice moderne, cit si celei premoderne.
Daca obiceiul demascarilor istoriste deriva din perspectivismul genealogic
nietzscheean, ,,ontologia violentei” furizeaza garantiile unei ,.etici nihiliste” a diferentei
pe care postmodernismul pare s-o asume fara ezitari. Capitolul 10 al cartii despre
»leologie si Teorie Sociala” se ocupa precis de ecuatia in care ,genealogismul”,
yviolenta” si ,nihilismul” devin solidare in cadrul unei ample mitologii maligne, a
carei singura calitate consta in faptul ca oferad o ,auto-descriere a secularului”.®
Cultura emancipatrii de tip iluminist a initiat ,vinatoarea de vrajitoare”, montata de
iluzia hermeneutica a comprehensiunii exhaustive. Pozitivistii secolului XIX n-au
ezitat crezind ca inteleg ,omul primitiv’ (sau ,omul religios”) mai bine decit
acesta se intelegea pe sine. Scopul principal al stiintelor sociale era deconspirarea
aliantelor ideologice care — mai ales in epocile dominate de reprezentari religioase —
ar fi supus omul unui irepresibil regim de forta, care ii falsfica esenta de om liber,
inzestrat cu capacitatea de auto-determinare.*® Prin repulsia fata de formele istorice
ale crestinismului, Nietzsche a cochetat la Inceput cu pozitivismul stiintific. Prin
intermediul acestuia, el cauta sa-si intemeieze obiectiv genealogiilor culturale.
Paradoxal insa, tocmai acestea afirmau inexistenta unei istorii a faptelor, fara
recurs la interpretiri.® Nietzsche ,a ajuns sa priveasca asadar fiecare regim de
putere ca necesarmente injust, crezind si mai mult in rolul eliberator al istoriei,
care expune acest fapt de injustitie. Descoperind injustitia, arbitrarietatea fiecarei
constelatii de putere, istoria ne cunoduce in mod treptat catre realizarea faptului
ca aceasta stare de lucruri proprie ‘vietii’ nu trebuie condamnatd, ci mai curind
celebratid”®. Din spectacolul istoriei umanitatii, Nietzsche nu retine decit spasmul

82 787, 275

83 787, 280

% Nu este aici suficientd invocarea tezei lui Th. Kuhn despre ,incomensurabilitatea
paradigmelor” pentru a intelege ironica asezare peste timp a judecatilor: ceea ce post-
modemii numesc astazi libertate (ma refer, de pilda, la produsele industriei erotice de
consum) ar fi fost privit de medievali ca o subtila forma de posedare (a sufletului de
catre demoni); si invers: ceea ce medievalii gaseau a fi un exercitiu de libertate interioara
(rugaciunea, de pilda) modemii il trateaza ca pe un ,efect al indoctrinarii” individului de
catre Biserica. Diferenta intre cele doua hermeneutici ale suspiciunii consta in faptul ca
postmodernii pretind de jure o relativitate orizontala a oricaror forme de cunoastere
umana, in timp ce medievalii recunosc de facto aceasta presupozitie la care adauga un
relativism vertical: daca fiecare paradigma de cunoastere este in raportul cu alta, toate
acestea devine relative in raport cu Revelatia divina.

% F. Nietzsche, Dincolo de bine si de rdu, Universitas, Bucuresti, 1998, trad. F. Griinberg, p.
153. Nietzsche se refera in primul rind la interpretarile morale ale lumii.
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continuu al violentei, In spatele caruia suntem chemati sa citim echilibrul unei
soteriologii ludice si necrutatoare. Admiratia lui Nietzsche (imprumutata si lui
Heidegger) pentru epoca pre-socratica tradeaza continutul propriu-zis al ontologiei
violentei (patentata dupé celebra sentint heraclitica: ,,razboiul este tatal tuturor”). in
acest sens, Dr. Milbank are dreptate sa identifice in estetismul postmodern o forma
de nostalgie dupa valorile paginismului (rezumate in dubletul homeric: pamint si
singe®"). Lipseste aici spatiul necesar pentru a infirma — cu o pleiada de contra-
exemple istorice — teza despre natura crestinismului inteleasa ca ,morala de
sclavi”.®® Dar trebuie spus ca prin sublinierea contrastului cultural adus de nasterea
crestinismului, Nietzsche fixa indirect specificul acestei ,,meta-naratiuni” (fecundata
de o teologie si ontologie ,radical” irenica). Aceasta contrazice in buna masura si
teza lui Michel Foucault despre articularea sistemului social punitiv modern dupa
modelul eclezial al controlului dorintelor prin practica marturisirii penitentiale.
Inca o data, J. Milbank remarca diferenta majora dintre tiparul crestin al confesiunii
in epoca primara a Bisericii (sec. IV-V) si formele tirzii ale cazuisticii romane, a
caror deprimant efect psihologic in cadrul societatii medievale a fost subtil analizat
de numerosi istorici ai mentalititilor.® Dr. Milbank admite coruperea ethosului
crestin incepind cu secolele XII-XIII, cind Biserica tinde sa guverneze ca un corp
birocratic lipsit de ,flexibilitatile unei priviri pastorale nemijlocite asupra tuturor si
a ficaruia in parte”” iar teologia scolastica — in dialog cu traditia averroista — accepta
provocarea metodologica a ,,dublului adevar”. In acest fel, Milbank schimba adresa
criticii lui M. Foucault si prepara intilnirea cu izvoarele autentice ale crestinismului.
Modelul genealogic criticat mai sus este secondat de ,,ontologia diferentei”,
ale carei principii sunt analizate de J. Milbank cu o rara acuratete analitica. Pe urmele
lui Nietzsche si Heidegger, preluati intr-o lectura desigur selectiva, autori postmoderni
ca J. Derrida sau G. Deleuze au formulat, incepind cu anii ’60 ai ultimului secol o
severa critica a ,,metafizicii prezentei”. Aceasta sintagma a fost introdusa de Martin
Heidegger intr-o conferinta tirzie (1962) despre , Timp si fiinta”"" in filozofia europeana
si caracterizeaza un mod general al gindirii determinat de interpretarea greceasca
a diferentei dintre fiinta (¢o on) si fiintare (¢a onta). Cind, in taxonomia aristotelica
a categoriilor, substanta (ousia) capata rolul prim de predicat avem deja un primat al
prezentului (parousia) asupra celorlalte ek-staze ale temporalitatii (trecut si viitor).
Aceasta inseamna, in mod fundamental, ca ceea ce este este la modul prezent,
definitie valabila si pentru fiintarea suprema (,Dumnezeu”) - care fata de fiinta
(to on) joaca rolul fondator al substantei in relatie cu celelalte categorii/predicate

7 Pentru contemporani — a caror sensibilitate este perfect descrisa in literatura lui K. Kavafis
ori C. Pavese, de pilda — experienta ,pamintului” si a ,singelui” este translatata univoc in
explorarea corpului sexual. Poate postmodemitatea nu este decit un neoromantism
demitizat.

% O simpla lectura a sinaxarului liturgic indica in ce masura kerygma crestina a atins
suflete educate in toate clasele sociale ale Antichitatii. Pentru o istorie exemplara convertirii
unui membru al inaltei aristocratii romane la sfirsitul Antichitatii, vezi volumul (prefatat
de un excelent studiu al lui Th. Spidlik) despre Melania cea Tinara sau cum devin bogatii
sfinti; trad. loan 1. Ica jr. si Maria-Cornelia Oros, Deisis, Sibiu, 1998.

% cf. J. Delumeau, Pdcatul si frica. Culpabilitatea in Occident (sec. XIlI-XVIII), vol. I&I], Ed.
Polirom, lasi, 1998; P. Aries, Omul in fafa mortii, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1996
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™ M. Heidegger, 7imp si fiin{a, Jurnalul Literar, 1995, 27
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(timp, spatiu, etc.). ,Daca fiinta nu se enunta in prezentd, Fiintarea suprema nu ar
fi exersat nici o decizie fondatoare asupra celorlalte fiintari”’2. Acest raport de
intemeiere intre Dumnezeu si fiinta lucrurilor tine de ,,constitutia onto-teologica a
metafizicii”. Centrarea gindirii moderne pe subiectivitate (ilustrata perfect de
Hegel™) este indiciul unei inversari a relatiei clasice de fondare dintre fiintarea
suprema si fiinfare comuna, ajunse astfel la o ,,suprema reconciliere”. Observatiile
heideggeriene sunt aici foarte patrunzatoare — desi inexacte istoric (cum au aratat
medievisti ca E. Gilson sau Alain de Libera) — pentru ca atrag atentia asupra unui
tip de reprezentare idolatra a divinului, pe care gindirea il construieste plecind de
la experienta fiintarilor (die Seiende) imediat disponible, a caror statut ontic este
ulterior proiectat asupra unui Fiinte generale. Acest diagnostic a fost preluat in mod
creator de ginditori crestini ca J.-L. Marion sau C. Yannaras, care au pledat convingator
pentru intoarcerea la radacinile apofatice ale teologiei™. In acest context, opera
areopagita joaca un rol fundamental intrucit ea gindeste iubirea divina ca realitate
lipsita de o determinare ontica. La rindul sau, John Milbank recunoaste importanta
teologiei dionisiene, care mentine o metafizica a participatiei sub forma unei
Lliturghii cosmice” guvernate tearhic.

in acelasi timp, insa, teologul britanic aratd cum prezentarea de cétre
Heidegger a diferentei ontologice dintre Fiinta si fiintare ca raport de violenta (in
care fiintarile contingente tind s& oculteze misterul Fiintei) este perfect arbitrard.”
La fel, notiunile de transcendentd, participatie si analogie nu sunt neaparat
obiectivante, atunci cind ,existenta” nu este acceptata ca predicat univoc pentru
Fiinta divina si fiintare.” Tema heideggeriana a ,Fiintei ca diferentd” reprezinta
pentru Jacques Derrida si Gilles Deleuze matricea compozitiei unei noi ontologii a
violentei. In cazul lui Derrida, aceasta se desfasoara intr-o complexa ,gramatologie”,
al carei scop consta in legitimarea practicii deconstructiei (,,echivalentul genealogiei””
nietzscheene) din perspectiva unui anarhism semiotic global, percepind lumea
fara inceput si fara sfirsit, ca loc unde sensurile sunt ,,diseminate” inegal, incomplet si
numai prin forfa hazardului. Distribuita dialectic, functia de semnificare 17z poate
spera la integrarea intr-o sinteza de tip hegelian. In acest caz, ne ramine la dispozitie
(aproape sisific) doar asteptarea ,eternei reintoarceri”. Statuind logica ,,suplimentarii”
si a ,aminarii” (différance), Derrida incearca sa risipeasca orice iluzie despre
~prezenta” nemijlocita a sensului, care sa nu fie legata de o absenta trecuta sau
anticipata. Dar ideea ca orice dezvaluire ,ascunde” sau ca orice supliment ,tradeaza”
originea (inexistenta ca atare), poate fi refutata prin dogma ortodoxa despre Sfinta
Treime, in care perihoreza Ipostasurilor actualizeaza plenitudinea unei pacii eterne.
John Milbank sugereaza acest model: ,Fiul care este dat intotdeauna cu Tatal este
un supliment pentru origine; Duhul care este intotdeauna dat cu Tatal si cu Fiul
este infinita necesitate a aminarii (defferal)”.”® In ceea ce priveste ontologia lui

™ J. L. Marion, L idole et la distance, Grasset, Paris, 19913, 29

™ M. Heidegger, Die onfo-theologische Verfassung der Metaphysik (1957) in Identitit und
Differenz, Giinther Neske, Pfullingen, 1957, 60-61

™ ].-L. Marion, Dieu sans I'éfre, Communio/Fayard, Paris, 1982; Ch. Yannaras, Heidegger si
Areopagitul, trad. N. Tanasoca, Anastasia, Bucuresti, 1996

™ TST, 300-301

6 TST, 303-306; Worde Made Strange, 36-52

7 TST, 308

™ TST, 309
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Deleuze, critica identitatii pleaca de la convingerea ca ,,orice eveniment este ca o
rand”” pe suprafata fara adincime a realitatii. Este o forma disperata de nihilism
reflectatd cel mai bine de etica: ea propune imbratisarea dinamicii agonale a
intregului, in care totul este ,,deopotriva necesar si arbitrar”®. Este imaginea inrolarii
in ,razboiul constant si invizibil, al tuturor contra tuturor, al tuturor contra naturii
create”® - o definitie perfecta data de Milbank capitalismului financiar postbelic.
Unei exaltari atit de crude si pustiitoare a negativitatii, acestui vid absolut de
continuturi germinative pentru raportul cu alteritatea, teologul englez ii va opune
»,0 contra-istorie si o contra-ontologie”, inspirata de mythos-ul biblic si articulat in
limbajul propus de Fericitul Augustin in lucrarea sa despre Civitas Dei. Acestea vor
restabili centralitatea ontologica a ,binelui” pe care mecanismele moderne ale
~puterii” (echivalata cu ,libertatea”) n-au putut-o imagina.

Imprudenta iubire divina

Aceasta ultima tinta a lucrarii lui John Milbank anima o dezbatere a
filozofiei lui Alaisdair MacIntyre.** Autorul acesteia pleaca de la considerarea stadiului
terminal al gindirii occidentale, anume nihilismul. In fata disolutiei oricaror argumente
pentru un concept universal al virtutii, MacIntyre sugereaza intoarcerea la paradigma
clasica greceasca a virtutii, fondata impotriva curentului relativist al epocii (sofistica)
prin intermediul dialecticii socratice. Chiar daca Maclntyre se autodenumeste un
ginditor de inspiratie ,crestin-augustiniana”, convingerea lui Milbank este ca
principalele argumente precum si metodologia abordarii sale ramin, deopotriva,
lipsite de continut teologic. Aceasta transpare mai ales in abordarea fundationista
a lui MaclIntyre, pe care teologia de inspiratie patristica nu o poate asuma nici in
cea mai drastica varianta apologetica. Parintii Bisericii nu au apelat la dialectica
pentru a fonda adevarul credintei lor (sau, altfel spus, credinta lor in adevar). Ei
admiteau ca orice stiinta — asa cum spune Aristotel — isi vizeaza obiectul ,,dupa
general”, ceea ce iInseamna ca tinde sa elaboreze un ,meta-discurs”. Orice stiinta
are o tendinta hegemonica in relatia cu celelalte discipline. Dar teologia este
singura ,stiinta” care nu practica demascarea, desi pretinde sa existe, la temelii,
doar printr-o cruciala dezvaluire (apokalypsis). Tesutul discursiv al teologiei nu
poate fi, de aceea, decit retoric (alcatuit, la rigoare, numai din predicate analitice,
ca in cazul imnului liturgic). Ceea ce, in ultima instanta, o transforma nu intr-o
arta dialectica, ci intr-o disciplina a repetitiei (confirmata in practica cotidiana a
rugaciunii). John Milbank asuma aceasta caracteristica a teologiei si o acorda cu
principiile cunoasterii narative, demonstrate in capitolul 9 al cartii. Dimpotriva,
desi este constient de incapacitatea fondarii dialectice a credintei, MacIntyre
retine din gindirea unor mari teologi ca Augustin sau Toma d’Aquino doar acele
elemente care se intersecteaza cu problematica filozofiei grecesti, privind opera
acestora de specificul propriu-zis crestin.

La aceasta obiectie metodologica se adauga critica antinomiilor ratiunii
practice la Platon si Aristotel. Profesorul Milbank identifica in etica celor doi
atenieni un proiect fundationist incapabil sa integreze diferenta, iar ,acesta pare

™ TST, 312

8 757 314

8 Ibidem.

8 1n romaneste: A. MacIntyre, Dupa virtute, trad. C. Plesu, Humanitas, Bucuresti, 1999.
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s fie cazul in mod special cu Platon, in Sofistul’®® Chiar si atunci cind tintesc
dreptatea sau armonia, ,virtutilor grecesti” sunt formate (sau formatate) de mitul
dominant al eroismului bazat pe etica sacrificiului, carora li se propune — din
partea crestina — ontologia paciibazata pe etica jubirii. Daca demontarea eticii lui
Platon este relativ succinta in penultimul capitol din 7eologie si teorie sociala,
critica lui Aristotel se desfasoara mai curind pe un spatiu vast (poate si pentru ca
de la Aristotel se revendica filozofia lui MacIntyre). In pofida saltului major facut in
considerarea ,,diferentei” si a ,particularului” — capitol la care Platon ramasese restant
si pe care presocraticii l-au ignorat pur si simplu —, etica Stagiritului e construita, in
opinia lui Milbank, pe un model aristocratic discriminatoriu. Codul onoarei construieste
portretul cetateanului-erou, a carui virtute capata intotdeauna o recunoastere
(deci o valoare) publica. De aceea, pentru Aristotel ,sclavii, femeile, copii, mesterii,
cei saraci, cei uriti, cel schimonositi sunt toti lipsiti de fericirea deplina si de
exercitiul virtutii complete”®. Milbank ilustreaza contrastul dintre etica aristotelica
si etosul crestin® printr-o comparatie a conceptului de phronesis (,cumpatare”,
prudentia - at.) cu cel de caritas (,,iubire”, agape — gr.). Inspirat de gindirea lui
Augustin si Toma d’Aquino, profesorul britanic articuleaza limbajul iubirii prin
gramatica donatiei (iar ,actul daruirii este el insusi continutul a ceea ce este
dat”®). Pentru ca iubirea integreaza toate nivelurile cunoasterii (praxis, poiesis,
theoria), ea ,poate fi exersata si in situatii negative de saracie si slabiciune™. Dar
mai ales, iubirea (ca stare de gratie) este mai putin dobindita, cit pre-data in
prietenia cu Dumnezeu (care pentru Aristotel, care credea in autarhia sufletului si
a cetatii, este cu totul de neconceput®). Mai mult, virtutea crestind poate fi
inteleasa numai din perspectiva resurectionala. Credintei in imortalitate i se va
vesti nadejdea invierii — temei ultim al reconcilierii. In pofida parerii impartasite
de cei mai multi filozofi contemporani (J. Patocka, E. Lévinas, J. Derrida), insa de
convienta cu un ginditor ca J.-L. Marion, teologul britanic a aratat ca nobletea
darului nu este determinatd wunilateral in orizontul mortii.* O imagine venita,
pentru europeni, tocmai din epoca homerica stabileste puritatea darului in functie
de capacitatea de jertfa a individului. Aceasta evaluare implica, adiacent, citeva
consideratii asupra relatiei dintre constiinta donatoare si propria sa moarte — solul
deciziei sacrificiale. Totodata, sensibilitatea moderna a facut din moartea fizica

8 TST, 331

8 TST, 351

8 Crestinismul traditional nu a dezvoltat niciodatd o etici in sensul unei discipline
sistematice. In schimb, el a emanat un ethos din care orice decizie practica se hraneste
in mod tacit.

8 78T, 360. Teza expusa aici de J. Milbank poate fi cititd in paralel cu dezvoltarile
fenomenologice ale lui Jean-Luc Marion, Essai de phénoménologie de la donation, puf,
Paris, 1998° (traducerea roméaneasca in pregatire la editura Deisis), asa cum am sugerat
in recenzia acestei carti, cf. Studia Phaenomenologica 1 (2000) 1-2, Bucuresti. Vezi si J.
Milbank, ,,Can a Gift Be Given? Prolegomena to a Future Trinitarian Metaphysic” Modern
Theology 11 (1995) 11, 119-161. Actualmente, Profesorul Milbank redacteaza o carte
despre teologia darului (pe care mi-o imaginez ca pe o aparitie congeniala in relatie
eseul de ,fenomenologie a iubirii” promis de J.-L. Marion).

8 TST, 360

8 Aristotel, Etica Nicomahica, VI, 7, 1159 a5.

% J. Milbank, , The Ethics of Self-Sacrifice”, First Things 91 March 1999, 33-38
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ultimul prag al sublimitatii etice (fapt indicat de cultul romantic al eroilor). Moartea a
devenit, astfel, moneda cea mai valoroasa a eticii simultan, poate, cu cresterea
sentimentului securitatii terestre a umanitatii. Universul postum nu ofera modernilor
nici o certitudine, nici o asigurare. Astfel, disponibilitatea spre sacrificiu pare a fi
ultimul acces la virtute.” A da fara a cere, a da fara a astepta — acestea sunt, fara
indoiala, conditii ale gratuitatii. Totusi, in actul daruirii un amestec de arbitrar si
contingent este aproape fatal. Prin insasi finitudinea mea creaturala, atunci cind
imi iau responsabilitatea intodeauna fata de wnu/ dintre semenii mei, il ignor
neputincios pe un a/ful. Ramin, asadar, indatorat sau, in formula dostoievskiana,
svinovat pentru pacatele tuturor”. Iubirea unui semen ma leaga intotdeauna de
cel aflat linga si care poate, datorita ignorantei mele, a pacatuit. Mai poate fi
moartea, in acest caz, ultima masura a daruirii? Cum poate muri cineva cu
adevarat impacat cu sine, cind n-a capatat iertarea tuturor celor carora le-a
promis, indirect, sa-i slujeasca? Raspunsul este in Evanghelia lui lisus Hristos, care
dupd Inviere a dat apostolilor Sai plinatatea pacii (Luca 24, 36). Lipsita aceasta
sveste buna”, infinita datorie pe care o pot descoperi intr-o privire indragostita
asupra celuilalt ar fi privata de sansa unei adevarate (desi nu mai putin infinite)
reconcilieri. Orice petec de lume in care exigenta absoluta a darului ar aparea
separat de vestea biruintei vietii asupra mortii s-ar transforma inevitabil intr-un
decor al absurdului. Mintuirea in lisus Hristos nu se opreste la momentul rastignirii
pe cruce, daca acesta nu s-ar termina printr-o implorare catre Tatal de a fi iertati cei
care ,,nu stiu ce fac”. Darul adus de Fiul lui Dumnezeu e confirmat nu prin moarte, ci
prin coborirea la iad - care, pentru paminteni, este adevarata icoand a Invierii.
Aceasta aduce tuturor iertarea. ,Invierea, nu moartea este temeiul eticii. [...] Iar a
te da pe tine insuti, daca e necesar, unei morti sacrificiale inseamna sa primesti
deja un trup dincolo de mormint. A da, a fi bun, inseamna a fi deja inviat™'.

Altera civitas

intelegerea virtutii crestine din perspectiva invierii face trecerea perfecta
de la sociologie catre ecleziologie, de la gindirea seculara la teologie.”? Aceasta
indica Biserica ca loc de intrupare a virtutii iubirii, ca societate sau comunitate
renascuta in har, ca polis regenerat in corpul sacramental al credinciosilor. Aceste
afirmatii nu sunt simple acrobatii retorice — asa cum ar putea sugera un ochi
banuitor. Daca virtutea crestina a iubirii presupune un fel de performanta a invizibilului,
oare in care anale s-ar putea scrie adevarata istorie a adevaratei Biserici? in mod
sigur, cronica schismelor, a ereziilor, a anatemelor, a persecutiilor inchizitoriale, a
lasitatilor tradatoare — inregistrate fie de partea clericilor, fie de partea laicilor — nu
poate juca rolul unei antiteze, pentru ca in principiu orice factologie este falsificabila.
Trebuie forat mai adinc, insa. Si singurul lucru care nu poate fi falsficat este
sfintenia in care Biserica isi desavirseste catolicitatea. Biserica — ca sit originar al
Noului Testament — nu a ocultat nici istoricitatea, nici contradictoriul atitor relatari
privitoare la viata Mintuitorului. Biserica (care a ales patru Evanghelii, desi le putea
reduce la una, precum Marcion, de pilda) n-a refuzat gnostic realitatea accidentata a
istoriei umanitatii, in care Dumnezeu si-a lasat nestirbit urma. Pe de alta parte, logica

% Cf. J. Derrida, Donner la mort, Galilée, Paris, 1999.
' Milbank, art. cit, p. 38

%2 TST 380
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de intemeiere a crestinismului pretinde ca ,«intreruperea» istoriei de catre Hristos
si mireasa Sa, Biserica, este cel mai important dintre evenimente, interpretindu-le pe
toate celelalte.”® Istoria trimite, cu alte cuvinte, la hermeneutica - iar aceasta din
urma verifica intotdeauna asumptii sau disponibilitati tacite, in care se ascunde
posibilitatea insasi a teologiei.

John Milbank face aici conexiunea decisiva cu opera lui Augustin, in care
descopera cea mai profunda teologie a istoriei scrisa de un autor crestin la sfirsitul
Antichitatii™. Mai cu seama lucrarea , Civitas Del’ este un rechizitoriu drastic la
adresa culturii politice romane, in substanta caruia cititorul modern poate repera
un amestec de nihilism triumfal si cinism vanitos, fondat pe mitul violentei
originare (uciderea lui Remus de catre fratele sau, Romulus). Practicii dominatiei
i se opune, in viziunea lui Augustin, modelul pacifist al comunitatii ecleziale, in
care abandonarea pulsiunilor de putere face loc ,lucrarii mintuirii” in lisus Hristos.
Prin marturisirea pacatelor si daruirea iertarii, trupul credinciosilor devine el insusi
- ca un mesager angelic in lumea cazuta - vestitor al pacii (Matei 10, 12-13). Caci
»asa cum actul creatiei nu ia nimic din Dumnezeu, tot astfel daruirea noastra de
sine nu implica nici o pierdere, ci mai degraba o noua primire de fiinta care
consta in mod fundamental in orientarea catre Celalalt”.”

Mai mult, John Milbank descopera in antropologia lui René Girard® o
perfecta confirmare a criticii augustiniene a paginismului. Crestinismul rupe in
mod radical cu religiile sacrificiale care, in lumea veche, sunt rezultatul constructiei
colective a dorintei prin rivalitatea mimetica. Pentru Girard, motorul violentei este
ascuns in natura conflictuala a dorintei individuale, care isi gaseste intotdeauna
obiectul prin imitatie. Rivalitatea mimetica provoaca o tensiune sociala care, la
rindul ei, se cere lichidata. ,,Descarcarea” energiilor negative ale rivalitatii se produce
prin ritul sacrificial, mai precis prin celebrarea mortii unui ,tap ispasitor”. Acesta
trebuie sa moara, pentru a tainui originea conflictului; dar jertfa lui capata un halou
sacru pentru prin ea societatea s-a eliberat de violenta. René Girard identifica
mecanismul victimizarii in toate religiile arhaice (pagine), pe care le analizeaza in
contrast cu traditia iudeo-crestina. Scripturile dezvaluie procesul de culpabilizare
arbitrara (violentd) a inocentei si ataca frontal psihologia rivalitatii mimetice. Prin
moartea Sa, lisus este Cel care indbusa pulsiunea de razbunare si anihileaza circuitul
vicios al violentei. Traditia ascetica a Parintilor Bisericii — pentru care isihia (pacea)
launtrica inseamna totul — a subliniat la rindul ei necesitatea conversiei dorintei
de la un obiect finit, care poate fi rivalizat, la un obiect infinit, care absoarbe orice
mimetism. Numai o deschidere concentrata spre transcendenta Dumnezeirii dizolva
contradictiile individului si transforma o asociatie de indivizi intr-o comuniune de
persoane. John Milbank conchide astfel: ,in cele din urma, imparatia cerurilor
inseamna (speculativ) si ilustreaza (practic) purtarea sarcinilor celorlalti, chiar si a
celor care ne acuza. Astfel, sfirsitul lui lisus, ca si viata Sa, sunt cele pe care trebuie sa
le imitam. lertarea reciproca si purtarea sarcinilor celorlalti devine modus vivendi al

% TST, 388
% H.-I. Marrou, Teologia istoriei, Institutul European, lasi, 1995; id., Sfintul Augustin si
sfirsitul culturii antice, trad. rom. D. Stoianovici, Humanitas, Bucuresti, 1998.
% ST, 392
% n romaneste: R. Girard, Violenta si Sacrul, Nemira, 1995, Japul ispasitor, Nemira, 1999;
»Cele ascunse de la inceputul lumii”, Nemira, 2000.
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Bisericii: un mod de a trai izbavitor’. Aceste convingeri nu implica abandonarea

anarhica a vietii publice. Istoria Bisericii primare ilustreaza o dubla atitudine a
crestinilor fata de institutiile juridice si politice ale Imperiului pagin: pe de o parte,
ei percepeau in ordinea seculara o limitare a haosului social latent, iar pe de alta
parte, cultivau o distantare ironica fata de jocul puterii. O reactie vizibila la topirea
granitelor dintre puterea imperiala si autoritatea spirituala a Bisericii poate fi citita
in filigranul istoriei monahismului din secolul IV (Egipt, Palestina). Dar structural,
crestinismul nu a fost niciodata antisocial, mai cu seama datoritd proiectului
misionar pe care traditia apostolica l-a lasat mostenire Bisericii.

Biserica nu reproduce functiile coercitive ale Republicii platonice, in care
femeile si copii trebuiau supravegheati de clasa razboinicilor. Liantul comunitatii
ecleziale nu este unul formal, ci organic-sacramental. Botezul pecetluieste criteriile
apartenentei la trupul Bisericii, in care diferenta sexuala, etnica sau culturala este
intotdeauna secundara. Structura ierarhica a Bisericii are o dimensiune in primul
rind simbolica si o functie spirituala. Vocatia episcopului, a preotului sau a diaconului
este prin excelenta mistagogica si isi Imprumuta deplin atributele cinului laicilor
(din care monabhii, prin definitie, fac parte).”® Conceptul augustinian al ,,cetatii divine”
nu este autarhic, asa cum e cazul polis-ului grec. Biserica traieste prin emanatia
energiilor fiecarui suflet mintuit — aceasta ,,silaba poetica” sau ,nota muzicala”®
prin care, de fiecare data, cosmosul isi intregeste frumusetea divina.'® , Augustin
a pus In centrul teologiei sale idea comunitatii pasnice; gindirea lui Dumnezeu, a
revelatiei lui Dumnezeu a fost pentru el inseparabila de gindirea raiului, a
cuvintelor si a «legilor muzicale» pogorindu-se din cer; orasul paradisiac insemna
pentru Augustin o pace substantiala; dar aceasta pace poate fi totodata imperfect
prezenta in lumea cazutd, in curgerea timpului.”'®" In spatiul Bisericii diferenta nu
este cenzurata de un colectivism integrist, dar nici escaladata de un individualism
segregationist. Acolo unde sunt ,doi sau trei” in numele Domnului, criteriile
catolicitatii sunt deja implinite, caci — mai trebuie spus ? — Biserica nu este niciodata o
experienta imperiala, ci una esentialmente parohiala. Comuniunea se intrupeaza
oriunde prin iubirea concreta a aproapelui, gest de neinteles pentru stoicii resemnati
in detasare. Unitatea Bisericii e data mai ales de continuitatea traditiei liturgice pe
care numai iubirea, prin fiecare gest, o substantiaza. Liturghia inseamna aici, in
primul rind, slujire a intregului prin fiecare parte. Biserica — sau taina prieteniei — este
aceasta infinita libertate de a iubi intotdeauna altfel si puterea de a fi pretutindeni
acelasi. In Biserica, doar, oricare altuli se arata, de fiecare data, ca celalalt — un
chip, o chemare, un ,tarim al fagaduintei”.

in desfasurarea principiilor ontologiei pacii la Augustin, profesorul Milbank
identifica o singura pozitie inconsistenta: acceptarea, fie si conditionatd, a coercitiei.
In contextul controversei donatiste, Augustin a fost tentat sa admita o forma — chiar si
imblinzita — de control coercitiv al statului asupra comunitatilor ,indisciplinate”.

9 TST, 397

% Cf. J.-L. Marion, ,,De I'éminente dignité des pauvres baptisés”, Communio IV (1979) 2,
Paris, 27-44.

9 TST, 404

1% Cf. C. Pickstock, ,Soul, city and cosmos after Augustine” in J. Milbank et al, Radical
Orthodoxy, 234-277

191 J. Milbank, ,,Postmodern Critical Augustinianism: A Short Summa in Forty-two Responses
to Unasked Questions”, in G. Ward (ed.), The Postmoderm God, Blackwell, 1997, 269
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Episcopul Hipponei imagineaza aceasta forma de interventie seculara ca pe o
corectie tranzitiva, asemanata cu asprimea unui dascal care isi mustra elevii. Dar
,violenta nu aduce nici beneficii dialectice, ci incurajeaza de la sine o altd violenta”.'*
Aici Augustin se indeparteaza de o traditia crestinismului rasaritean care — de la
Origen la Maxim Marturisitorul — a tematizat caracterul intrinsec punitiv al fiecarui
pacat. Parintii greci au putut afirma, astfel, ca orice pacat este indreptat ,impotriva
firii”, de aceea isi contine intotdeauna pedeapsa (care poate insemna: tulburarea
sufletului, impatimirea trupului, moartea). Biserica nu poate fi, din acest punct de
vedere, decit acel trup care sufera impreuna cu madularele sale bolnave. Intr-un
»trup” caracterizat de legile inseparabilitatii, cum este Biserica, se cere asadar o
precizie ,,cuantica” pentru oricare interventie ,,chirurgicala”. In fine, ,,ontologia sociala”
a Bisericii este dependenta de o descriptie teologica fundamentala. Autorul nostru
aduce in discutie dogma trinitara a crestinismului, pe care o exploreaza creator in
directia unei ontologii a diferentei. Pentru John Milbank, creatia oglindeste structura
paradoxala a Dumnezeirii, in care unitatea substantiala permite o diferentiere
ipostatica. Si trebuie spus ca aceasta afirmatie nu reprezinta o inutila speculatie
filozofica, ci o necesitate dogmatica pe care Parintii Bisericii au discutat-o in
perspectiva unei teologii a participatiei. Caci lumea viaza doar prin aceasta
participare ei energetica /n Dumnezeu, reflectatd de coerenta armonica a ratiunilor
lucrurilor. Acestea, comparate de Augustin cu niste raporturi numerice, desfasoara
imaginea unei creatii care ,nu este un produs finit in spatiu, ci continuu generat
ex nihiloin timp” de catre Dumnezeu (in care actulsi potenta coincid la infinit). Si
numai datorita iubirii ,creatia este generata intr-o ordine intrinsec armonioasa cu
fiinta lui Dumnezeu”'®. Teologia trinitara deschide posibilitatile unei ontologii a
infinitului pe care gindirea filozofica greceasca nu o putea intrezari. Sfintul Grigorie de
Nyssa'®, de pilda, este cel teologul care a dat Dumnezeirii atributul infinitatii,
fundamentind astfel teologia apofatica in corelatie cu mistica ,,urcusului” contem-
plativ. Acest balans paradoxal intre pasivitatea ,necunoasterii” esentei divine si
progresia activa in cunoasterea energiilor divine arata intr-un fel indirect in ce
masura creatia ,nu este o aparentd, o mixtura de adevar si neadevar, legata de
Dumnezeu printr-un semn minus, si mai putin o ierarhie aristotelica de identitati,
ci mai degraba o aparitie seriala (serial occurrence) in timp a realitatii
diferentiale, legata de Dumnezeu printr-un semn plus”'®. Asumind aceasta, raul
nu poate fi explicat decit ca o agresiune asupra plenitudinii fiintei, o privare
esentiala de sens si orientare a tuturor lucrurilor, un refuz al participarii la ,,creatia
continua” a iubirii divine.

Concluzii

Acest eseu teologic despre gindirea sociala moderna lasa loc unor
surprinzatoare concluzii, al caror continut autorul insusi nu l-a avansat intotdeauna in
radicalitatea lui ultima. Mai intii, descoperim ca teologia — ca insasi Revelatia
biblica — are o functie critica si o deschidere profetica fata de orice proiect
umanist al modernitatii, articulat din perspectiva tacit asumata a ,mortii lui

192 767, 422
103 787, 429
1% E, Miihlenberg, Die Unendllichkeit Gottes bei Gregor von Nyssa, Gottingen, 1965
195 787, 430
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Dumnezeu”.!® Teologia isi desfasoara o vocatie critica, pentru ci aduce la lumina
dialectica absurda, nihilista si autodestructiva a relatiei ,,stapin-sclav” care domina
istoria umanitatii mai vechi sau mai recente. Pentru a-si exercita aceasta vocatie
critica, judecata teologica dobindeste un indispensabil caracter filozofic, in care
ratiunea luminata de credinta purcede spre un examen autoscopic, tintind falsii
idoli ori inselatoarele reprezentari ale intelectului despre ordinea iconomica a
creatiei. Paradoxal, acest sever exercitiu autocritic asupra ratiunii trebuie operat
de catre ratiunea insasi, chiar daca pe un fond aperceptiv de natura spirituala.
Vocatia critica a teologiei este universala: chiar daca volumul lui John Milbank
demonstreaza inconsistenta proiectului modermnitatii seculare, rechizitoriul sau ar
putea fixa pacatele oricarei alte epoci. Cu greu ar fi de gasit un pasaj istoric sau
cultural in care teologia sa se simta, retrospectiv, la ea acasa. La limita, istoria
teologiei (oglindita in sinaxarul Bisericii) ar putea furniza materialul pentru o
critica generala a futuror modelelor de organizare politica si sociala a umanitatii,
fie ca este vorba despre epoca apostolica, cea constantiniana sau postbizantina,
fara a mai pomeni de avatarurile ,republicilor democratice” in zorii modernitatii si
mai aproape. Pozitia asumata de orice teolog consecvent cu Revelatia nu poate fi
decit principial incomoda si inoportuna, pentru ca interzice refugiul nostalgic intr-
o0 epoca de aur inexistenta sau proiectele utopice pentru un viitor supus de fapt
entropiei. Teologul adevarat nu priveste entuziast nici inainte, nici inapoi, ci
depaseste lucid orizontala cronologiei tintind spre cele de sus. Astfel, teologia
apare ca un exercitiu profetic intrucit aduce vestea cea buna despre o alta lume,
care este de fapt insasi Viata lui Dumnezeu (I /oan 1). Aceasta nu inhiba exercitiul
reflexiv, indispensabil in laboratorul criticii culturale, ci ii stimuleaza fecunditatea
printr-o viziune divina, integratoare, despre om si cosmos. Exista o ,inteligenta a
credintei” pe care orice crestin matur este chemat sa o exerseze in relatie cu
istoria umanitatii, adresind critic /mai intii intrebari fundamentale pentru a indica
profetic, mai apoi, directii de raspuns. Cu atit mai mult astazi, intr-o lume in plina
deriva ce si-a pierdut pentru simtul pentru intrebarile fundamentale (inlocuind
clasica interogatie intemeietoare - ,de ce?” — prin intrebarea-pseudoraspuns: ,de
ce nu?”), teologia trebuie sa-si redobindeasca functia critica printr-o subtila alianta cu
filozofia radicala. Caci la ce bun a da o multime de raspunsuri unor intrebari care
nici macar nu s-au pus inca? Insistenta lui Heidegger, in plina epoca nihilista,
asupra ,sfinteniei intrebarii”, isi avea cu siguranta tilcul ei ascuns, de care teologia
contemporana nu poate sa nu t{ina seama.

O inteligenta deopotriva critica si profetica este, in acelasi timp, se intelege,
un exercitiu autocritic, de umilintd continua si pocainta ontologica in fata lui
Dumnezeu. Biserica ii face pe crestini sa inteleaga ca ,fiecare este raspunzator
pentru pacatele tuturor”. Intrucit, totul in aceasta lume il priveste si i se adreseaza,
un adevarat crestin spera pe buna dreptate — precum parintii pustiei, odinioara —
ca In fiecare dimineata sa puna inceput bun vietii sale. La fel, o adevarata Biserica
nu isi poate permite luxul nostalgiei, caci timpul istoric in care i este dat sa traiasca
ramine, pina la parusie, nemijlocit aproape de Dumnezeu. Adevaratul trup al Bisericii,
imbracat in camasa lui Hristos, nu are voie sa astepte aprobarea Cezarului pentru
a-si arata mila catre cei saraci, nestiutori sau nedreptatiti. In lumina ,,predicii de
pe munte” — pentru a da un singur exemplu - nimeni in Biserica nu poate socoti,

1% Cf. H.-R. Patapievici, Omul recent. O criticd a modermitatii din perspectiva intrebdrii “ce
se pierde atunci cind ceva se cistiga”, Humanitas, Bucuresti, 2001.
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triumfalist si autosuficient, ca a facut destul fata de aproapele. De aceea, in rugaciunea
domneasca si spunem: ,ne iarta noua datoriile noastre (ta opheilemata emon),
precum iertam si noi datornicilor nostri”. Daforia este un concept central pentru
etica si liturghia ortodoxa, o vocatie inepuizabila care face din sufletul celor adevarat
credinciosi o constiintd neadormitd. Crestinismul — in varianta sa genuina (care
incepe cu faptele apostolilor) — vede lumea socialului ,insurubata” in experienta
liturgica.'” Socialul este un spatiu coextensiv bisericii si comunititii liturgice, in
care cei adevarat credinciosi, strinsi laolalta ,intru numele Domnului”, se roaga
siarasi si iarasi” pentru ,pacea lumii” si pentru ,mintuirea sufletelor”. Pentru a
suprima dominatia universala a raului si a violentei, adevaratul crestinismul abordeaza
socialul dintr-o perspectiva individuala, realist ascetica. Teologia nu ignora, naiv,
propottiile catastrofale ale injustitiei sociale din lumea de astazi, si nici nu spera la
o imbunatatire prin mijloace exclusiv omenesti. Fiindca este constitutional o religie
marturisitoare, crestinismul ortodox nu poate incuraja inertia muta sau pasivitatea
fals contemnplativa.'”® (Am putea reflecta, de pild3, cum in persoana apostolului
Pavel isi dau intilnire Marta si Maria pentru a sluji lui Hristos.) Dar, pe de alta parte,
crestinismul indica adevarata sursa a raului si violentei in inima dezbinata si
patimasa a fiecaruia dintre noi. Fara o adoptie transcendentala, care ne reda
adevarata fire de fii ai lui Dumnezeu, orice fraternitate intre oameni este temporara si
chiar iluzorie. Un crestinism fara dimensiune (auto)critica, profetica si ascetica —
cum ne propune astazi Occidentul - se dizolva incostient dar ireversibil intr-o ipocrizie
ideologica, nedemna de numele Celui care a murit pentru pacatele lumii.
Teologia crestina, asadar, nu ofera o metodologie seculara de investigare
a socialului, ci o sensibilitate critica si profetica; teologia nu se propune ca ,stiinta”
universala a dreptatii, dar cultiva un instinct al orientarii si al discernamintului. De
buna seama, teologia nu poate fi ,regina stiintelor” sociale decit in masura in care
nu se aseamana cu nici una dintre acestea. Stiintelor seculare — cum sunt, de
pilda, sociologia sau economia - li se confera libertatea de a gindi faptul social in
unitatea sa micronica si cu pretentii epistemologice restrinse. In oglinda teologiei,
stiintele sociale — cind nu sunt o simpla cronica a derizoriului — apar ca ipostaze
ale unei ontologii regionale care ofera o cunoastere limitata despre mecanismele
de functionare a unei societatii umane circumscrisa in timp si spatiu. Aflata in
relatie cu stiintele sociale, teologia nu concureaza in aceeasi competitie. Inteleasa
in buna sa definitie patristica, teologia nu preda in primul rind o doctring, ci un
etos sau, altfel spus, o esentiala ,stare de spirit”. In aceasta traiesc laolalta grija si
compasiunea, pacea launtrica si reconcilierea. A descoperi pacea lui Dumnezeu
nu inseamnd, nici pentru cel mai inaintat isihast, o abandonare a grijii pentru
aproapele. Nepatimirea (apatheia) crestina rimeaza paradoxal cu infinita compasiune
a lui Dumnezeu pentru creatia Sa. Este aici o viziune cosmica pe care liturghia
Bisericii o desfasoara de fiecare data, cind aduce jertfa de taina pentru ,intreg
poporul”. Contrar oricarei utopii dar fidel vechilor profetii biblice, ,tarfimul fagaduintei”

197 John Milbank imagineaza — pe urmele Iui Ruskin — ,un model gotic” al spatiului social,
bazat pe principiul infinitei continuitati dintre parte si intreg (cf. ,,On the Complex Space”,
Word Made Strange, 268-292).

1% Un exemplu frapant de solidaritate compatimitoare cu cei saraci si nedreptatiti este
biografia Mariei Skobtova (cf. lubirea nebuna de aproapele, trad. loan 1. Ica jr., Deisis,
Sibiu, 2000).
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se Infiripa din carnea inimii care a cunoscut rugaciunea pentru intregul Adam,'®
reconciliind in Hristos omul cu sinele propriu, cu semenii si cu intregul cosmos.
Crestinismul nu este o noua ideologie morala, fie ea pacifista, ci revelatia suprema a
iubirii iubirii divine, In al carei incoruptibil flux si reflux suntem chemati la
desavirsire pentru ca toti sa fie una (Joan 17, 22). ,Doctrina sociald” a Bisericii este
continuta in lectia slujirii aproapelui ca icoana a lui Dumnezeu. In comuniunea
tuturor sfintilor care praznuiesc ,pacea eterna”, Biserica se descopera ca loc al
comuniunii, al iertarii si al recunoasterii fiecarei parti in fecunditatea desfasurarii
(akolouthia) istoriei intregului cosmos. Treptat, fiecare biserica (parohiala sau
manastireasca) poate deveni o insuld a ordinii celeste (,precum in cer asa si pe
pamint”), fecundind viata ordinara a lumii cu Duhul adevarului. Ordinea poetica a
lumii se lasa cel mai bine oglindita in metafora paulina a gradinii in care lucratorii
alesi vegheaza doar buna rodire a semintelor dumnezeiesti (1 Corinteni 3, 5-6).
Sub ,cer nou” si din ,pamint nou”, Biserica rasare ca trunchi al pomului vietii.
Numai in ,cealalta cetate” — ,lerusalimul cel de sus” — vom gasi miracolul ,,gradinilor
suspendate”. Gradinile raiului, in care intreaga faptura respira taina firii cu inocenta
mirarii si bucuria laudei. Gradinile noului Adam, daruit unei vesnice copilarii, pentru
ca a gasit prietenia lui Dumnezeu. De aceea, daca exista o ,doctrina sociala” a
Bisericii, atunci aceasta nu poate fi — ieri, astazi ca si miine — decit Biserica insasi,
in intelesul ei ultim de ,cetate a lui Dumnezeu”.

(Octombrie
2001,
Durham, Marea Britanie)

1% Cf, Sf. Siluan Atonitul, ntre jadul smereniei si iadul deznddejdii, trad. loan 1. Ica jr.,
Deisis, Sibiu, 1998.
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THE DIVINE ATTRIBUTES OF THE SON IN THE THINKING OF
SAINT ATHANASIUS THE GREAT

NICU DUMITRASCU

Many authors have dealt with the doctrine of Saint Athanasius the Great,
bishop of Alexandria, Concemmg the d1v1n1ty of the Son. Many of them have discussed,
analyzed the issue «opootoloc Tw matpl» or &éx g obolac Tod MaTPbS», OF even
the anathem from Nicaea, «é¢ étépoc vmootdoews 1 obolac».

Their works cover an extremely varied range of opinions, from the outright
denial of the value of the concepts evolved by the Holy Father, to an complete
appreciation which nowadays may seem exaggerated. However, only very few of
them present information about the divine attributes of the Son - clearly stated by
the Alexandrian hierarchs - which are an undeniable proof of His divinity.

The present paper intends to deal with only two of these attributes, namely
the Eternity and the Immutability.

The Son is the only way of knowing the Father. There is a great difference
between Him and what has been created through Him, similar to that between
the name "Father" and the "Uncreated"'.

The term "Uncreated" does not imply the relationship Father - Son (that is,
since the Father is uncreated are might automatically assume that the Son is created),
but His relationship with "what has been created through the Son"2.

"The Father masters everything through the word' and "The Son also reigns
over the kingdom of the Father and He has power over everything, since He is the
Word and the image of the Father'. This implies both a manifestation of the Father in
Himself, inwadly, by means of the Son - the overpowering principle of the entire
creation and of its maintenance -, and in the created, exterior dimension, of His
absolute spirituality and brightness.

As can be noticed, both aspects of the manifestation through the Son
"Uncreated", place the Son on the same level of the sublime with the former as
being His mirror®.

«The Uncreated» is just an invention of the Greeks. It has manifold
connotations which reduce God to a mere impersonal essence which originates
progressively and necesarily the entire existence.

In reality the term "Father" is extremely straightforward and only implies
the Son or more exactly His personal, loving relationship with His Word. Everything

! Athanasius, Against the Arians, in "The Nicene and Post-Nicene Fathers", 2™ Series, vol IV,
Edinburgh, 1991, I, 34, p. 326.
2 Ibidern, 1, 32, p. 325.
3 Ibidern, romanian version: Parin{i si Scriitori Bisericesti; vol 15, translation, introduction
and notes by father Dumitru Staniloae, Bucharest, 1987, p. 195, n. 84.
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has been created "through His Word, in all freedom and with an extremely precise
aim: perfection™.

Since everything has come into existence and is maintained through Him
and in Him (In 1, 3), the whole creation process by means of its harmony, stability
and order, an undeniable governing reason, just as undeniable as the Creator is
undeniable.

The reason for the creation is not identical with the Father (this might lead to
a serious confusion of the creation with the Creator, eventually leading to pantheism),
but with the Son. He is both the subject of the supreme absolute and eternal reason
(The Father)®.

In conclusion it is beyond any doubt that the Son, the personal embodiment
of the supreme and eternal reason, is also eternal. The «eternal» can not be reflected
by the transitory, by something that is governed by time®.

In the Holy Father's own words:

«... who has so little sense as to doubt of the eternity of the Son?
for when did man see light without the brightness of its radiance, that he
may say of the Son, "There was once, when He was not’, or "Before His
generation He Was not’s".

Time is the unit of measure for the evolution of beings and it belongs to
this order; it does not exist in itself or by itself, and it is not eternal. It draws its
existence from a personal reality that is superior to it.

It is not the Son who is subject to time, but time, as a creation of His, is
subject to the One through whom it comes into being.

Athanasius supports his assertions with a great number of biblical text, both
from the Old and from the New Testament. When He concludes with such words as:

«."once was not’, and "before it come to be', and "when', and the
like, belong to things originate and creatures, which come out of nothing,
but are alien to the Word. But if such terms are used in Scripture of things
originate, but "ever” of the Word, i» follows, O ye enemies of God, that the

Son did not come out of nothing, nor is in the number of originated things

at all, but is the Father's Image and Word eternal, never having not been,

but being ever, as the eternal Radiance of a Light which is eternah?®.

* Ibidern (e. v.), 1, 34, p. 326.

5 Ibidemn (r.v.), p. 168, n. 20.

% Saint Athanasius evolved an original circular system proving the eternity of the Son-
conceived as road leading to the understanding of the Father. The saint holds that the
world is created by the Father by means of the Son and through the Son, and the
reasonable character of the world gives testimony for the reasonable nature of the Son.
In its turn, this springs from the absolute and eternal reason. In other words the Father
creates the world with a reason which, by means of a 'visualisation process' of the reason
pertaining to its Subject, reveals to us the very reason of the primary source. Athanasius'
system is conceived as a relationship: Father - Son - World - Son - Father.

" Against the Arians, 1, 12, p. 313.

8 Ibidern, 1, 13, p. 314.
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As it is known, Arius was asserting that the Son is not eternal. His teaching is
the so - called «monistic» doctrine® about God. It states that God exists in Himself and
must be radically differenciated from all the things that He has created out of nothing.

The theory of the temporary presence of the Son in the world completely
adulterates a true conception about God'’. It suggests that God Himself is subject
to a limitation to the unlimited One and a so-called «transitory eternity!»'!, which
is a nonsense.

«.. the Father is the Ongin of the Son and begat Him,; and the Father is

Father, and not bomn the Son of any; and the Son is Son, and not brother.

Further, if the is called the eternal offspring of the Father, He is rightly so called.

For never was the essence of the Father imperfect, that what is proper to it

should be added afterwards; nor, as man from man, has the Son been

begotten, so as to be later than His Father's existence, but He is God's offspring,
and as being proper Son of God, who is ever, He exists eternally»"*.

The divine being never existed in one single person and then in the other
two (Son and Holy Ghost), because the love within the Trinity is not discontinuous
but eternal.

There is no distinction between the Father and the Son, neither a distinction
of time, nor of being or knowledge. This statement should not be taken for a summary
of the theological dogma concerning the eternity and the existential transcendence of
God, but rather for a statement about the essential eternity of the Son. He was visible
through the historical existence of Jesus of Nazareth, Christ and Lord of the Church',

The Arian doctrine about the alleged "creation" of the Son is totally unfounded.
The catchumenical practice, the Holy Liturgy (during which the Son is glorified as
God) and the Patristic literature all prove the contrary',

° G. Dragas, The Eternal Son, "Abba Salama”", X, Athens, 1979, p. 28; also see: G. Bardy,
Recherches sur Saint Lucien d/Antioch et son Ecole, Paris, 1936, p. 235-236. H. Wolfson,
Philosophical Implications of Arianism and Apoliarianism, "Dumbarton Oaks Papers", 12,
1958, p. 3-28, calls it theo-monism because it makes a clear distinction between The One
and "many", Absolute and relative, Eternal and temporary.

' Leads directly to pantheism.

" Against the Arians (r.v.), p. 171, n. 23a.

12 Ibidern (e. v.), 1, 14, p. 314-315.

' G. Dragas, art. cit, p. 31.

" Ibidem, p. 23 M. Wiles, Eternal Generation, "Journal of Theological Studies", NS 12, 1961,
p. 284-291, explains that the most important technique of the Arians was to accept the
Orthodox language while reducing it. In what ways? For instance, they accepted the
description of Christ as Image and Power of God because such words has been also
used in the Scripture referring to human beings and other created beings (!). A similar
treatment was given to more 'demanding’ terms such as ©edc éx Qeov, Pue éx dwég, or
dAndvoc Oeog. So, they were ready to accept 'the etemity' of the Son only in the sense in
which the Scriptures attribute this feature to human beings as well. And he gives an
example: 2 Co. 4, 11 (in De Decretis "The Nicene...", 20, p. 163, and Ad Afros in: /bidem, p.
491. Although as far as the analysis of the Arian doctrine is concermned we can agree with
the famous professor Wiles, the same does not hold true as far as his analysis of
Athanasius is concerned. Wiles writes: 'The starting point of Athanasius' system is not the
convinction that the Father is able to conceive the Son in an eternal way, but rather a

217



But since the Arians insisted that their doctrine was wholly biblical - and
therefore correct - Athanasius carefully studied the Scriptures. He did not find any
proof of the birth "within time" of the Son, on the contrary, he found even more
passages indicating beyond any doubt his eternity.

Namely:

John 1. 1:«In the beginning was the Word, and the Word was with God,
and the Word was God».

Revelation 1: 4: «who is and who was and is to come».

Rom 9: 5: «Of whom as concerning the flesh is Christ, who is over all, God
blessed for ever».

Rom 1, 20: «The visible things of Him from the creation of the world are
clearly seen, being understood by the things that are made, even
His eternal Power and Godhead»".

The eternity of the Son is also proved by the eternity of the Holy Trinity.
The arian formulae such as:

«There was a time when he was not», or «he had not been before he was
bormn» generate an interspatiality and intemporality of the person of the Trinity.

«For if the Word is not with the Father from everlasting, the Triad is not
everlasting; but a Monad was first, and afterwards by addition it become a
Triad; and so as time went on, it seems what we know concermning God grew
and fook shape»'®.

They bring about the idea of a certain incompleteness in the Holy Trinity,
that was later to be completed. In the meantime, they imply that the Trinity is
constituted of "created" part, alongside with the "Uncreated":

«.. if the Son is not proper ofispring of the Father's essence, but of
nothing has come to be, then of nothing the Triad consists, and once there was
not a Triad, but a Monad; and a Triad once with deficiency, and then complete;
deficient, before the Son as orginated, complete when He had come to be...
the Trad is discovered to be unlike ltself, consisting of strange and alien
natures and essences. And this, in other words, is saying, that the Triad has an
onginated consistence»'".

The birth from eternity of the Son is a clear mark of His divinity. The Arians
said that God created the Son out of nothing, as a "tool" by means of which "He

convinction as to the fullness and undeniable divine status of the Son. 'That is, Wiles
summarises the system in the following way: the Son is the Word, Wisdom and Power
of God, to the utmost of the meaning of these words (!). For this reason, if one is not
ready to accept that God was once without Reason, Wisdom and Power, we need to
accept that the Son has to be coeternal with God (!). But Saint Athanasius never doubted
the divinity of the Son (nor the attributes that come with it), and he never suggested the
idea of His 'gradual progress towards divine status' as maintained by the study of professor
Wiles from Oxford.

' Against the Arians (e.v.), 1, 11, p. 312.

' Ibidern, 1,17, p. 316.

' Ibidem.
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might do all things"®. There is in this statement a dissimulated (hidden) duality,
an ambiguous equality between the Creator and His action which implies,
although indirectly, a compensatory need in God - which would be nothing else
but His “imperfection”.

The Holy Father demonstrates that this way of reasoning is unfounded. In
order to do this He makes use of metaphorical language which becomes (as will
be further shown in this paper) a characteristic attribute of his writings and which
is extremely adequate (useful) for his purposes. He draws a parallel between the
way in which a human being is Father and the way in which God is Father.

Both of them prove the identify of essence of the two persons. The second
person takes its (His) identity from the initial one and is the image of it (Him).

When talking about the time of the birth, Athanasius explains that this is
not "a difficulty for God" and advises the opponents to ask the sun about its
brightness and the source about the river flowing out of it, in order to find out that
although these are bom, they are for ever (eternally) together with those from which
they sprang'®.

If these relationships hold true for man and for the sun, how can somebody
who knows that God transcends everything say that the Son, who is from the
Father, does not eternally coexist with Him?

When we say about the Father that He is "the Only One and the Only
Uncreated One", this does not mean that "the Son is created". The Father and the
Son share the same essence, from all eternity and to all eternitty. The Son is "the
Power of God, or the Wisdom of God", born from all eternity, and not merely "a
power of God and a wisdom of God"*® which would imply the existence of another
wisdom distinct from His own allencompassing wisdom: His Word, the Christ?!.

The eternity of the Holy Trinity, says the Holy Father, is the basis of the
"true and only faith in God".

God is undivided and He does not "achieve" His perfection by means of a
certain process of becoming involving change. He has perfection in Himself, even
as He has in Himself the goodness, the truth and love. They are not added to Him
in order to make Him perfect and make it undeniable, because" only the created
have imperfections and are subject to improvement". He is "who He is" %,

'8 Ibidemn, 1, 25, p. 321.

% Ibidern, 1, 27, p. 322.

2 The author refers to the sophist Asterie who, as shown by father Staniloae, considered
that "Christ is only a power and a wisdom" (Ibidem - r. v. - p. 194, n. 83a). This proves
again the ambiguity of the doctrinary system which was extremely close to pantheism.

2! Against the Arians (e. v.), 1, 32, p. 325.

2 Ibidern, 1, 18, p. 316. G. Dragas correctly asserts that since Son is the one through which
the Father is relealed, if one fails to understand the Son in a correct way, one is bound to
misunderstand the Father as well, and the Holy Ghost. In other words, neither the Holy
Trinity, nor the embodyment of God can be properly understood outside a correct
understanding of the embodyment of God can be properly understood outside a correct
understanding of the Son (art. cit, p. 31). On the contrary, M. Wiles suggests a logical
sequence which is closer to Arianism than to the teachings of Athanasius, namely: within
the Holy Trinity Reason, Wisdom and Power are definitely not features of the second
Person, therefore the negation of the any point devoid of Reason, Wisdom or Power (!).
(art. cit., p. 290); also see: Idem, “Some Reflections on the Origins of the Doctrine of the
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The eternity of the Father guarantees the eternity of the Son. The Father
has all the attributes in an absolute way.

Thus, in His perfection, He also has the power to give birth to the Son from all
eternity. And this eternal act does not produce any change in the Father Himself?.

He is the perpetual source of His wisdom. Since the source is eternal, the
wisdomn that springs from it must also be eternal. And the Wisdom is the Word*.

«.. as to the Son, He is such as the Father is, of whose essence He is
proper Offspring, Word, and Wisdom. For this is proper to the Son, as regards
the Father, and this shews that the Father is proper to the Son,; that we may
neither say that God was ever without Word, nor that the Son was non - existent.
For wherefore a Son, if not from Him? or wherefore Word and Wisdom, if not
ever proper fo Him» %

The Son shares the essence of the Father, and not of "something that is
outside the Father", because "that something" would then have an intermediary
position between the Father and the Son, whatever this might mean, and this would
absurdly lead to the negation of the divinity of the Word, because:

«If it be something external provided by the Father, He will not be
partaker of the Father, but of what is extemal to Him; and no longer will He be
even second after the Father, since He has before Him this other; nor can He
be called Son of the Father, but of that, as partaking which He has been called
Son and God>*®.

The inexistence of this eternal Father - Son relationship would generate a
flaw (lack) in the divine being itself, it would destroy a part of its power and thus it
would cast a shadow over its absolute brightness, as shown by Father Staniloae?.

Saint Athanasius does not talk about an inert or static eternity, due to the
uncreated and unchangeable nature of God, but about an etrnity in which life is
palpitating with the highest intensity, able to bring out with it self from the essence
of the Father, His Son, perfect as He is and in a permanent agapic communion with
the Father.

The Son is the "image" of the Father. He is the "mirror" in which we see
the Father.

Trinity” in: /bidem, Pt. 1, 1957, p. 92-106; R. C. Moberly, Afonement and Personality,
London, 1907, p. 172 and 206-207.

% Against the Arians, 1, 16, p. 316: The birth from all etenity of the Son from the Father does
not represent a 'suffering and sharing of that blessed way of being'.

# Ibiden, 1,19, p. 317.

% bidemn, p. p. 317-318.

% Jbidern, 1, 15, p. 315. Father Staniloae used to see here a definite prefiguration of the
teachings about the nature and works of God (only to be clarified in the XIVth century, in
the times of Gregory of Palamas). The Son shares the nature of the Father, whereas the
created beings receive their existence and subsistence by sharing His uncreated energies
without these energies becoming feature of the created beings (r. v., p. 173, n. 27).

" Against the Arians (r.v.), p. 166, n. 16.
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Since the Father is "Eternal, Immortal, Powerful, Light, King, Almighty, God,
Lord, Creator and Maker'”®, so must be His Image, because His essence must
necessarily manifest through His Image that is not outside Him, but within®.

The Arians were mistaking the Uncreated for created, the eternal essence for
the temporary. They used a simplistic language in order to explain the unfathomable,
the One that can not be explained. They thought about the divine relationship of
Father-Son in terms of the common reality.

Athanasius shows that human relationships can not always explain the
relationship within the Godhead, because:

«.. for not as man is God; for the Father is not from a father; therefore
doth He not beget one who shall become a father; nor is the Son from effiience
of the Father, nor is He begotten from a father that was begotten; therefore
neither is He begotten so as to beget Thus it belongs to the Godhead alone,
that the Father is propenly father, and the Son properly son, and is Them, and
Them only, does it hold that the Father is ever Father and the Son ever Sons .

The Son is not subject to any cause-effect law. He draws His existence
from the infinite atemporal essence that He shares with the Father. The Father
remains Father for all etenity, and He remains Son without ever becoming Father.
His immutability originates from the immutability of the Father:

«If then the Father change, let the Image change, for so is the Image
and Radiance in its relation toward Him who begat it. But if the Father is
unalterable, and what He is that He continues, necessarily does the Image also
continue what He is, and will not alter. Now He is Son from the Father; therefore
He will not become other than is proper to the Father's essence»*'.

The immutability of the Son does mean inertia. He is alive and active; the
immutability is given by His internal harmony which is source of the meanings of
the entire creation®.

Mutability automatically implies imperfection. That is why the Holy Father
wants to be extremely clear when he makes the following statement about the
Son:

«For must not He be perfect who is equal to God? and must not He
be unalterable, who is one with the Father, and His Son proper to His
essence? and the Father’s essence being unalterable, unalterable must be
also the proper Offspring from i,

% bidern (e.v.), 1, 21, p. 318.

» Deacon Constantin Voicu, Problemna buocovoioc la Sf. Atanasie cel Mare, in "Mitropolia
Olteniei", 1-2/1963, p. 13.

% Against the Arians (e.v.), 1, 21, p. 319.

8! Ibidern, 1, 22, p. 319.

%2 Father Staniloae holds that the immutability of the God "is not equivalent to a lack of life;
He Has life and, more over, the highest from of it. He can give birth to an eternal Son, just
as perfect as Himself, immutable: His perfection, with whom He is in a permanent
communion of love" (/bidemn -r.v. - p. 167, n. 17).

% Against the Arians (e.v.), 1, 35, p. 327.
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The authority of the Lord and the Holy Evangelists is not to be doubted
because of the corrupt thinking "of the unfaithful®. Everything is subject to change
because everything has come out of nothing "from what is not". This is not the
case of the Son:

«but the Son, being from the Father, and proper to His essence, is
unchangeable and unalterable as the Father Himself. For it were sin to say
that from that essence which unalferable was begotten an alterable word and
a changeable wisdom. For how is He longer the word, if He be alterable?»®,
According to His own testimony Jesus Christ is "The Truth" (In 14, 6), and

since the truth does not change or alter but eternally stays the same, He, The
Word and Wisdom of God, can not be subject to change. He is - in Father Staniloae’s
words - «the meaning and the ordering principle of the entire existence»®.

The Holy Father connects the possibility of our inner enlightenment and
the renewal of our soul with the presence of divine grace and, in other words, the
hope of our achieving immortality with the immutability of the One who is both
our guide and final destination (aim), that is Christ, because:

«He is “faithful” being ever the same unchanging, deceiving neither is
His promise... even when made man, “Jesus Christ” is “the same yersterday,
and today, and for ever” is uncheangeable»™ .

Athanasius holds that what is said about the Father must also be said
about the Son, except the fact that the Son is Son and not Father. Starting from
this rule, the author offers in proof of his assertion the titles: God, the Almighty,
Lord, Light, "He who wipes away the sin". In the Holy Scripture these are attributes
both of the Son and of the Father®.

The conclusion is simply that since as these titles hold true for both of
them, so also must surely the attributes they denote®.

God is absolute love and communion and He must be understood in His
eternal dialogue with His Image (the Son), a dialogue with a subject distinct but
not separate from Himself. This is because the Son is both His subject and His
object, totally interior to Him*.

«.. whereas God is, He was etemally; since then the Father is ever, His
Radiance ever is, which is His Word. And again, God who is, hath from Himself
His Word who also is; and neither hath the Word been added, whereas He
was not before, nor was the Father once without Reason»".

3 Ibidern, 1, 36, p. 327.

% Ibidem.

% Ibidem (r.v.), p. 200, n. 96.

3 Ibidern (e. v.), 11, 10, p. 358.

% Ibidem, 111, 4, p. 395.

% B. Lonergan, The Way to Nicaea, London, 1982, p. 91.

0 Against the Arians (r.v.), p. 185, n. 58.

! bidern (e. v.), 1, 25, p. 321. The Word is "a sort of self - duplication of God, or the shining
of the supreme light" (/bidem - 1. v. - p. 186, n. 60). Neither the Word existed before God,
nor God has ever been without the Word, or irrational.
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In conclusion, we can say that if Arius sees a tension - or rather a gap -
between the absolute, transcendent nature of God, and the contingent, immanent
nature of the Son, Athanasius considers that the actual manifestation of the latter
in history not only opens a way of understanding the mystery of the Trinity, but
also a way of healing "the tension" between Absolute and relative, between God
and His creatures*.

2 G. Dragas, art. cit,, p. 31-32.
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_ ONTOLOGIA ,,fNDU/I!NEZEIRIl” 5
IN TEOLOGIA LUTERANA FINLANDEZA

ADRIAN PAUL

In acest studiu voi incerca si examinez sistematic, atat cat imi este cu
putinta, tema ontologiei unirii credinciosului cu Hristos, unire subliniata in inter-
pretarea reformatorului Martin Luther cu privire la dezvoltarea teologica a Scolii
Evanghelice din Finlanda, coordonata de renumitul teolog Tuomo Mannermaa.
Prezentarea mea va fi axata pe o cercetare istorica, cu toate ca nu intentioneaza
sa fie un exercitiu amanuntit in cercetarea lui Martin Luther, cum nici nu pretinde
izolarea semnificatiei iIndumnezeirii asumata de Luther — daca el a avut intr-adevar o
semnificatie clara asupra acestui concept. Asadar in acest studiu ma voi opri doar
la incercarea mea de a clarifica si clasifica problemele ontologice referitoare la
afirmatiile Scolii finlandeze ca ,in conceptia lui Luther exista o prezenfa ,real-
ontica” a lui Hristos in credincios™.

Personal cred ca reflectia teologica si sistematica nu trebuie sa domine
rezultatele cercetarii istorice, chiar daca ele au o importanta pentru perceperea
si comunicarea concluziilor acestei cercetari. Consider ca potentialul ,,abuz” al
interpretarii gresite asupra ,indumnezeirii’ poate fi diminuat prin clarificarea
conceptului din punct de vedere onfologic.

Cei straini de cercul ilustrului teolog Tuomo Mannermaa, care resping
categoric sau imbratiseaza ,indumnezeirea luterana”, sufera de aceleasi maladii:
nu sunt totdeauna clari cu privire la afirmatiile facute de Scoala finlandeza®. Voi
incerca in cele ce urmeaza sa diminuez aceste neintelegeri in scopul evidentierii
conceptului de ,indumnezeire” ce reiese din teologia lui Martin Luther si pe cat
se poate si al intelegerii lui ontologice. De aceea in cele ce urmeaza voi rezuma
revendicarile fundamentale facute de Tuomo Mannermaa si Scoala lui cu privire
la natura indumnezeirii, unde voi incerca sa sugerez diferite modele cu caracter
ontologic care ar putea clarifica aceste revendicari, dar voi si elimina acele
modele, in mod critic, in lumina coerentei si a compatibilitatii lor cu revendicarile
insesi ale conceptului de indumnezeire.

Din capul locului trebuie sa subliniez ca intentiile mele in acest studiu
sunt prietenoase in ceea ce priveste teologia luterana cu referire la theosis. Daca
Mannermaa si cercetatorii finlandezi au izbutit sa descopere ceva tainuit de mult
timp In textele luterane, stau si ma intreb cum ar trebui sa fie perceputa acesta
descoperire de catre intreaga comunitate teologica?

Finlandezii s-au luptat mai tot timpul cu intrebarea ce plana asupra sensului
ontologic al conceptului, insa aspectele implicate in unitatea ,,real-ontica’ a lui

"' A se vedea studiul lui Dennis Bielfeldt” The Ontology of Deification” pag.1, in lucrarea
sistematica intitulata ,,Cantas Dei — Beitrage zum Verstandnis Luthers und der gegenwartigen
Okumene”, Luther-Agricola-Gesellschaft, Helsinki 1997, la pag. 90.

2 A se vedea Gunther Wenz’ Unio. Zur Differenzierung einr Leitkategorie finnischer
Lutherforschung im Anschluss an CA VI Gott und Mensch in der nachreformatorischen
Theologie’, Helsinki 1996, pag. 376-380 si raspunsul lui Tuomo Mannermaa,” Uber die
Unmoglichkeit, gegen Texte Luthers zu systematisieren. Unio Gott und Mensch in der
nachreformatorischen Theologie”, Helsinki 1996, pag. 381-391.
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Hristos si a crestinului, sunt atat de complexe incit nu au putut fi clarificate inca®. O
parte a problemei se refera la intrebarea cum sa percepem revendicarea facuta
de sublinierea prezentei ,real-ontice” a lui Hristos in credincios. Data fiind deosebirea
facuta de Luther intre afirmatiile teologice si filosofice, se pune intrebarea daca
unitatea ,real-ontici” ar trebui perceputa teologic sau filosofic?*. Daca s-ar interpreta
din punct de vedere teologic, cum ar trebui perceputa aceasta unitate? Cum s-ar
diferentia o interpretare teologica ontologica a ,,unitatii ontice” de una filosofica?

Presupun c3, in timp ce pentru Martin Luther, limbajul filosofiei si teologiei
au acoperiri semantice diferite, exista o singura realitate la care se poate aplica cele
doua limbaje. Luther ar fi inteles putin din notiunea ca diferite tipuri de limbaj de
referinta diferentiaza domenii ontologice. Deoarece oamenii sunt limitati din punct
de vedere epistemologic in intelegerea misterelor divine — dar si din punct de vedere
semantic in exprimarea acestor mistere — nu inseamna ca divinitatea nu are un
contur ontologic precis. Atat limbajul teologic, cét si cel filosofic incearca sa evidentieze
care este situatia in ultima instanta, justificand investigarea intrebarii ontologice a
afirmatiei teologice in ceea ce priveste unitatea real-ontica a crestinului in Hristos. De
fapt, nu putem concepe direct natura si esenta unirii dintre Hristos si credincios si
de aceea importanta cercetarii este vadita.

Luther a folosit numai metafore si analogii pentru a exprima ceva cu privire
la unirea misterioasa cu Hristos, dar aceste mijloace folosite de el reusesc sa mimeze,
indiferent cat de pueril, conturul ontologic al Divinitatii si relatia Ei cu creatia®.

In cele ce urmeaza voi reda cele mai importante caracteristici formulate de
Scoala finlandeza, cu privire la unirea dintre Hristos si credincios, unire postulata
ca fiind ,/ndumnezeirea’, si anume:

¢ indumnezeirea este o ,participare” a credinciosului la Hristos, Care
Dumnezeu fiind, este si o participare la Dumnezeu

¢ indumnezeirea este rezultatul iubirii divine. Oamenii nu pot participa la
Dumnezeu in virtutea propriei lor iubiri, ci mai degraba iubirea lui Dumnezeu
pentru umanitate efectueaza indumnezeirea®. Participarea crestina la Hristos este
rezultatul prezentei divine in credincios ca iubire’.

? Pentru aceasta framantare vezi T.Mannermaa,” Hat Luther eine Trinitarische Ontologie? Luther
und Onftologie. Das Sein Christi im Glauben als struckturierendes Prinzip der Theologie
Luthers”, Helsinki 1993, pag. 9-27 si pe Simo Peura,” Mehr als ein Mensch? Die Vergottlichung
als Themna der Theologie Martin Luthers von 1513 bis 1519°, Mainz 1996.
* Trebuie amintit faptul ca Luther a cerut ca conceptele filosofice sa devind ,nova
vocabula” cand se foloseau in sens teologic. A se vedea Martin Luthers Werke. Kritische
Gesemmtausgabe. Weimar 1883 (prescurtat WA) capitolul 39 II, 94: 17-26. Astfel teologia
formeaza o ,nova lingua” deasupra si impotriva filosofiei ( WA 39 1, 231,30 si WA 39 11, 5, 32-
38). A se vedea dezbaterile acestea pe larg la Graham White,” Luther as Nominalist. A Study of
the Logical Methods used in Martin Luther s Disputations in the Light of their Medieval
Background’, Helsinki 1994.
% Cred ca aceasta pretentie este compatibila cu ceea ce precizeaza Risto Saarinen,” Die
Teilhabe an Gott bei Luther und in der finnischen Lutherforschung”, Helsinki 1993, pag.174
unde scrie: ” Wenn wir im folgenden einige solche Interpretamente slizzieren, die die ,,real-
ontische” Teilhabe an Gott zum Thema haben, beanspruchen die Interpretamente keine
philosophische Gultigkeit, sondern sie sind Metaphern, die eine theologischen Sachverhalt
beleuchten”.
® Cf. Tuomo Mannermaa,” Der im Glauben gegenwartige Christus. Rechtfertigung und
verdottung. Zum okumenischen Dialog’, Hannover 1989, pag. 108-110, vezi aceeasi idee si la
pag.185. Aceasta caracteristica si cele imediat urmatoare pot fi gasite in lucrarea publicata
de studentii lui Tuomo Mannermaa. Eu m-am folosit aici doar de lucrarea lui Mannermaa.
' Cf . Ibidem, pag. 200.

225



e prin credinfd intreaga divinitate este prezenta in oameni®.

e aceasta participare la Dumnezeu, nu este limitata pur si simplu la o
impérté§ire a lucrului divin (evepysia) asa cum au sugerat Sfintii Parini rasariteni
in frunte cu Sfantul Grigorie Palama, ci tinand cont de modelul atanasian, ea este
o participare la Fiinta ( ) lui Dumnezeu (ovow)’. In plus existd o identitate intre
lucrarea lui Dumnezeu si persoana Lui, astfel incat prezenta lucrarii lui Dumnezeu in
oameni, justificarea credintei, este in acelasi timp prezenta insasi a lui Hristos'.

o intre Hristos si credincios exista o unire ,,real-ontica’, desi substantele nu
se schimba in altceva!!. Asa cum Dumnezeu S-a facut om raméanand pe mai
departe Dumnezeu, tot asa oamenii devin ,,dumnezei” ramanand pe mai departe
fiinte umane'?. Unirea dintre Hristos si credincios nu este una de substanta static
ontologica si nici una de gratie accidentald comuna si inerenta substantei umane!',
cum dealtfel, nu este nici o unire relationala datorata ,efectului” lui Dumnezeu
asupra crestinului'®. Nu este o comuniune launtrica de dorinte, dar nici o relatie
exterioara’.

e atribuirea virtutii si prezenta lui Hristos in credincios se presupun reciproc:
atribuirea virtutii depinde de prezenta lui Dumnezeu si aceasta prezenta are la
baza atribuirea dreptatii'®.

¢ unirea dintre Hristos si credincios este realizata prin intermediul credintei,
care este ,forma” lui Hristos in crestin’. lubirea fatd de aproapele este rezultatul
acestei credinte, astfel incat se poate spune ca crestinul are ,doua naturi”. Natura
divina a credinciosului este Hristos prezent In credinta, iar natura umana este
durerea semenului $i mahnirea pretinsa de crestin'®,

¢ cu toate ca Hristos si credinciosul sunt intr-o unire, credinciosul nu manifesta
aceasta unire in timpul vietii, aceasta fiind tiinuitd pana la Judecata de Apoi'®.

Ca o concluzie la cele relatate, teologii finlandezi sustin ca Hristos si
credinciosul sunt uniti in asa fel incat credinciosul, in mod paradoxal, este atat

8 Ibidem, pag.197. A se vedea WA 1, 441, 25-27 unde Luther scrie:” Quia vero Scriptura
tribuit Christo ista omnia, ideo ipse est Vita, lustitia et Benedictio quae naturaliter et
substantialiter Deus est”.

? Cf. Mannermaa, op.cit. pag. 99-100 unde scrie urmatoarele:” Die Ejgenschaften von Goltes
Wesen sind selbst das Wesen Gottes...”

Cf. ibidem, pag. 188, ,Der im Glauben anwesende Christus — sowohl seine Person als

auch sein Werk — ist mit der Glaubensgerechtigkeit identisch, derenthalben der Mensch
vor Golt gerecht ist’.
" Jbidem, pag.92-93. Luther vorbeste de unirea dintre cuvant si inima, mire si mireasa, de
sufletul inaltat la ceruri si Dumnezeu. De exemplu: ,,/Jdem enim est et utrumque simul est:
deus illuminans et cor illuminatum, deus visus a nobis et deus praesens” (WA 5, 201, 20-
21) Vezi in detaliu pe Simo Peura, op.cit. pag. 296-297.

Cf Mannerma, pag. 192-193.

3 Ibidem, pag.25.

Vezi R. Saarinen,” Gottes Wirken auf uns: Die Transzedentale Deutung des Gegenwart-
Christi-Motivs in der Lutherforschung’, Helsinki 1989, pentru o descriere a predilectiei neo-
kantlene de imaginare a salasluirii lui Dumnezeu ca efect exterior asupra credinciosului.

Cf Mannermaa, op.cit. pag.188.

® Mannermaa sustine ca ,,bunavomja lui Dumnezed” in justificarea imputationala nu poate fi
separata de ,darul lui Dumnezeu” in justificarea efectiva. Vezi Mannermaa, op.cit. pag. 66-
69.
7T Mannermaa,” Theosis als Thema der finnischen Lutherforschung. Luther und Theosis.
Vergottlichung als Thema der abendlandischen Theologie’, Helsinki &Erlangen 1990, pag. 22.

'8 Cf. idem,” Der im Glauben...”, pag. 101-105.
' bidem, pag.91.
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om cét si ,dumnezeu’, iar divinitatea lui ramane ascunsa, descoperindu-se partial
in timpul vietii. Astfel dezvoltarea in viata crestina consta in manifestarea empirica
a transformarii ontologice care a fost deja savarsita. Spus intr-un mod mai simplu,
crestinii manifesta ceea ce sunt deja®. lar daca teologul Mannermaa are dreptate si
Martin Luther a detinut cele 8 manifestari teologice prezentate, atunci Reformatorul
trebuie sa fi banuit macar - indiferent cat de sumara sau nedezvoltata — esenta cu
privire la natura ontologica a relatiei dintre Hristos si credincios®.

In cele ce urmeaza voi incerca sa prezint acele modele care sa explice si
sa clarifice unirea dintre Hristos si credincios, afirmate de Mannermaa asa cum
sunt la Martin Luther?, fard sa ma preocupe deocamdats, evaluarea coerentei lor
interne sau potrivirea lor cu cele 8 sentinte teologice descrise mai sus. In schimb voi
prezenta sistematic acele modele in sens de teorii experimentale, care vin sa
explice si sa aprofundeze cele 8 teoreme teologice care se regasesc in evaluarile
Scolii finlandeze. Aceste modele de teorii experimentale sunt urmatoarele:

o A. Schimbarea metafizica accidentald (MAC) - Metaphysical Accidental
Change

Acest punct de vedere sustine ca Dumnezeu produce o inaltare a oamenilor
la divinitate prin care schimbarea accidentala in oameni este produsa de cadere,
si este acum compensata cu lucrarea lui Hristos, care nu este altceva decat o
transformare intamplatoare a proprietatilor neesentiale ale unei persoane prin faptul
ca persoana respectiva devine ordonata. In acest sens, indumnezeirea se refera la
cei proaspat modelati, nefiind altceva decét ,randuirea justa” a acestor proprietati
accidentale.

o B. Schimbarea metafizica esentiala (MEC)- Metaphysical Essential Change

Aceasta este o Inaltare a omului la divinitate in care caderea produce atat o
schimbare accidentala cat si una esentiala in oameni. In consecinta, indumnezeirea
are in vedere atat transformarea proprietatilor esentiale, cat si a celor neesentiale
umane. ,Indumnezeirea” se refera la ,justa ordonare” a proprietatilor esentiale si
accidentale umane deopotriva.

o C. Unitatea ipostatica metafizica (MHU) - Metaphysical Hypostatic Unity

Aceasta presupune o inaltare a omului la divinitate prin care caderea ocazio-
neaza o schimbare atat accidentald, cét si esentiala in oameni, iar indumnezeirea
produce o schimbare reala dar si una paradoxala in persoana indumnezeita, fara
ca persoana sa sufere o schimbare esentiala. Hristos Si-a asumat natura umana,

20 Cf. Simo Peura, op.cit. pag. 299.

2! Deoarece aceasta indumnezeire se poate cataloga ca fiind una teologica si poate fi pusa
in contrast cu o ,,ontologie”, acesta distinctie nu are temei. Luther si-ar asuma punctul de
vedere ca ontologia este inclusa in teologie, pentru ca teologia trateaza atat existenta cat si
baza existentei. Vezi in acest sens Reinhard Slenszka,” Die Gemeinschaft mit Gott als Grund und
Gegenstand der Theologie. Vergottlichung als ontologisches Problem”, Helsinki&Erlangen 1990,
pag. 29. Din acest motiv ontologia presupune teologia: ,£s geht bei der Vergottlichung, also
bei der Gemeinschaft mit Gott, nicht um eine ontologische Begrundung fir fie Theologie; es geht
vielmahr um den theologischen Grund der Ontologie...” (Vezi Selenczka, pag.46).

22 Termenul »~model’ este ambiguu. Nu ma gandesc nici la un ,,model matematic’ prin
care sa fie specificata o interpretare semantica, astfel incat termenele acestei teorii sa fie
adevarate in contextul interpretarii; dar nici la ,,un model iconic’ care presupune ideea
unui izomorfism strict intre un domeniu si altul care il modeleaza. Ma gandesc mai degraba la
ceea ce Max Black a definit ,,modelul teoretic” ca fiind o teorie experimentala care explica
mai familiar si mult mai organizat orice domeniu secundar si relativ neproblematic (Vezi pe
larg Max Black,” Models and Metaphors”, New York 1962, pag.230). Aceste modele ,explica”
indumnezeirea prin constituirea unui ,,domeniu secundar mai bine organizat” sub forma a
8 teze.
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ramanand in acelasi timp Dumnezeu, astfel asumandu-Si firea umana, omul
detine proprietatile divine fara sa existe o schimbare a omului in divin.

o D. Unirea misticd personalda (MPU) - Mystical Personal Union

Prin aceasta teorie, individul isi asuma Persoana divina a lui Hristos, astfel
incat intr-un individ salasluiesc doua persoane, ,Adamul cel vechi” cu toate pro-
prietatile acumulate la cadere, si ,Adamul cel nou” prezentand proprietatile insesi
ale lui Hristos. Deoarece unirea ipostatica vorbeste de doua naturi ale aceleiasi
persoane, acest punct de vedere subliniaza ca doua persoane constituie, de fapt,
un singur individ credincios.

o E. Unirea extatica formald (EFU) - Ecstatic Formal Unity

Acest model sugerat de Mannermaa insusi, sustine ca unirea dintre Hristos si
credinciosul cazut este realizata printr-o ,,comuniune” (Gemeinschaft) existentiala.
Cea care este obiectul cunostintei, iubirii sau nadejdei, este in acelasi timp actu/
cunostintei, iubirii si nadejdei. Oamenii sunt indumnezeiti atunci cand sunt orientati
spre existenta lui Hristos, actul acestei orientari fiind deja presupus. £/ ,sunt” deja
Hristos prin aceea ca Hristos este obiectul credintei, al dragostei si sperantei lor.

o F. Schimbarea ontica existentiala (OEC) - Ontic Existentiell Change

Aceasta teza accentueaza ideea Inaltarii omului la divinitate prin aceea ca
omul isi pastreaza modul lui de a trai, numai ca in acest mod ii este data existenta
lui Dumnezeu in co-existenta vietii lui crestine. Desi nu exista nici o modificare a
structurii existentiale cu privire la relatiile ontologice care sa constituie existenta
persoanei in lume, atat in cadere céat si in indumnezeire, exista o schimbare in
continutul existential al acestor relatii.

o G. Schimbarea existentiala ontologica (OXC)- Ontological Existential Change

Aceasta presupune o inaltare a omului la divinitate, in care omul renunta la
structura caracteristicilor existentei in lume, primind o noua structura, diferita de cea
veche. In acest sens, atat caderea cat si indumnezeirea ocazioneaza o transfigurare a
structurii existentiale, dar si al continutului existential al existentei umane.

Prin urmare, se poate constata ca primele trei sensuri se refera la o analiza
metafizica a entitatilor in masura in care aceste sensuri au in vedere o simultaneitate
a proprietatilor umanitatii si divinitatii. O intelegere metafizica absoluta a entitatii,
il are drept exemplu pe Aristotel si traditia filosofica clasica, care specifica felul de
existenta pe care il are entitatea. Ultimele doua teze inspirate de filosoful Heidegger,
trateaza comprehensiunea ontologica existentiala a umanitatii si divinitatii, care
recunosc impreuna ca credinciosul este o faptura existentiala auto-transcendenta
care in fiintarea ei isi are existenta sa proprie la mijloc. A cincea teza (EFU) este
mai greu de situat, dar poate fi localizata in mostenirea reflectiei cu privire la
metafizica cunoasterii traditiei artisotelic-thomiste. A patra teza (MPU) nu corespunde
nicidecum cu traditiile metafizice si ontologice ale gandirii, ci sugereaza un cu
totul alt tip de unire a credinciosului cu Hristos, dupa cum voi arata mai jos.

In cele ce urmeaza voi incerca sa dezvolt aceste modele de cercetare si
sa le evaluez in conformitate cu doua criterii fundamentele, unul de natura logica,
altul de natura empirica. Cel dintai criteriu subliniaza faptul ca pe langa consistenta,
un model n-ar trebui si implice ,separare arbitrard” de primele principii®®. Al
doilea criteriu se refera la aplicabilitatea modelului si adecvarea lui cu ceea ce
este intentionat la model. Modelul este aplicabil daca poate interpreta cateva din

2 Vezi Alfred North Whitehead,” Prosess and Reality’, New York 1929, pag.9. Astfel, ce este
imposibil de definit intr-o notiune nu poate fi despartit de relevanta lui pentru alte notiuni
(cum ar fi tezele 5 si 6).
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trasaturile specificate in cele 8 sentinte teologice, si este adecvat daca nu exista
nici una din acele trasaturi interpretate in felul mai sus mentionat.

Consider ca trebuie amintit si faptul ca, in timp ce aceste modele sugerate
in traditia teologica luterana, ele sunt de fapt interpretarile lui Luther. De exemplu,
luand in considerare primul model (MAC), parerea este ca indumnezeirea realizeaza
o transformare a proprietatilor neesentiale ale persoanei, fara o schimbare resimtita
in proprietatile ei esentiale’. Aceasta parere sugereaza ca existi ceva asemenea
unei ,individualitati substantiale” care detine calitati sau propietati de un anume
fel. O intrebare ontologica se naste cu privire la natura sufletului sau a ,eu-lui”
exemplificand aceste proprietati. Cat de cuprinzator este? Include ,.eul” proprietati
particulare numai lui sau este mai mult o simpla particularitate, un nesemnificativ
»acel” care exemplifica proprietati, dar nu este format din ele?®. Cu alte cuvinte
este vorba despre o particularitate ,densa”, ,superficiala” sau una simpla??.

Evident ca cu céat este mai densa particularitatea ,,eu-lui”, cu atat abordarea
unei pozitii solidare esentialismului individual este mai simpla, ceea ce duce la
parerea ca indivizii poseda proprietiti necesare si suficiente pentru existenta lor?.
Aceasta parere trebuie deosebita de afirmarea cu privire la ,esentialismul general”,
pozitie care revendica faptul ca apartenenta unui individ la ceva anume se datoreaza
ilustrarii unui manunchi de proprietati necesare si suficiente acestei apartenente®.

Cu privire la parerea individuala esentiala, proprietatile accidentale sunt
proprietati pe care individul le poate sau nu le poate avea, ceea ce nu afecteaza
particularitatea individului; iar in ceea ce priveste parerea generala individuala,
proprietatile sunt acelea care nu afecteaza felul acelui individ.

Deoarece exista multe moduri de percepere a teoriei MAC, este necesara
o delimitare a optiunilor. De axemplu, notiunea ,eului” ca ,particularitate simpla”
este implicit problematica deoarece, daca un individ (x) are ceva special (y) si
este tot ,simplu”, atunci se pare ca nu-l poate adauga pe acel y pentru ca daca l-ar
putea adduga pe y nu ar mai fi simplu®. S-ar putea raspunde prin subtierea lui x,
astfel incat sa fie permisa adaugarea lui y. Dar, in timp ce aceasta parere contem-

*0 insusire este esentiala unei entitati daca si numai daca acea entitate nu poate exista
fara insusire. O THSU§ire este accidentala daca entitatea poate exista fara sa fie o
exemphﬁcare a Insusirii.

> Ar fi folositor de amintit definitia data de Aristotel in lucrarea n Categories”. O substanga
este ceva care nu se poate spune si nici nu este prezenta in nimic ca aspect sau insusire.
Mai simplu spus, este ceva care ramane identica in schimbare, accidentele acestui ceva
fiind aspecte, proprietati si relatii, despre care se poate spune ca este de un tip substantial
particular sau ,substanta secunda”. Vezi D. Bielfeld,” The Ontology of Deification”, pag. 97
cu explicatiile sugerate la nota 27.

¢ CLD. M.Amstrong,” Universals. An Opinionated Introduction’, Colorado 1989, pag.94-96.
sParticularitatea superficiala” este notiunea substantei asumata de filosoful Locke, iar
sparticularitatea densa” este cea sustinuta de Aristotel si traditia clasica. Amstrong pretinde
ca deoarece particularitatea ,,densa” cuprinde si particularitatile slabe, trebuie sa existe si
o) stare de fapt. (Vezi Amstrong, pag. 96).

7 Vezi Michael Loux;” Essentialism. The Cambridge Dictionary of Philosophy’, Cambridge
1995, pag. 241-243, dupa D.Bielfeld, artic.cit. pag.97. Aceasta poate fi inteleasa astfel: P este
o proprietate individualizata esentiala pentru x daca si numai daca 1) x expune P in lumea
reala si in toate lumile in care exista x si 2) nu exista lume posibila in care y, care nu este x,
sa 1 expuna pe P.

¥ Pentru Aristotel, esenta generala a individului este ontologicul corelat cu definitia ,,ce va
f ”lucrul la care apartine individul.

? Pentru o descriere a ,antinomiei de particularitati simple” vezi John Quilter,” What has
Properties? Proceedings of the Russelian Society” 1985
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porana are sprijin printre cercetatori, metafizica prezentata nu corespunde contextului
vremii lui Martin Luther. Este mai mult decéat probabil ca Luther inclina spre parerea
traditionala a ,,particularitatii dense”, o pozitie care sustine existenta unei ,,naturi”
a substantei x, natura constituita din set de proprietati puse pe seama ei®’. Cum se
potriveste modelul clarificat metafizic al teoriei MAC cu afirmatiile facute de
Mannermaa si Scoala lui finlandeza cu privire la indumnezeirea lui Luther?

In timp ce modelul acesta este coerent si se potriveste in amanunt cu
primele patru modele, are dificultati in a explica modelele 5,7 si 8%. Asa cum
indica modelul 5 (EFU), Luther a denuntat frecvent notiunea gratiei obisnuite
accidentale in favoarea parerii ca justificarea prin Hristos este intotdeauna ,,extra
nos”, gratia (harul) nefiind ceva ce poate fi posedat ca proprietate a existentei noastre,
ci se refera mai degraba la intreaga fiinta umana in natura ei de dupa cadere.

O alta problema majora se refera la modelul 8, care accentueaza prezenta
ascunsa a lui Dumnezeu in viata noastra. Cum poate fi in acest model o indum-
nezeire ,,ascunsd’ cand schimbarea proprietatilor accidentale ale credinciosului sunt
ele insele manifestarea indumnezeirii? Se pare ca ori sunt prezentate proprietatile,
ori ele nu sunt deloc prezentate. Daca ele sunt manifestate, indumnezeirea se
produce, iar daca ele nu sunt manifestate, atunci indumnezeirea nu se produce.
In consecintd, gradul in care credinciosul este indumnezeit, este gradul in care se
produce o transformare accidentala. In cele din urma, abilitatea modelului 7 de a
se adresa, este ,banuitoare”. Este dificil sa vezi cum discutia despre un crestin
avand ,,doua naturi’ este compatibila cu asertiunea substantei umane posedand
din ce In ce mai multe calitati ce apartin lui Hristos. Din cauza acestor dificultati,
modelul 8 trebuie respins ca mod de intelegere a indumnezeirii la Martin Luther.

Modelul al doilea (MEC) este poate chiar mai problematic, deoarece oamenii
avand o esenta generald, schimbarea in esenta prin indumnezeire ar constitui o
transformare a omului intr-o specie diferita in sens panteist. Astfel, asa cum caderea
a prilejuit schimbarea de la omul paradisiac la o alta specie, a omului cazut, tot

30 Sunt congtient de faptul ca Luther a folosit ,,substantia’ pe cai ne-aristotelice. Vezi WA 3,
419, 25- 420,30. Intrebarea este daca el a refuzat sau nu ,,orice natura intrinsecd’ cu privire
la existenta lucrurilor. Teologul Juntunen argumenteaza in mod convingator existenta unui
asemenea ,aspect intrinsec” pentru Luther ( Vezi Sammeli Juntunen,” Der Begriff des
Nichts bei Luther in den Jahren von 1510 bis 1523, Helsinki 1996, pag.187-189). Este vadit ca
Luther admite un asemenea aspect intrinsec cand sustine ca ,doud substante pot fi una
singurd” in Impartasanie (Vezi WA 26, 439,29-36). Mai mult, se pare ca Luther presupune
chiar o persoana substantiala — ceva identic prin schimbare- cand isi asuma existenta
sufletului nemuritor (Vezi intreg WA 36, 241 si WA 39 11, 386). Intr-o masura mai mare,
Luther poate distinge intre ,substanta” lui Dumnezeu (substantia Dei) si ,forma slugi’
adoptatd in Intrupare (cf. WA 2, 147, 38- 148,5). Toate acestea sunt dupa D.
Bielfeldt” Freedom, Love and Righteousness in Luther s Sermo de Duplici lustitia®,
Minnesota 1995, pag. 21-22. Eu am folosit scrierea in traducerea germana in editia lui Klaus
Schwartzwaller la Frankfurt 1995, pag. 19-34, aici pag. 27.

3! Sunt persoane care ar putea obiecta cu privire la descrierea caderii ca fiind accidentala. Este
interesant modul in care Luteranismul a incercat sa ocoleasca aceasta invinuire de
accidentalitate. Teologul Chemnitz scrie:”Nu sunt putini cei care incearca sd justifice
pacatul originar, pretinzand ca este numai o coruptie a anumitor accidente, si ca substanta
in sine a omului si in mod special a sufletului, exista dupa cadere. Natura substantei in om
este corupla, viciala si depravata. Aceasta coruptie sau depravare nu este ceva abstract sau
o Idee in afara substanfei sau a naturii umane, ci este ceva inerent naturi si substanfei
noastre... Vezi Heinrich Schmid” The Doctrinal Theology of the Evangelical Lutheran Church” in
traducerea engleza a lui Charles Hay&Henry Jacobs, Philadelphia 1889, pag. 255, citat aici
de D.Bielfeld,” The Ontology of Deification”, pag.99.
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asa Indumnezeirea va produce transformarea de la umanitatea cazuta la un fel de
fiinta umana reala mai ,superioara”. Dar cum ar putea acelasi individ sa ramana
individul care este, in timp ce el poseda in mod alternativ doua esente?*,

in plus, problemele interne cu privire la acest modul (MEC) cresc, daca
este inteles ca adept al esentelor individuale, atunci o schimbare intr-o proprietate
individuala ar schimba individul intr-un alt individ. Daca aceste probleme interne
n-au fost suficiente pentru a face ca modelul sa esueze, adecvarea modelului este si
ea suspecta. In mod vadit, se violeaza delaratia modelului 5 (EFU), ca: ,substantele
nu se schimba”, deci cum se poate produce o schimbare esentiala fara o schim-
bare in substanta? Pe langa acestea, aceleasi probleme apar la modulul 7 si 8 pentru
MEC. Rezumand, as putea spune ca problemele ridicate de MEC sunt asociate cu
cele ale lui MAC, iar pe langa acestea mai exista si inconsecventa interna care
sustine schimbarea esentiala fara o schimbare in natura individului.

Modelul al treilea (MHU) genereaza si mai multe probleme. Cum este posibil
ca intr-un individ sa coexiste o proprietate de grupuri incompatibila? Se poate
raspunde prin sublinierea ca modelul MHU este ,ecoul” unirii ipostatice originare in
Hristos. Deoarece unirea ipostatica nu a fost esentiala si nici accidentald, ci a fost mai
degraba o unire sui genetis a extremelor, astfel este si unirea dintre Hristos si credincios
- nici esentiala dar nici accidentala®, Dar care sunt aspectele atat de uniformizate
aici? La acest model, dificultatile ar fi proprietatile esentiale si accidentale. Dar daca
ele sunt modificari accidentale, problemele ridicate de MAC reapar. Alternativ, daca
exista o transformare esentiald, problemele lui MAC reapar din nou. Astfel MHU preia
toate problemele lui MAC si MEC, adaugand si problema coexistentei proprietatilor
incompatibile grupurilor. Se pare ca problema esentiala ridicata de MAC, MEC si MHU
este aceea ca unitatea despre care vorbesc finlandezii nu poate fi inteleasa prin prisma
modelului care presupune o distinctie neta intre proprietatile esentiale si accidentale.

Modelul al patrulea (MPU) pare extrem de promitator la inceput, deoarece
respinge perceperea indumnezeirii in conformitate cu problematica existentialitatii
si accidentalitatii. Dar apare o alta problema. Ce anume exista in indumnezeire
care reuseste sa individualizeze credinciosul in timpul primirii celeilalte persoane? Ce
anume constituie individualitatea si daca se poate aplica atat la persoana divina cat si
la cea umana?

Sa ne imaginam individul A existand ca un set de proprietati H inainte de
unirea mistica cu Hristos. Sa presupunem ca A isi pastreaza individualitatea ca A
in timp ce preia Persoana divina continand proprietati B, astfel incat A are si H si B.
Care este statutul ontologic al lui A care raméane identic prin asumarea substantei B ?
Pozitia este ontologica chiar daca este mai problematica decét cea a unirii ipostatice
a lui Hristos, deoarece cel putin unirea ipostatica implica o teorie bine dezvoltata
cu privire la o ipostaza anumita care poseda doua naturi. Nu putem beneficia de

32 Traditia Luterana a cunoscut si aceasta parere. Vezi pe larg H.Schmid, op.cit. pag.243-
256. El scrie undeva urmatoarele:” In legatura cu aceasta stare depravala...trebuie subliniat ca
este ceva normal pentru noi in sensul in care aceasta se spune cu referire la virtutea
originard in stare de integritate. Daca aceasta stare ar fi diferita, omul nu ar inceta sa mai
fie om si astfel aceasta nu constituie esenfa omului, ci este legala de esenta sau de natura
omului asa cum este el acum ndscut, in cea mai intima si mai 1'nseparabilé maniera...”(Vezi
pag. 243, cit.aici la pag. 99 la nota 34). De fapt modelul MEC ar reclama ca orice schimbare in
substanga umané produsa in procesul indumnezeirii ar constitui o noud specie. in concluzie,
ar exista unele feluri exemplificate In mod continuu in procesul gradual al iIndumnezeirii.

Dealtfel, Thomas d 'Aquino a facut distinctie reala intre unirea ipostatica si cea esentiala sau
accidentala.

231



luxul acestei teorii cand incercam sa ne imaginam cum un individ isi poate
asuma o altd subiectivitate pastrand totusi individul initial®*.

Lucrul intrigant cu privire la acest model este ca pare adecvat cu mai toate
trasaturile celor 8 teze teologice. Acest model este expert, daca se poate spune
aceasta, la modelarea necesitatii unei uniri ,real-ontice” care nu este o unire categoric
metafizica, adica nu priveste ,ontologia substantei statice”, cum nici nu este o unire a
accidentalitatii harului obisnuit. Dar nu este nici o unitate relationala. Ci conform
acestei pareri persoanele divina si umana nu se schimba, dar sunt omogenizate in
persoana credinciosului. Se spune ca fiintele umane participa la viata divina in masura
in care subiectivitatea lui Hristos salasluieste in individ. Intr-adevar nu se produce
o transformare substantiala sau esentiala a credinciosului, ci exista o ,prezenta
reald” a lui Hristos in credincios, o prezenta datorata iubirii divine a lui Hristos. Dar
pentru ca prezenta reala a lui Hristos in crestin este acoperita de pacatul stramosesc
caracteristica tezei 8 poate fi usor modelata in functie de aceasta parere. Dar numai
dupa Judecata de Apoi crestinul isi va manifesta prezenta lui Hristos, care de fapt nu
este altceva decat darul divin oferit prin intermediul harului initiativei divine. In plus,
trasatura modelul 7 (OXC) poate fi si ea modelata, deoarece crestinul are doua naturi:
»Subiectivitatea lui Hristos” si ,,subiectivitatea umana” unificate una in alta in acelasi
individ.

Modelul pe care-l sugereaza Mannermaa evita problema perceperii a doi
subiecti intr-un individ. Intr-unul din eseurile sale importante, Mannermaa dezvolta
modelul 5 (EFU), bazandu-se pe reflectarile lui Luther din predica de la Nasterea
Domnului din anul 1514%. El sustine ca existenta lui Dumnezeu trebuie inteleasa
in asa fel incat zamislirea divina a Cuvantului (Logos-ului) este insasi existenta lui
Dumnezeu. Cuvantul provenind ,,de la Dumnezeu” este prezent ,,pentru EI'*. Cuvantul
divin este identic cu Dumnezeu, iar asumarea trupului inseamna ca a participa la
Hristos nu este altceva decéat a patrticipa la Dumnezeu. lar pentru ca Dumnezeu Si-a
asumat trupul uman cu adevarat, inseamna nu numai ca si L-a asumat, ci si ca
Dumnezeu este trup. Tot asa si oamenii nu numai ca au Cuvantul, ci e/ sunt Cuvéntul.
Cum este posibil acest lucru?

Oamenii trebuie sa fie la inceput nimic, astfel incéat sa li se poata da existenta.
in acest punct Mannermaa apeleaza la referirea lui Luther asupra gandirii lui Aristotel.
Filosoful spunea ca intelectul este potential tuturor formelor de cunoastere, dar este
actualizat numai atunci cand are un obiect de cunoastere. Cand intelectul gandeste
un copac, de pilda, el este actualizat sub forma gandirii copacului si actul lui de
gandire este acelasi lucru. A gandi la un copac nu inseamna altceva decét actualizarea
intelectului sub forma gandirii copacului. Astfel intelectul este ,materia” de format
prin gandirea obiectului. Exista deci o asemanare in actul gandirii si obiectul gandit in
modul in care nu poate fi obiect pentru gand (adica copacul) fara actul gandirii copa-
cului, ci dimpotriva nu poate exista actul gandirii fara existenta obiectului gandit®.

* Cea mai mare asemanare pare si fie in ceea ce priveste notiunea Sfintei Treimi a unirii
esentiale, fara sa presupuna o unire personald. Atat aceasta imagine cat si cea a unirii
ipostatice au fost folosite in Luteranismul ulterior in incercarea de a concepe aceasta
unire mistica a persoanelor Vezi in acest sens Simo Knuittila,” Uniometaphysik und
Iuthensche Orthodoxie im Turku des 17 Jahrhundertes’, Helsinki 1996, pag.304-308.

> Cf. T. Mannermaa,” Hat Luther eine Trinitarische 0ntologle7 Luther und Ontologie. Das
Sein Christi im Glauben als strukturierendes Prinzip der Theologie Luthers’, Helsinki 1993,
pag. 37-53.
S Ibidem, pag.38.
37 Cf. lui Dennis Bieldfeld, , The Ontology of Deification”, pag. 102.
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in acelasi mod, Dumnezeu este obiectul binecuvantarilor si al esentei lor,
deoarece oamenii nu ar putea fi binecuvantati si sa-L. aiba pe Dumnezeu ca
obiect al binecuvantarii lor daca nu ar fi zamisliti de acel Dumnezeu®. Astfel
existenta credintei este in actul propriu al posesiei credintei, cea a iubirii in acul
iubirii iar existenta nadejdei in actul nadejdei. A-l1 cunoaste pe Dumnezeu insemna
sa-L avemn pe Dumnezeu ca obiect al gandului nostru. Dar a-L avea pe Dumnezeu
ca obiect al Gandului nostru inseamna a avea deja forma lui Dumnezeu in noi. lar
daca forma lui Dumnezeu nu poate fi separata de existenta lui Dumnezeu, insemna
ca existenta lui Dumnezeu salasluieste in credincios.

Mannermaa exploateaza si mai mult afirmatia ,,unitatii reale” a lui Luther,
spunand ca exista o unire a cunoscatorului si a lucrului cunoscut.Dar in timp ce
Mannermaa incearca sa dezvolte refletiile din predica la Craciun a lui Luther, intr-
o ontologie care ar da sens unirii ontice regasita dealtfel in teologia lui Luther, si
in timp ce modelul prezentat pare adecvat celor 8 teze, exista totusi o problema
care ii ameninta coerenta. Mannermaa pretinde ca exista o unire a lui Hristos in
credincios in virtutea faptului ca crestinul il are pe Hristos ca obiect si ca astfel are
deja ,,forma” lui Hristos imprimata in el. Referitor la aceasta percepere, este neclar
cum o caracteristica ontica poate fi alocata relatiei unirii, deoarece un obiect spre care
ne orientam devine, din acest punct de vedere, forma intelectului. Astfel pentru x, daca
este un obiect al intelectului, el este forma acelui intelect in referirea lui la x*.

Mannermaa mai subliniaza ca exista ceva distinctiv cu privire la ,,unio mystica”
cu Hristos, ceva diferit de alte acte de cunoastere, credinta, nadejde si iubire.
Oricum, conform interpretarii lui, trebuie sa acceptam ca intreaga viata este parti-
cipare la Dumnezeu, in conceptia lui Luther. Poti ,participa” la Dumnezeu in sotul /
sotia, sau in munca ta. De aceea dupa modelul EFU, unirea ontic-reala intre Hristos si
credincios devine aproape simpla, deoarece este vorba de ,,mii de uniri real-ontice”
in care te regasesti in fiecare zi*.

O alta problema a modelului este aceea ca nu furnizeaza o modalitate de
a intelege unirea cu ceva ,altceva” decat tu insuti. Desi Aristotel a crezut ca mintea
asuma forma inteligibila a obiectului extern si devine identica cu ea, a sustinut
totusi ca nu este vorba de o asemanare cu obiectul prezent ci numai cu forma
inteligibila a obiectului*’. Nu suntem insa siguri de faptul ca o simpla similitudine
intre obiectul extern si forma speciilor inteligibile in adecvarea principalda, modeleaza
adecvat unirea existentei, pe care Mannermaa o gaseste intre crestin si Hristos.

38 Cf. Mannermaa, op.cit. pag. 49-54.

¥ Mannermaa recunoaste aceasta in discutia lui despre modul in care Hristos si vecinul
sarac traiesc in credincios (Vezi Mannermaa,” Der im Glauben gegenwartige Christus.
Rechtfertigung und vergottung. Zum okumenischen Dialog”, Hannover 1989, pag.188).

0 ¢cf. William Alston,” The Indwelling of the Holy Spirit. Philosophy and the Christian Faith”,
editia Thomas Morris. Notre Dame 1988, pag. 141. Intr-un articol ce incearca sa redea o
relatare filosofica salasluirii Duhului Sfant, respectatul filosof american W.Alston inainteaza
aceleasi critici cu privire la percepera unirii: ,,...modul in care obiectul acestei cunostinte
superioare si a dragostei este prezent in subiect, este modul binecunoscut aristotelico-
thomist in care orice obiect al unei atitudini intentionale este prezent in suflet. Din acest punct
de vedere Dumnezeu ne este prezent in acelasi mod in care sofia ne este prezenta ca obiect al
cunoagterii si al dragostei” ( A se vedea pe larg ideea la pag. 141-142).

4 Dupa Aristotel,” De Anima”, 427a, 18 unde scrie urmatoarele:” [n suflet facultatile cunoasterii
si senzatiei sunt aceste obiecte in mod potential, unul cunoscut si celalalt rational. Ele
trebuie sa fie lucrurile insele sau formele lor. Prima alternativa este imposibila: nu piatra este
prezentd in suflet, ci forma er’. (Vezi D.Bielfeld, artic.cit. pag. 103).
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Urmatorul model este OEC (al saselea), unde predomina punctele de vedere
inspirate de filosoful Heidegger cu privire la schimbarea ontic existentiala a fiintelor
umane. ,,Ontic’ se refera aici la modurile posibile ale oamenilor de a fi, iar ,, existential’
priveste auto-perceperea individului in modul lui de a fi. Acest model este concordant
cu respingerea teoriei lui Ebeling si a altor ganditori care apartin traditiei aristotelice
in ceea ce priveste substanta la Luther. In loc ca substanta sa insemne un individ
identic vesnic prin schimbare, ea se refera la matrita sensului pe care ne intemeiem
viata*2. Acest model orientat relational, pare sa permita o tovarasie sau participare
existentiala a credinciosului la Hristos. Credinciosul participand la viata lumeasca
se regaseste prin credinta si incredere intr-o relatie existentiala apropiata de
Hristos, avand ,,substanta’ propriei vieti in Hristos®.

Cum sa intelegem acest punct de vedere? Aceasta si pentru ca abandonarea
gandirii aristotelice a lui MAC, MEC si MHU, constituie un progres in a intelege ,,unitatea
ontica”. Cu toate acestea, modelul OEC nu pledeaza in favoarea ,unitatii ontice”
reale intre Hristos si credincios, dar argumenteaza in mod anacronic o ,unitate
relationala”. Evident ca finlandezii au adresat in prealabil problema tendintei generale
de a-l interpreta pe Luther din perspectiva post-kantiana, care neaga posibilitatea
unei asemenea unitati*.

Interpretand prezenta lui Hristos ca fiind un efect ontic-existential al exis-
tentialitatii lui Hristos, va urma desigur o linie de demarcatie de tip hermineutic.
Criteriul aplicarii pentru cuvantul ,indumnezeire” in modelul OEC, nu este prezenta
reala a lui Hristos in credincios, ci transformarea modelului in ceea ce el percepe.
Prin urmare, OEC pare sa imparta cu EFU problema intelegerii a unei existente reale
»alta’”, a lui Hristos, deoarece pentru teza OEC important pentru unire este faptul
ca credinciosul il experimenteaza pe Hristos ca baza a vietii lui. In plus modelul
mai este provocat sa incerce sa explice cum ar putea exista unitatea reala dar ascunsa,
discutata in teza 8. Deoarece perceperea omului include propriile-i actiuni, ar parea
problematica afirmatia unei unitati complet tainice. Daca exista o unitate, aceasta ar
trebui sa fie prezentata, pentru ca daca nu poate fi prezentata atunci ea nu exista.

2 Cf. Gerhard Ebeling,” Lutherstudien’’, vol 1, Tubingen 1971, pag.24. intr-o alta lucrare a sa,
Ebeling sustine ca Luther distinge in mod clar calitatile (qualitates) externe, cele care
relateaza diferitele relatii incluzand existenta (existentia) persoanei sub forma quidditates
a unui obiect uman care constituie de fapt essentia lui. (Iatd ce scrie el: ,Fur das
Menschensein bestimmend ist nicht das, was ihm im herkommlichen Sinne als Substanz
konstituiert, sondemn die Relation, der er Sein verdankt..” in ,Das Leben — Fragment und
Vollendung. Tuthers Auflassung vom Menschen im Verhaltniss zu Scholastik und
Renaissance’ in Zeitschrift fur Theologie und Kirche, 1975, pag 325). Substanta omului
bogat este bogatia lui, pentru ca omul are incredere in bogatii; intelegerea existentiala a
omului insa este bazata pe aceste bogatii. Pentru o abordare mai larga a insusirii filosofului
Heidegger de catre Ebeling in perceperea teologiei lui Luther, vezi Miikka
Ruokanen, ’Hermeneutics as an Ecumenical Method in the Theology of Gerhard Ebeling”,
Helsinki 1982, pag. 78-91. Pentru abordarea clasica a perceperii ,,substantei” luterane vezi
W. Joest” Ontologie der Person bei Luther’, Gottingen 1967, pag.240-241. lar pentru a sprijini
acest punct de vedere, a se vedea opera lui Luther WA 3, 419, 25 —420,13.

Ebeling si Joest disting intre auto-intelegerea unei persoane ca asociata lui Dumnezeu
(coram Deo) si intelegerea Lui sau a ei asociata lumii (coram deo). A se vedea in acest
sens G.Ebeling, "Lutherstudien”, pag. 22 s.u. Ebeling poate vorbi despre o unire cu Hristos
pe baza ontologiei relationale. Pentru el ,unio cum Christo’ nu este altceva decét ,,...ein
kommunikatives Gegenuber und Miteinander von Christus und Glaubendem im Sinne eines
anhaltenden Lebensvorgangs’( Cf. Ebeling,” Lutherstudien’, vol. 11 , Tubingen 1989, pag.
203.

* Vezi Risto Saarinen, op.cit. pag.47-53.
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Si in cele din urma4, teza schimbarii existentei ontologice (OXC) declara o
schimbare existential-ontologica in credincios. Aici suntem preocupati de structura
modurilor de a fi uman, precum si intelegerea elaborata a acelor structuri ontologice
ale existentei. La o cercetare mai atenta se poate vedea ca acest model pare adecvat
tuturor trasaturilor celorlalte modele, cu exceptia modelului 5*. Problema cu care
se confrunta acest model, priveste afirmatia unei existentialitati noi a fiintei umane
in unirea ei cu divinul. Nu este gresit sa sugeram ca existentialitatea umana se
poate schimba intr-un mod total neconcordant cu existentialitatea omului (barbat
si femeie) izgonit din Rai, deoarece atunci nu ar putea discerne cineva o structura
comuna a existentei umane cazute si indumnezeite?

Intr-un anumit sens OXC se compara cu MEC, deoarece daca este o structura
ontologica fundamentala care constituie umanitatea, atunci o schimbare in structura
ontologica transfera insasi conditia umana. Dar cum se poate intampla aceasta?
Ce ramane din credinciosul creat cand existenta lui a fost transformata in cea a
divinului? Nu sterge aceasta parere distanta dintre creatura si Creator?

Dupa ce am examinat cele 7 modele in mod sistematic si detaliat, am
constatat ca modelul al patrulea (MPU) este cel ce ridica cele mai putine probleme,
comparativ cu celelalte. Aceasta pentru ca modelul MPU sustine intr-adevar existenta
unei unitati ,reale” intre Hristos si credincios unde se pune accent pe notiunea
wparticiparii’ credinciosului la Hristos. Dar si aici exista unele ambiguitati in ceea
ce priveste conceptul de participare in modelul MPU, care sustine cel putin trei
interpretari diferite. Detine desigur si intelesul platonic/neoplatonic unde se preci-
zeaza ca individul ,participa” la Dumnezeu In masura in care ,Dumnezeirea”
universala este instantanee in acel individ. Un alt sens ar implica participarea ca
relatie dintre parte si intreg in cazul in care cineva participa intr-un grup si in
activitatile lui personale. Din aceasta perspectiva, participarea omului la Trupul
tainic al lui Hristos (Biserica) se ridica la implicarea unor categorii de oameni pe
care ii vizeaza termenul ,trupul lui Hristos” Deoarece acest sens de participare nu
este revelat sustinerii unitatii ontice care ne preocupa aici, nu voi insista asupra
lui. Insa a treia optiune percepe participarea ca fiind o relatie pastrata printre
indivizi, astfel incat o particularitate imparte de fapt, existenta altuia. Acest sens
de participare i se potriveste cel mai bine modelului MPU.

Cu privire la primul sens, afirmatia ca credinciosul participa la Dumnezeu
este similara cu participarea unui lucru neprihanit la neprihanire. Si asa cum x si'y
primesc neprihanirea, tot asa ar putea primi si divinitatea. In consecinta, participarea
permite grade, deoarece x este mai neprihanit decat y pentru ca participa mai
mult la neprihanire si poate manifesta mai multa divinitate decat y, el fiind mai
»dumnezeiesc”®. Nu existd indoiald ca Luther a folosit limbajul participarii intr-o
mare masura referitor la unitatea credinciosului cu Hristos, dar nu este foarte clar
care-i de fapt intelesul teologic particular in asocierea lui cu notiunea filosofica de
nuanta platonica a ,instantialitatii” universale.

Problema interpretarii participarii in acest mod, este ca pentru Luther,
oamenii nu inceteaza niciodata sa fie in totalitate fiinte umane in participarea lor la
Dumnezeu. In timp ce despre lisus, se poate spune ca participa la Dumnezeu prin
asimilarea divinitatii, fiind El Insusi Fiu al lui Dumnezeu, despre fiintele umane nu se poate

* Destul de interesant, aceast parere explica misterul indumnezeirii sustindnd ca o
transformare ontologica este posibila fara o schimbare ontica. Oricum, nu este foarte sigur
ca aceasta pozitie poate dobandi coerenta.
* Dealtfel, Luther a vorbit pozitiv despre Platon si despre notiunea participarii in tezele sale
filosofice in Disputa de la Heidelberg ( A se vedea aceasta la Kari Kopper,” Luthers
Theologische Zielsetzung in den philosophischen Thesen der Heidelberger Disputation’,
Helsinki 1993, pag. 83-86).
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spune acelasi lucru, caci in loc sa fie ,nascuti din Duzmnezeu”, ei sunt doar , copii
adoptati’ de Dumnezeu. Cu alte cuvinte, nu este foarte clar cum aceasta notiune
platonica de participare se potriveste cu sensul pacatului (,,simul’) si cu presupunerile
lui in ceea ce priveste ,aspectele totale” ale lui simu/fata de pacat si de virtute®.

Cu toate acestea, desi nu voi incerca sa argumentez aici, cred ca ,participarea”
si ,prezenta reala” sunt doua notiuni diferite de punctul de vedere metafizic.
Elementul A poate participa la elementul B fara ca B sa fie prezent in A, si tot asa
elementul B poate fi prezent in A fara ca A sa participe in B. In timp ce Luther
vorbeste despre participarea credinciosilor la Hristos, nu este clar daca el vrea sa
dobandeasca prin aceasta participare mai mult decét ,prezenta reala” a lui Hristos in
credincios. In timp ce modelele MEC si MHU folosesc afirmatia substantiala a
divinitatii credinciosului — in limbaj aristotelic se vorbeste despre a doua substanta
a lui Dumnezeu in credincios — modelul MPU sugereaza o unitate de persoane care
ocoleste aceasta afirmatie. El sugereaza de fapt o a treia percepere a participatrii,
inteleasa sub forma unei ,,impartiri de existent{a’ de doi sau mai multi indivizi.

Aceasta este, In fond, notiunea participarii pe care conceptul vechi de
STEPLYOPECELS (penhore51s) este potrivit pentru a o adresa. In aceasta parere se
intrepatrund doua lucruri intr-un mod care produce o unitate care este mai puternica
decat un simplu ,amestec”, dar mai slabd decét o ,fuziune”®. Asa cum focul si
fierul se intrepatrund rezultand fierul incalzit, tot asa si Hristos se intrepatrunde cu
credinciosul incat il face sa devina ,crestin”’. Asa cum focul nu poate fi in mod
substantial fierul, deoarece fierul nu este foc, tot asa nici Hristos nu este in mod
substantial in credincios, deoarece crestinul nu este Hristos. Dar asa cum focul
patrunde fierul incéat ,prezenta lui reala” nu lasa sa existe in fier loc neincalzit, tot
asa si Hristos patrunde credinciosul incat nu exista In acesta parti nepatrunse.

Asadar in modelul MPU exista o unitate ontica intre Hristos si credincios,
astfel incéat credinciosul individual si-a daruit de bunavoie persoana sa lui Hristos,
persoana care-si pastreaza identitatea sa in timp ce se penetreaza intreaga existenta
a credinciosului. Deoarece metafizica prezentei reale sugereaza ceva mai apropiat
de inerenta accidentelor divine decéat de predicarea substantei divine, acest model
ramane diferit de MAC. Referitor la MPU proprietatile divine ale lui Hristos regasite
in credincios nu sunt metafizic dependente de substanta fiintei umane si nici nu
sunt limitate la a fi ,,intr-adevar prezente” intr-o singura substanta®. Asa cum sustine
doctrina celor doua naturi in Persoana cea una a Fiului lui Dumnezeu, umanitatea
fiind regasita in una si aceeasi persoana, tot asa si acest model sustine ca individul
ramane acelasi si dupa salasluirea lui Hristos in el, numai ca proprietatile divinitatii
sunt prezente acum in acel individ. Prin urmare, pentru MPU nu numai ca credin-

" Fac aceastd sugestie stiind ca traditia teologica occidentala a tins mereu sa inteleaga
participarea intr-un mod neo-platonic avand nevoie de un fel de ingredient a lucrului
particular in lucrul participant. Parerea lui Platon era ca particularitatile sunt imitatii sau
~imagini-oglinda a formelor’, numai ca ,participarea” lor nu include imanenta formelor in
particularitati. A se vedea pe larg Frederick Copleston”A History of Philosophy’, vol. 1,
Garden City, New-York 1962, pag. 211 si 228.

8 Aceastd parere este sugerata de Saarinen ca mod de a dobandi intelegerea misterioasei
relatii de unire dintre Hristos si credincios. Vezi pe larg.R.Saarinen,” Die Teilhabe an Gott
bel Luther und in der finnischen Lutherforschung... "Helsinki 1993, pag.175-176.

° Doua din proprleta_t,lle accidentelor metafizice reprezinta dependenta metafizica de
substanta ei inerenta, iar particularitatea lor nu este altceva decat imposibilitatea lor de a fi
inerente altor particularitati iIn mod simultan. Expresiile filosofice trebuie intelese la Luther asa
cum se exprima Dennis Bielfeld ,/aken to the bath”, ce ar putea fi un mod straniu de
prezenta divina a ,accidentului teologic” luteran. ( Vezi D.Bielfeld, artic.cit. pag.108).
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ciosul participa la Hristos, ci si ca particularitatea lui Hristos este prezenta ,in, cu
si sub” particularitatea credinciosului.

Cu toate acestea, nu putem nega ca modelul MPU sustine un mister, dar sper
ca aceasta insistenta a mea asupra acestui modul este utila in a clarifica conturul
acelui mister. Pe langa faptul ca modulul corespunde celor 8 teze, se poate observa
ca MPU este aplicabil la cateva pasaje clasice din opera teologica a lui Martin Luther.
Spre exemplu, Luther scrie in Comentariul sau la Epistola catre Galateni din anul 1535
urmatoarele:

»Hristos este forma care-mi decoreaza credinta, asa cum culoarea
sau lumina decoreaza peretele (Acest lucru trebuie sa fie prezentat intr-un
mod grosolan, deoarece noi nu putem spiritual intelege cat de apropiat si de
intim se tine Dumnezeu de noi si locuieste in noi, asa cum lumina se tine pe
perete). Din acest motiv, Jheren_[a la Hristos si consolidarea Lui in noi, sunt partase
vietii mele. El locuieste in mine, mai mult chiar, viafa pe care o trdlesc acum este
Hristos Insusi. In acest mod, Hristos si cu mine suntem acelasi lucrir’™.

De notat este faptul ca expresia , decorarii’” (ornans) sugereaza mai degraba
prezenta accidentala a lui Hristos compatibila cu prezenta reala si intrepatrunderea
(perihoresis), decét orice afirmatie substantiala a lui Hristos. Neprihanirea si lumina se
tin de perete; peretele este alb deoarece proprietatile neprihanirii si luminii sunt prezente
in el, nu pentru ca peretele are curatenia ca parte esentiala. Dar este gresit si sa spunem
ca peretele ,participa” la curatenie si la lumina. De aceea Luther continua si spune:

LPentru ce motiv intervine cauza justificani, daca discerni persoana lui
Hristos si propria-ti persoana? Aceasa este lege, caci tu ramai in ea si persoana
Lui traieste in tine. Atunci esti mort inaintea lui Dumnezeu si damnat de lege
pentru ca ai credintd formata de iubire. De aceea credinfa trebuie prezentata
corect, caci prin ea esti atat de legat de Hristos incat devi aproape una si aceeasi
persoana care nu poate fi suspectatd de Fl si care adera in mod continuu la Fl..
Deci aceasta Creabhja' are in vedere ,,cuplul eu si Hristos”, care nu este altceva

decét o relatie mai intimd a omului cu Hristos decét a sojulw cu sofia™'.

Dupa cum se vede, Luther sugereaza cu claritate ca crestinul trebuie perceput
intr-o unitate cu Hristos, care nu este altceva decét o unitate de credinta. Dupa parerea
mea, aceasta unitate este cel mai bine elucidata prin notiunea ,intrepatrunderii”
(perihoresis). Luther concluzioneaza:

LExista deci o viata dubla: viata naturald sau animalica si viata straina,
cea a lui Hristos in mine. Cu privire la viata mea animala, sunt mort, desi trdiesc in
viala mea straina. Acum eu nu traiesc ca Pavel, deoarece Pavel este mort. Atunci
cine trdieste? Vd spun eu: Hristos!">,
in cele precizate de Luther, triirea lui Pavel in el este moarta prin lege,

astfel ca el traieste in Hristos o viata ,straina”, cand Hristos traieste viata Lui in el,
vorbeste prin el, lucreaza si-Si interprinde prin el actiunile. Acestea toate nu sunt
viata lui Pavel, ci viata lui Hristos.

Viata crestina deci, este o viata de credinta care uneste persoana credinciosului
cu cea a lui Hristos. Aceasta fiind o unire atat de intima incat s-ar putea spune ca
lucrarea credinciosului este facuta de insasi Persoana lui Hristos. Din punct de
vedere al credinciosului, viata crestina este o viata extatica, o viata traita in afara
propiei persoane, este ,,0 viata straina”, o viata in care lucrarea credinciosului este
chiar lucrarea lui Hristos. Aceasta este ideea de baza care se poate desprinde din

59 Cf. 1ui Luther in WA 40 1, 283, 26-33.
> Ibidem, 285, 15-18 si 286, 16-17.
52 Ibidem 287, 28-34.
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relatia ontologica a omului cu Dumnezeu in lisus Hristos asa cum este ea reflectata
in teologia reformata a Scolii finlandeze, o relatie de ,,unire ontic-reala” pe care se
bazeaza de fapt, intreaga teologie a marelui Reformator Martin Luther.

Acesta este si motivul care m-a determinat sa tratez in acest eseu cateva
din aspectele ontologice nu mai putin asociate cu notiunea de ,unitate ontic-reala”
intre Hristos si credincios. Deoarece n-am insistat asupra unei cercetari originale
in acest eseu asupra teologiei directe a lui Martin Luther, asa cum reiese din alte
tratate teologice pe care le-am abordat®, am incercat totusi sa reflectez asupra
cercetarilor Scolii ilustrului teolog Tuomo Mannermaa pentru a-mi face o idee mai
clara cu privire la ,,indumnezeirea” omului si a ,prezentei reale” a lui Hristos in el.
Nu fara importanta este insistenta mea asupra modelului Unirii metafizice personale
(MPU) care ridica cele mai putine probleme in vederea prezentarii si interpretarii
sensului ,unirii reale” dintre Hristos si credincios, model care ocoleste cel mai bine
metafizica substantei statice a scolasticilor, ontologia relationala externa personalista
si existentialista a filosofilor germani si care cred ca trebuie luat in serios in abordarile
teologice de tip interconfesional sau de ce nu ecumenic, ale celor doua confesiuni
crestine (ortodoxa si luterana). Nadajduim ca pe viitor, dezbaterile cu caracter
teologico-duhovnicesc sa tina cont de aceasta si sa se ajunga la un consens care
sa ofere posibilitatea trairii in ,acelasi Duh al lui Hristos”, ,,Care ieri si azi si in veci
este mereu Acelasil’

33 A se vedea studiile mele referitoare la chestiunile teologice ale lui Luther: ,Relatia cu
Dumnezeu- element constitutiv al chipului dumnezeiesc in om in conceptia lui Martin
Luther’, in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca (1999); apoi studiul
wInvafatura despre ,har” in abordarea teologica a lui Martin Luther’ in Anuarul de la Cluj-
Napoca (2000) si mai ales articolul intitulat ,,/ndumnezeirea — temad teologica la Martin Luther
In perioada 1513-1519° ce urmeaza sa fie publicat.
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LA CROIX ET LA THEOLOGIE DU SALUT
DANS LA TRADITION ORTHODOXE®

VALER BEL

L’homme étre théonome «a limage et selon la ressemblance de
Dieu» (Genese 1, 26-27)

L’exposé biblique sur la création montre que Dieu a décidé dans Son
«conseil» interpersonnel de créer 'homme «a Son image et selon Sa
ressemblance» (Geneése 1, 26) et puis celui-ci raconte que Dieu a créé ’lhomme
«a Son image»: male et femelle (Genése 1, 27). Ici on a indiqué la détermination
de I'existence de ’'homme comme « étre théologique », appelé a vivre le dialogue
interpersonnel tel comme Dieu-la Sainte Trinité.

Par l'intermédiaire de la création I'homme est mis en relation avec Dieu,
avec les semblables et a avec le monde. En qualité de «a limage» on lui a donné
aussi la domination sur les étres vivants et sur toute la terre, puissance activée
par la bénédiction divine (Genése 1, 28-30). En ce qui concerne le monde,
I’homme a la mission spéciale de I'offrir a Dieu transfiguré, chose exprimée par la
fait que Dieu a placé 'homme dans un jardin (paradeisos), planté pour lui pour
qu'il le garde et le travaille (Genése 2, 8-15). Par comparaison avec les autres
«étres vivants», il doit étre conscient du fait que la relation entre le male (is) et la
femelle (isa) n’est pas seulement «sexuelle», mais en premier lieu
interpersonnelle.

La prescription (Genése 2, 16-17) doit étre comprise dans ce contexte
dans le sens d’appel de ’'homme pour assumer spirituellement la relation avec le
monde et les relations interhumaines; la reconnaissance de I'homme et du
monde par Adam de la perspective de Dieu et qu’il concrétise son appel en
communion avec Lui.

* Conferinta tinutd la Institutul Catolic din Paris in cadrul programului Erasmus/Socrates,
mai 2003.
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De cette facon, 'exposé biblique sur la création de 'homme découvre
trois coordinations sur I'existence humanine: la relation avec Dieu (c’est la
coordination théologique), la relation avec les semblables (c’est la coordination
anthropologique) et la relation de ’homme avec le monde (c’est la coordination
cosmologique). La tradition orthodoxe insiste sur les trois dimensions de
I'existence humaine, au-dela de tout <humanisme» athée (comme ignorance de
la coordination théologique), de tout individualisme (comme ignorance des
relations interhumaines) et de tout historisme (comme refus de placer ’lhomme
dans le contexte cosmique).

a) La coordination théologique

Le mystére de 'homme se cache et se découvre en méme temps dans
les termes bibliques d’ «image» et de «ressemblance». Les Péeres orientaux font
distinction entre «a l'image de Dieu» et «selon la ressemblance». «A limage» c’est
une donnée onthologique-créaturelle et «selon la ressemblance» représente pour
I’'homme une mission qui doit étre réalisée en communion avec Dieu. L’homme
n’est pas «l'image», mais il est créé «a limage de Dieu», c’est-a-dire il est comme
une image du Fils, qui est «limage propre du Pere»: «Il est limage du Dieu
invisible» (Colossiens 1, 15; Hébreux 1, 3).

Par «a limage» on comprend la communion initielle de I'homme avec
Dieu. L’homme a été créé par Dieu a Son image, c’est-a-dire comme personne
qui se réalise en communion avec Dieu. Anasthasse le Grand dit en ce sens:
«Dieu ne nous a pas fait seulement de ce qu'il y a, mais Il nous a donné aussi la
vie conformément & Dieu par l'intermédiaire de la grace du Verbe» . Le mystére
de «I'image» signifie une ouverture dynamique de I’'homme vers la communion
avec Dieu. L’homme est personne a I'image de Dieu parce qu’il existe comme
possibilité de répondre a I'appel de 'amour de Dieu. Par ses fonctions psicho-
somatiques, ’homme répond positivement ou négativement a I'appel de Dieu, et
par sa réponse il mene son existence vers la vie ce qui signifie communion avec
Dieu, ou vers la mort, ce qui signifie séparation de Dieu.

C’est-a-dire, ’'homme doit développer, a I'aide de la grace de Dieu, cette
possibilité originaire jusqu’a la relation stabile dans la communion avec Dieu, le
modele supréme de cette perfection. Ce fait signifie 'accomplissement du «a

! Traité sur I'incarnation du Verbe, 5.
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limage» en «selon ressemblance». L’homme est un étre théologique parce que
son_existence vient de Dieu et se dirige vers Dieu, en recevant tout le pouvoir de
vie de la part de Dieu mais aussi en vivant par Lui et en Lui.

C’est pour cela que «a l'image de Dieu» suppose une dynamique de la
communion, de la relation entre Dieu et I'homme que les peres
appellent «I'humanisation» (enanthropisis) de Dieu et «la déification» (theosis) de
I'homme. L’homme a été créé par Dieu pour qu’il arrive a la maturité qui se
concrétise dans la qualité de partenaire de la communion éternelle avec Dieu. La
possibilité de cet avancement dans la communion avec Dieu est donnée en «a
I'image» mais aussi en la descente amoureuse de Dieu vers ’'homme.

La prémisse fondamentale de I'anthropologie orthodoxe réside dans le
fait que, au-dela de la distinction entre I’étre humain créé et la grace divine
incréée, la grace est présente des le début dans I'étre et dans la vie de ’homme.
Parce que 'homme n’a pas été créé comme un étre autonome ou autosuffisant,
son étre est vraiment lui-méme seulement dans la mesure ou celui-ci existe
dans la grace et par la grace. C’est pour cela que tout I'effort humain vers la
communion avec Dieu, vers la vraie vie, est initié et soutenu par la grace de Dieu.
La convergence de I’étre humain et de la grace de Dieu s’explique, d’une part, par
le fait que ’'homme est par création un étre théocentrique, il ne peut s’accomplir
qu’en communion avec Dieu, et d’autre part, par le fait que la grace est une
énergie incréée, la manifestation personnelle de 'ceuvre et du pouvoir de Dieu,
qui pénetre I’étre humain ouvert vers elle.

b) La coordination anthropologique

En ce qui concerne les relations interhumaines, I’homme ne s’accomplit
pas seulement dans la «communion de la nature», c’est-a-dire par le fait que tous
les gens ont le méme étre humain, mais plutot dans «la communion de I'amour»
interpersonnel. Selon la Bible, Adam se donne un nom qui résulte justement par
le rapport fait a sa femme. Il n’est plus seulement Adam (de la poussiére), mais il
est is puisqu’elle est iga. Is et isa ce ne sont pas seulement des sexes différents,
mais deux personnes appelées a I'accomplissement dans la communion de
I'amour. Chaque homme est une existence personnelle qui peut accomplir son
existence dans la communion de 'amour, comme liberté envers les limites de sa
nature créée, comme liberté envers toute nécessité, tout comme Dieu. Ainsi, la
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création de I'homme, a I'image de Dieu, ne signifie pas seulement que ’homme
est un étre personnel théonome, mais aussi la disposition des personnes
humaines vers des relations interhumaines, selon le modele de Dieu I'Unique en
Trinité. Le mystére du singulier et du pluriel dans I’'homme reflete le mystere du
singulier et du pluriel en Dieu.

¢) La coordination cosmique

La situation de 'homme créé «a l'image et selon la ressemblance» de
Dieu implique non seulement une ouverture de ’homme vers Dieu, mais aussi
une fonction et une obligation de 'homme envers toute la création. L’homme
n'est pas appelé a dominer le monde d’'une maniere abusive, parce que «sa
domination sur la terre» ne se trouve pas a la place de Dieu, ainsi comme le veut
I’'homme déchu, mais ensemble avec Dieu et comme Dieu. En qualité de prétre
de la création, 'homme est appelé a réaliser 'union du monde en soi-méme et
avec Dieu.

Dans cette relation tridimensionelle de I’homme avec Dieu, les
semblables et le monde, la coordination théologique est déterminante pour les
autres deux. C’est-a-dire que ’homme ne vit une relation normale, authentique
avec les semblables et avec le monde qu’en vivant théologiquement. Mais, d’'une
maniere paradoxale, le vécu théologique est conditionnée a son tour par la
relation avec les semblables et avec le monde.

Le monde comme don de Dieu impliquant la croix

Dieu a créé le monde de Sa bonté pour que d’autres étres recoivent aussi
Son amour intertrinitaire. Si Dieu a tout créé pour que tout recoive Son amour,
leur but et d’arriver a une participation pleine a cet amour, c’est-a-dire a la
communion pleinement avec Dieu. Ainsi comme nous montrent les saints Peres,
Dieu a créé le monde pour ’homme, Il a préconisé la direction du monde vers le
but de la communion pleienemnt avec Lui, espécialement par le dialogue avec
I homme. Puisque seul 'homme peut devenir de plus en plus «le témoin» de la
gloire et de la bonté de Dieu manifestées par I'intermédiaire du monde; seul
I’'homme peut se rejouir consciemment de plus en plus de I'amour de Dieu,
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devenant Son «partenaire». Le monde sert a I'élevation de 'homme au sens
dernier, a I'acquisition de la plénitude en communion avec Dieu.

Le monde et la vie de 'homme sont des dons de Dieu. Le monde est
donné a I'homme pour la vie corporelle et pour le devenir spirituel en vue de la
vie étrenelle. Par le caractere du monde en qualité de don de Dieu on montre que
celui-ci n'est pas la derniere réalité, la réalité absolue. C’est pour cela que
I'homme est appelé a se donner lui-méme mais aussi le monde a Dieu, tel
comme nous est montré a maintes reprises par l'exhortasion de la
Liturgie: «C’est a nous-mémes et I'un a l'autre et toute notre vie que nous
I'offrions a Dieu en Christ».

Par sa dédication et celle du monde a Dieu, ’homme fait un sacrifice, car
il est propre a la nature humaine qu’elle se conserve. Par cette dédication,
I’'homme témoigne que toute chose vient de Dieu, en qualité de don recu de
Dieu, et il les rend a Dieu comme manifestation de son amour envers Lui. Par
cela, 'homme s’éleve, au-dessus des dons recus, vers Dieu Qui les lui a donnés.
Ansi, le monde et notre vie impliquent la croix, mais quand on n’accepte pas de
bon gré la croix dans les dons recus de Dieu, Dieu se fait connu pour nous dans
ceux-ci par I'intermédiaire de la croix malgré nous. L’ap6tre Paul dit en ce sens
que «le monde est crucifié pour moi, comme moi pour le monde» (Galates, 6,
14), et Maxime le Confesseur dit «qu’on exige qu'on fasse tout en aspirant
toujours vers la croix» 2. C’est-a-dire qu’on exige que la création soit accomplie
comme ceuvre divine-humaine, par I'ceuvre de Dieu a laquelle il est associée
aussi I'ceuvre de I’'homme.

La chute

Le péché originaire représente en premier lieu 'abdication de I'homme
de sa propre vocation. La racine du péché réside dans la soif d’autodéification.
L’homme a voulu devenir un dieu de l'univers terrestre, séparé de Dieu. C’est
pour cela que la chute n’est pas un défaut de la nature mais une option libre de
I’'homme. Le péché c’est un acte d’insumission et de révolte contre Dieu; le
renoncement au modele théonome de la vie et de la connaissance en faveur du
modele autonome. C’est le refus de la condition de «l'image de Dieu» et la

2 Chapitres théologiques et oiconomiques, I, 67.
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réduction de 'homme a la simple «<humanité», plus précisément au biologique.
Le péché est une réorientation de la volonté et de l'existence vers une autre
direction: non seulement contre Dieu, mais aussi contre la nature propre de
I’'homme et de la création en général. C’est un pervertissement du sens de la
création, qui est employé maintenant contre la raison pour laquelle elle a été
créée.

Les conséquences de la chute, de la sortie de la communion avec Dieu
sont ainsi d’ordre gnoséologique et onthologique. L’homme ne connait plus Dieu
comme amour et méme il L’identifie avec I'ennemi des gens, affirmant sa peur
envers Lui (cf. Genese, 3, 10). «Limage de Dieu» dans ’homme s’est altérée,
mais elle n’a pas été détruite complétement, ’'homme reste dans une certaine
relation avec Dieu et en état de chute. L’état de chute représente cette maniére
d’existence ambigué qui se trouve en opposition avec I’état unitaire et simple
originaire, mais aussi avec I'état eschatologique. C’est la grande confusion dans
I’étre humain, créé par la perte de la grace du Saint Esprit, par son éloignement
de Dieu. Cette ambiguité réside du fait que ’homme sans le pouvoir qui est la
source de la vie du Saint Esprit, ne se trouve ni totalement a l'intérieur, ni
totalement au déhors de la communion avec Dieu. L’homme a maintenant une
double maniere de vivre: selon la nature, mais aussi contre la nature. Sa vie est
divisée, déchirée par tout ce qui est contraire a sa nature. Alors, le péché n’est pas
une simple infraction morale (éthique), une violation de la loi, mais c’est une
dislocation de I'existence, une fausse maniére d’aimer et de communion, hors de
la communion avec Dieu. De cette facon, le péché en est la blessure qui a affecté
toute I'humanité et qui est transmise a la postérité.

Le péché a introduit I’étre humain dans un proces de la mort, dans un
tourbillon de l'existence et du non-existence. La reconquéte de la vie en
communion avec Dieu est imposssible pour ’homme, c’est pour cela que Dieu,
entre Lui-méme dans la personne de Son Fils d’'une facon plus intime dans la
création et dans I'histoire humaine.

L’incarmation du Verbe

De la communion étrenelle de Dieu-la Sainte Trinité, le Fils est envoyé
dans le monde pour qu’en assumant toute la condition, sans réserve, de '’homme
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éloigné de Dieu, le libére de la servitude du péché et de la mort et le mener dans
la communion avec Dieu, pour le fair participant a 'amour et a la vie éternelle de
Celui-ci. «Et nous, de méme, quand nous étions des enfants soumis aux éléments
du monde, nous étions esclaves. Mais, quand est venu I'accomplissement du
temps, Dieu a envoyé son Fils, né d'une femme et assujetti a la loi, pour payer la
libération de ceux qui sont assujettis a la loi, pour qu'il nous soit donné d'étre fils
adoptifs» (Galates 4, 3-6). «Lui qui est de condition divine... Il s'est dépouillé
prenant la condition du serviteur, devenant semblable aux hommes, et, reconnu
a son aspect comme un homme; Il S'est abaissé, devenant obéissant jusqu'a la
mort, a la mort sur une croix» (Philippiens 2, 6-8), dit 'ap6tre Paul.

Le théologien byzantin Nicoals Cabasila (XIV®™® quatorziéme siécle) dit
qu’apres la chute, il y avait trois obstacles qui s’opposaient a I'union ou a la
communion de ’'homme avec Dieu: la nature limitée et déchue de ’'homme, le
péché et la mort. Ces trois obstacles ont été vaincus par le Seigneur Jésus Christ
en soi-méme et pour nous tous. L’obstacle de la nature déchue, Il I'a vaincu par
Son incarnation, unifiant dans Sa personne la nature humaine avec celle divine;
I'obstacle du péché Il I’a vaincu par Son sacriffice sur la croix, et de la mort, Il
nous a enlevé par la résurrection’.

Autrement dit, la voie vers la communion complete de 'homme avec
Dieu, par le développement de «a I'image» en «selon la ressemblance», proposée
a 'homme apres la création, n’est plus possible jusqu’a ce que ’'homme ne
vainque sa nature créée et déchue, le péché et la mort, fait qui est impossible de
réaliser pour ’homme. C’est pour cela que 'accomplissement de ’'hommme dans
la communion de vie et d’amour éternelle avec Dieu se présente dorénavant
comme «sulut» (lat. salvare), qui suppose la délivrance de I'homme de la
servitude du péché et de la mort (physique et spirituelle), la restauration de la
nature humaine par le rétablissement de «a 'image» de Dieu dans I'homme,
I'établissement d’'une nouvelle relation de communion entre Dieu et ’'homme,
pour que ’'homme puisse avancer vers «selon la ressemblance de Dieu». Mais
cette ceuvre pouvait I'accomplir seulement Dieu, Lui-méme par Sa descente vers
I’'homme.

L’ceuvre rédemptrice de Dieu en Jésus Christ a un aspect de délivrance,
de libération de 'homme de la servitude du péché et de la mort, la restauration

% Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristos, (De la vie en Christ)trad. rom., p. 73.
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de l'image de Dieu dans ’homme, la restitution de la grace de la communion
mais aussi un aspect positif, d’accomplissement du sens de la création ou de
déification de 'homme par l'intermédiaire de la grace. Les deux aspects de
délivrance et de déification par la grace sont accentués d’une facon égale dans la
tradition orientalle.

La descente de Dieu vers 'homme s’est fait par I'Incarnation du Verbe:
«Et le Verbe s’est fait chair et il a habité parmis nous» (Jean 1, 14) grace a 'amour
infini de Dieu envers nous: «Dieu, en effet, a tant aimé le monde qu’il a donné son
Fils, son unique, pour que tout homme qui croit en lui ne périsse pas mais ait la
vie étrenelle. Car Dieu n’a pas envoyé son Fils dans le monde pour juger le
monde, mais pour que le monde soit sauvé par lui» (Jean 3, 16-17).

L’aspect de délivrance est exprimé dans le Nouveau Testament par le fait
que Jésus Christ «est venu dans le monde pour sauver les pécheurs» (1 Timothée
1, 15); «le Fils de ’'homme est venu chercher et sauver ce qui était perdu» (Luc
19, 10). «C’est lui que Dieu a destiné a servir d’expiation» (Romains 3, 25), «pour
nous tous» (Romains 8, 32) «de délivrer ceux qui, par crainte de la mort,
passaient toute leur vie dans une situation d’esclaves» (Hébreux 2, 14-15) etc.
L’aspect d’accomplissement du sens de la création et de la déification de
I’'homme par la grace est exprimé par le caractere de «fils adoptifs par Jésus
Christ» (Ephésiens 1, 5-6), «Il a voulu montrer dans les siécles a venir
I'incomparable richesse de sa grace, par sa bonté pour nous en Jésus Christ»
(Ephésiens 2, 7) ou nous avons été prédestiné d’étre «conformes a I'image de son
Fils, afin que celui-ci soit le premier-né d’'une multitude de fréres» (Romains 8,
29) et «vous entriez en communion avec la nature divine» (2 Pierre 1, 4).

Pour toute la tradition patristique, le fait d’assumer la nature humaine
dans la personne du Fils de Dieu a une valeur sothériologique parce que «tout ce
qui ma pas été assumé ne peut étre sauvé»*. Les Pére de I'Eglise parlent de la
valeur rédemptrice de l'incarnation, ce que signifie que notre humanité a été
restaurée et sanctifiée dans I'humanité de Jésus Christ. Certes, cet accent
dominant dans la théologie patristique n’élimine pas la place et le role de la Croix
et de la Résurrection dans I'acte du salut. La tradition a voulu souligner par ce fait
que la personne de Celui qui Se donne Lui-méme pour le salut du monde est de
la méme facon essentielle que le fait en soi de Se donner. L’acte de I'expiation a

* Jean Damaschéne, L’exposé exacte de la foi orthodoxe, chapitre 18.
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un sens et un pouvoir rédempteur seulement si celle-ci est une ceuvre voulue par
le Fils de Dieu incarné. L'Incarnation du Fils, I'acte rédempteur par lequel Il vient
dans le monde est un acte essentiel de 'iconomie divine. L’iconomie entiere du
salut a un caractere trinitaire, mais elle comporte une dimension christologique
bien définie. Le Verbe de Dieu, la deuxieme personne de la Sainte Trinité est le
sujet actif de l'incarnation, par I'acte d’assumer la nature humaine dans Sa
personne, mais le méme Verbe est actif dans I'iconomie entiere qui comprend la
création, I'incarnation, la rancon et la sanctification. Celui qui «S’est fait chair»
(Jean 1, 14) «par I'opération du Saint Esprit dans le sein de la Vierge Marie»,
«devenant 'Homme nouveau, Jésus Christ» c’est le Verbe Méme de Dieu, par
I’ intermédiaire duquel a été créé le monde (Jean 1, 1-3, 10).

L’incarnation comprend I'ceuvre entiere dans le monde pour laquelle le
Fils de Dieu a été envoyé par le Pére, et celle-ci, dans sa manifestation concrete
et évidente. Le sacrifice de la rancon, 'acte dans lequel Jésus Christ a aimé les
siens jusqu’a 'extréme (Jean 13, 1), n’est pas un moment isolé, mais il s’entrelace
dans une iconomie qui commence avec I'incarnation, puis elle comprend toute
lactivité de Jésus, la Croix, la Résurrection, I'Eléevement, 'envoi du Sanit Esprit et
la fondation de I'Eglise. Tout ceci forme un tout entier. Dans toute Son existence,
le Fils incarné se trouve dans un état de donnation totale au Pere et aux gens et Il
reste dans cet état aussi apres I'élevement, éternellement.

Pour l'accomplissement de l'ceuvre rédemptrice, qui avait en vue la
délivrance de tous les gens de la servitude du péché et de la mort, la restauration
de I'image de Dieu dans I'homme, de la relation ou communion de la grace avec
Dieu mais aussi le fait de recevoir la vie éternelle, le Rédempteur a accomplit trois
services: de prophete-maitre, prétre et empereur. En qualité de prophete, Il
enseigne apportant la révélation compléete de Dieu, de Sa bienveillance et Son
ceuvre rédemptrices (Jean 5, 20). En qualité de prétre, Il rétablit la relation entre
I’'homme et Dieu, en reconciliant par Son sacrifice unique Dieu avec ’'homme
(Hébreux 10, 12). En qualité d’empereur, Il vainc les forces du mal et conduit
I’ homme vers son vrai but final, c’est-a-dire la communion de vie éternelle avec
Dieu dans le royaume des cieux (Matthieu 28, 18; Jean 13, 3; 17, 2).

L’ceuvre rédemptrice de Christ a simultanément trois directions. Elle se
dirige vers Sa nature humaine qu’ll délivre des conséquences de la chute et de la
mort comme suite du péché et la remplit de la vie divine. Puis, méme par ces
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passions Il se dirige vers nous tous, pour que par le pouvoir qu’ll nous transmette
par l'intermédiaire de Sa nature humaine, Il nous délivre tous du péché dans
cette vie et qu’ll nous délivre dans la vie future de corruptibilité et de mort. Mais
par l'intermédiaire de toutes ces choses, Il se dirige vers Dieu aussi, pour Le
glorifier par notre reconciliation avec Lui (Ephésiens 2, 16; 1, 20) par notre
délivrance des maux cités et par notre habillement de I'étincellement divin.
L’ceuvre rédemptrice dirigée vers la nature humaine propre et vers nous tous est
possible et efficiente grace a son orientation vers Dieu, en nous délivrant de la
servitude et de la mort et en nous reconciliant avec Lui.

Bien qu'il y ait trois directions, 'ceuvre méme ne se divise pas. L’ceuvre
de restauration et de déification de la nature propre est en méme temps I'ceuvre
de glorification de Dieu, car dans la nature humaine ainsi réstaurée et déifiée se
montre la gloire de Dieu et la nature méme glorifie Dieu. L'orientation vers les
gens de Son ceuvre rédemptrice n’est autre chose qu'un prolongement de
'ceuvre rédemptrice sur Sa nature humaine. De cette facon, I'ceuvre de Christ est
une seule, un tout unitaire, seulement les directions sont trois.

D’autre part les trois formes de service se combinent avec les trois
directions de I'ceuvre rédemptrice de Christ. Le service de prétre est dirigé vers sa
propre humanité mais aussi vers Dieu et vers les gens; les actes dignes de servir
comme exemple et la vie de modele sont dirigées tant vers les gens comme
enseignement concrétisé, comme vers Dieu et vers la propre nature humaine.
Méme I'enseignement qu’ll nous offre, bien qu'’il soit dirigé spécialement vers les
gens, signifie aussi I'accomplissement d’une obéissance offerte au Pere et une
mise en relief de la volonté du Pére et de Sa gloire, ceci étant une glorification de
Dieu, un service qui Lui est propre. Par le pouvoir exercé sur la nature, sur la mort
et sur les gens, le Christ glorifie en méme temps le pouvoir de Dieu en Trinité,
mais on nous montre aussi le pouvoir dont Il s’approprie comme homme.

La croix

Jésus Christ nous a sauvé par tout ce qu’ll a fait pendant Sa vie terrestre.
Certes, I’événement dans lequel se concentre le service du Fils est le Sacrifice de
«la rangon». A travers I'histoire, plusieurs ont essayé d’expliquer le sens et 'effet
du sacrifice du Christ, soit par I'idée de rancon (Tertulien, 155-220), soit par I'idée
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de «satisfaction effective et substitutive» qui a réparée I'offense apportée a Dieu
par le péché (Anselme, 1033-1105). Les Peres de I’Eglise insistent, par contre, sur
le salut comme acte de I'amour supréme de Dieu. C’'est-a-dire que Jésus Christ
accepte bon gré le sacrifice non comme une condition légaliste de la «rancon»,
mais spécialement pour qu’ll entre en relation avec I’étre humain que Dieu a
créée pour la communion de vie et d’amour avec Lui.

Donc, la nature de son sacrifice n’est pas d’ordre juridique, légaliste, et
d’aucune facon ce sacrifice ne doit pas étre compris exclussivement dans le
contexte de la punition et de la culpabilité liées au péché d’Adam.

Si le service prophétique de Jésus Christ comme révélateur de Dieu se
dirige premiérement vers les gens — incluant bien s{ir aussi une direction dirigée
vers Dieu, puisque son but est de nous attirer dans la communion avec Dieu, -
Son service de grand prétre, par lequel Il se sacrifie, est dirigé en premier lieu vers
le Pére, mais, en méme temps vers les gens, puisqu’ll veut les attirer aussi dans
son sacrifice. Mais, ayant en vue le fait que Jésus Christ apporte en ce but son
étre humain comme un sacrifice sans tache, Son service de grand prétre a une
direction et une répercussion dirigées vers Sa nature humaine méme. Ces trois
directions s’entrecroisent et se superposent d’une telle facon qu’on ne peut pas
penser l'une sans I’ autre. Mais il est important de les avoir toutes en
considération pour comprendre, sans aucune restriction, toute la complexité du
sacrifice de Jésus Christ et son importance rédemptrice’®.

Les gens ne peuvent pas entrer en communion avec Dieu d’une autre
maniere qu’en état de sacrifice, comprise comme renoncement complet a soi-
méme et dédication totale a Dieu. Mais ils ne peuvent pas s’adonner au Pere
comme sacrifice sans tache par eux-mémes. C’est pour cela que Jésus Christ a
assumé en Lui ce sacrifice, pour qu’entrant au Pere en état de sacrifice pour
nous, Il nous introduise nous aussi au Pére, en nous attirant dans son état de
donnation. La communion avec Dieu inclue en soi I’état de sacrifice et vice versa.

Toute la vie de Jésus Christ a été une vie de dédication totale a Dieu, la
mort sur croix étant le point culminant de celle-ci. L’entrée de Jésus Christ au
Pére en état de sacrifice produit une ouverture de '’homme pour I’entrée de Dieu;
elle représente la restauration de la communion entre Dieu et 'homme en

> Pr. prof. D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméane (IBMBOR), vol. II, p. 41.
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général. Le théologien roumain Pére Dumitru Staniloae explique le sacrifice de
Jésus Christ, en faisant appel aux saint Peres de la maniere suivante: «Ici I'idée de
sacrifice indique en elle-méme d’une fagon transparente I'idée de communion.
L’entrée du Christ en tant qu’homme au Pere, conditionnée par I'état de sacrifice
sans tache qui peut étre compris aussi comme une ouverture de ’homme pour
I'entrée du Pére, signifie le rétablissement de la communion entre Christ en tant
qu’homme et Dieu. Mais son état de sacrifice, Il I'a réalisé pour nous, comme une
conclusion et renforcement de Sa communion avec nous, ou comme base de
notre communion avec Lui. Car Il entre au Pére comme sacrifice sans tache, ou Il
rétablit Sa communion avec Lui, (avec le Pére), pour nous introduire, nous aussi
dans la communion avec le Pére. Mais par celle-ci nous entrons en communion
avec Christ aussi en tant que Dieu, puisque nous entrons en communion avec son
Pere, Qui devient ainsi notre Pere. Le sacrifice est nécessaire pour la communion.
Le sacrifice est animé par la tendance vers la communion; c’est le renoncement a
soi-méme, pour 'amour de l'autre, c’est 'oubli de soi de I'amour envers I'autrui.
Ainsi, la communion est le résultat du sacrifice. D’'une certaine maniere méme la
kénosis du Fils de Dieu par le chargement de notre nature et par 'acceptation de
notre mort, est une initiative qui Lui appartient et qui a comme but le
rétablissement de Sa communion avec le Pére et par celle-ci la nbtre avec le
Pere, en Lui. Mais de tout ce qu’on a dit, ensuit le fait que le Pére aussi avait
besoin de notre sacrifice pour le rétablissement de la communion avec Lui. Non
pas d’un sacrifice pour la satisfaction de Son honneur, sinon pour nous ouvrir a la
communion avec Lui, en renoncant a nous-mémes et en Le voyant dans toute sa
gloire.

C’est pour cela qu’ll a donné Son Fils comme sacrifice, parce que nous
n’étions pas capable d’apporter ce sacrifice. Il L’ envoya en corps, pour apporter
ce sacrifice nécessaire a la communion, mais non pour résoudre exclussivement
un conflict entre Soi en tant que Dieu et nous, sinon pour faire du sacrifice de Son
Fils la possibilité et le stimulent de notre sacrifice»® .

La vie d’obéissance de Jésus Christ et Sa mort sur croix sont ainsi, en
premier lieu, un mouvement de Dieu vers la communion avec les gens,
mouvement qui est imprimé aux gens aussi. Le pardon pour ’homme ne vient
pas comme suite de son punition, mais comme une réponse de ’homme en

8 Pr. Prof. D. Staniloae, Op. cit, p. 136-137.
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Saint Esprit a I'initiative de communion avec Dieu. Quand il se produit la réponse,
en méme temps se produit le pardon aussi, parce que la réponse signifie le
repentir et le retour de I’homme vers Dieu en méme temps.

L’union de la nature humaine avec la nature divine en Jésus Christ se fait
par Incarantion, mais d’autre part, la déification et la pnevmatisation complete de
celle-ci est le résultat de la vie obéissante de Jésus Christ, de Sa mort sur croix,
en atteignant le point culminant dans la Résurrection et I’Elevement, justement
parce que les deux natures en Jésus restent sans mélange. La vie d’obéissance
envers le Pére signifie une renonciation complete de Jésus Christ a Soi-méme en
tant qu’homme et une dédication totale a Dieu. Cette dédication atteind son point
culminant dans la mort sur croix. La mort sur croix assumée de cette facon mene
vers la Résurrection qui représente un accomplissement et un achévement dans
cet état de renoncement a Soi en tant qu’homme et par cela une communion
complete de Jésus Christ avec le Pére en tant qu’homme aussi.

Entre la mort et la résurrection il y a ainsi une liaison intérieure mais aussi
une continuité. La Résurrection de Jésus Christ est bien sir un acte de la
puissance du Pere, mais Jésus Christ n’est pas dans cet acte un «objet passif»,
mais un sujet en coopération avec le Pére, ce qui signifie que Lui aussi participe a
la victoire sur la mort. Le Pere prof. D. Staniloae dit en ce sens: «Donc la
Résurrection de Jésus n’a pas été seulement le résultat d’'un décret du Pere, mais
elle a été préparée aussi par cette union de Son humanité avec la divinité, par Son
Hypostase divin qui avait en Lui la nature humaine aussi» . Dans le Nouveau
Testament 'acte de la résurrection est attribué d’une facon alternative au Pére et
au Jésus Christ. L’attribution alternative de I'acte de la résurection quand au Pére,
quand au Fils indique une coopération, - qui inclue aussi une intense coopération
du Saint Esprit. Le Pere, duquel le Saint Esprit procéde, mais Qui est aussi dans le
Fils, en pnevmatisant le corps du Seigneur, Il le fait par I'intermédiaire de I’Esprit.
La ou I’Esprit est actif, le Christ ne peut étre un objet, au contraire, Il est en
activité. Dans cet acte commun de pnevmatisation supréme du corps, se réalise
la supréme communion entre le Pére et le Fils en le Saint Esprit dans leur ceuvre
rédemptrice®.

7 Ibidemn, p. 166.
8 Ibidemn, p. 167.
251



Jésus Christ, le Crucifié et le Ressuscité continue a garder cet état de
sacrifice ou de donnation, d’'une part parce qu’ll se trouve en tant qu’homme
dans une donnation totale au Pere pour toujours, et d’autre part, parce qu’ll
souffre continuellement pour les gens par compassion. L’Epitre aux Hébreux nous
présente le Christ ressuscité et élevé comme Grand Prétre éminent qui continue a
intercéder pour nous (Hébreux 4, 14) «comme un agneau immolé» (Apocalypse
5, 6).

Le Saint Esprit, envoyé dans le monde comme suite de I'ceuvre
rédemptrice de Jésus Christ et qui rend présent Jésus Christ en nous, c’est ’Esprit
de Christ sacrifié et ressuscité. Il nous communique la vie de Jésus Christ puisqu’il
nous introduit dans le mystére pascal de la mort et de la résurrection de Jésus
Christ: par I'intemédiaire de la préche du verbe, par les sacrements, priére et le
service du prochain qui nous entraine dans notre donnation a Dieu et a nos
semblables.

Ainsi, le service de Jésus Christ comme Rédempteur se concentre en ce
que la théologie biblique et liturgique appelle notre passage de la mort dans la
vie: «Nous, nous savons que nous sommes passé de la mort dans la vie» (1 Jean
3, 14); «Moi, je suis venu pour que les hommes aient la vie et qu’ils I'aient en
abondance» (Jean 10, 10). Il n’est pas venu pour y faire une demonstration de Son
pouvoir divin, mais pour opposer résistance a la mort en ayant en vue
I'obéissance totale envers la volonté du Pere (Jean 8, 42-43) mais aussi en amour
total envers I’étre humain. Jésus entre dans ce proces comme prétre et sacrifice,
C’est-a-dire Il S’est donné Lui-méme pour les autres, étant le seul sans péché (1
Pierre 2, 22). Le but du sacrifice n’est pas celui d’éliminer les péchés en sens
légaliste, mais d’instaurer dans ’homme la vie comme une nouvelle relation avec
Dieu. Etre en péché signifie étre dans un état de victime, dans I'état de
domination et d’aliénation. Pour arriver a posséder de nouveau la vie pour les
autres, Lui-méme enléve le péché du monde (Jean 1, 29), tout en détruisant le
mur de séparation (Ephésiens 2, 14). Il initie et conduit ce passage de la mort
dans la vie, ainsi en qualité de Grand Prétre qui a traversé les cieux (Hébreux 4,
14), comme en qualité d’Agneau de Dieu (Jean 1, 36). Ainsi Il devient notre
«Paques» qui a été sacrifié (1 Corinthiens 5, 7). Il est, Lui victime d’expiation pour
nos péchés (1 Jean 2, 2). Cette mort c’est la cause de notre vie, conformément a
ce «changement merveilleux et vif», qui fait que la mort qui travaille en
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quelqu’un devienne active en quelqu’un d’autre: «Sans cesse nous portons dans
notre corps 'agonie de Jésus afin que la vie de Jésus soit elle aussi manifestée
dans notre corps. Toujours, en effet, nous les vivants, nous sommes livrés a la
mort a cause de Jésus, afin que la vie de Jésus soit elle aussi manifestée dans
notre existence mortelle. Ainsi la mort est a I’ceuvre en nous, mais la vie en vous»
(2 Corinthiens 4, 10-12)°.

Ainsi, la vie chrétienne est un «paques» continuel, un passage de la mort
dans la vie, au fur et a mesure de notre donnation a Dieu et a nos semblables. Par
cette donnation du pouvoir du sacrifice et de la résurrection de Christ, la
coordination théologique, c’est-a-dire la donnation a Dieu est déterminante.

% lon Bria, Credinta pe care o mdrturisim (La foi que nous témoignons), Ed. IBMBOR,
Bucuresti, 1987, p. 88-89.
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TEORIA RAMURILOR BISERICII-DISTANTARE
DE ECLESIOLOGIA AUTENTICA

DACIAN BUT-CAPUSAN

Ca o rezultanta a conceptiei despre Biserica nevazuta, ca adevarata
Biserica sau infatisarea acesteia intr-o noua forma, teologii protestanti moderni au
enuntat teoria ramurilor Bisericii (branch theory).

Potrivit acesteia Biserica este o societate ideala. Adevarata Biserica nu s-a
realizat inca in istorie. Ea este in esenta ceva ideal, un ideal inaccesibil, care nu
cuprinde nimic intinat si imperfect: “Biserica vazuta nu numai ca se deosebeste
de Biserica nevazuta, dar situatia actuala a Bisericii se gaseste de-a dreptul in
contradictie cu ideea ei, cu ceea ce trebuie s fie Biserica”.! Existd doar Biserici
partiale, care poseda o parte mai mare sau mai mica a adevarului Bisericii, care
insa este amestecat cu ratacirea. Bisericile se prezinta ca ramurile unui copac,
dar nici una dintre ramuri nu reprezinta copacul intreg, aceasta este o forma
fireasca, chiar dorita de Hristos, nici Bisericile istorice, asadar, nu reprezinta
Biserica lui 'Hristos. lar toate aceste ramuri urcd impreuna spre realizarea
dezideratului, Biserica. “Bisericile partiale si deosebite intre ele sunt caile
necesare, pe care i-a fost dat Bisericii sa mearga in drum spre idealul ei, dupa ce
decéazuse din starea ei paradisiacid de pe vremea Apostolilor”.

Bisericile istorice trebuie sa se considere doar elemente ale Bisericii in
devenire. Doar in eonul viitor planul divin de unitate si universalitate se va realiza pe
deplin.

Intrucat nu se putea afirma ci numai Protestantismul poate si mantuiasca,
deci nimeni vreme de 1500 de ani dupa Hristos, pana la Reforma nu s-a mantuit, se
pune prin aceasta teorie semnul echivalentei intre Bisericile istorice si diferite
denominatiuni protestante, caci deopotriva sunt aducatoare de mantuire.

! Thiersch — Vorlesnungen tiber Katholicismus und Protestantismus, 1846, vol. 1, p. 59, c.f.
Hristu Andrutsos — Simbolica, Ed. Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1995., p. 88.

2 Hristu Andrutsos — op.cit., p. 88.
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Biserica nevazuta exista in aceasta forma dispersata in cadrul acestor
Biserici vazute, iar varietatea dogmatica trebuie pastrata si respectata.

Asistam asadar la o denaturare a adevarului Revelatiei, si la relativizarea
credintei.

Hristos a fagaduit ca va intemeia Biserica (Mt. 16,18), va raméane in ea (Mt.
28,20), va fi calauzita de Duhul Sfant (In. 16,13), iar Sf. Pavel o numeste “stalp si
temelie a adevarului” (I Tim 3,15) si i indeamna pe preotii din Efes, adunati la
Milet: “Luati aminte de voi si de toata turma in care Duhul Sfant v-a pus pe voi
episcopi, ca sa pastoriti Biserica lui Hristos, pe care a castigat-o cu scump sangele
Sau (F.Ap. 20,28). Asadar comunitatea credinciosilor in care s-a extins Hristos este
adevarata Biserica, in care slujitorii sunt randuiti prin invocarea Duhului Sfant.

De asemenea in Gal 1,13 Apostolul neamurilor marturiseste: “prigoneam
peste masura Biserica lui Dumnezeu si o pustiam”, deci ea este un organism
vazut, o institutie divina.

Daca Biserica nu exista cu adevarat inseamna ca exista un interval intre
Hristos si Trupul Sau eclesial. Pana la eshaton Biserica este incapabila sa-si
indeplineasca rolul de organ de mantuire si autoritate infailibila in materie de
credinta (Mt. 18,18). “Daca nu exista o Biserica statornica si definita, purtator fara
greseala a Revelatiei, ci toate Bisericile crestine constituie parti ale Bisericii, cu
putere si valoare egala, este limpede ca Revelatia nu are sa descopere nimic
stabil si constant, ci ceva schimbator si variat dupa opiniile si prejudecatile
persoanelor... deosebirea intre idee si realitate, vorbind in general, nu poate fi
aplicata Bisericii, inteleasa obiectiv, ca asezamant care a fost intemeiat de
Domnul si care are un continut de randuieli dogmatice, morale si de cult statornic
si totodatd de neschimbat in esenta, si un cler determinat si neintrerupt”.’

Stim ca Fiul lui Dumnezeu S-a intrupat “ca sa adune laolalta pe fiii lui
Dumnezeu cei imprastiati” (In 11,52).

Mantuitorul vorbeste despre “Biserica Mea” (Mt. 16,18), Biserica cea una,
unica, de ce este nevoie atunci de o multitudine de forme bisericesti divergente,
Biserici care au variate forme sau fatete diferite, care se completeaza reciproc,
denaturand viziunea plenara a Trupului mistic al lui Hristos.

3 Ibidem, p. 91.
255



De asemenea, unii teologi protestanti sustin existenta mai multor curente
teologice in Noul Testament, care reflecta existenta mai multor Biserici la
inceputul crestinismului: petrina, pauling, lucanica, mateina, ioaneica etc. Sf.
Apostoli au intemeiat Biserici cu structuri diferite: episcopala, presbiteriana sau
congregationalista. Erau comunitati independente intr-o convietuire federativa.

Pluralismul acesta eclesiologic conduce la un pluralism doctrinar si
hristologic in cele din urma, respins de Apostolul Pavel: “oare s-a impartit
Hristos?” (I Cor 1,13).

Asadar exista un paralelism al comunitatilor eclesiale, afirma aceasta
teorie, un pluralism in Biserica primara (Mc 9,39-40), coexistau diferite
comunitati. Fiecare Biserica participa la Hristos si in consecinta este legata de
celelalte Biserici, nu prin structura sau organizare, ci datorita prezentei lui Hristos
prin iubire, iar unitatea Bisericii are un continut eshatologic, caci ea este
“lerusalimul cel de sus” (Gal 4,26). Organizarea fiecarei Biserici depinde de vointa
comunitatii.

Se poate vorbi astfel despre polifonia Bisericii, comunitati independente
care constituie forma fireasca a Bisericii, caci fiecare isi are valabilitatea ei. Chiar
Sf. Ap. Pavel era congregationalist, asa cum arata epistolele sale: “este neindoios
ca fiecare comunitate, fiecare Biserica are pentru Pavel o fizionomie particulara,
o istorie proprie, pe scurt un nume... Pavel adreseaza fiecareia dintre Bisericile
sale un mesaj particular, care vizeaza nu o retusare care sa o faca sa semene cu
celelalte, ci dimpotriva, ca s-o ajute sa fie in modul cel mai fidel ea — insasi. El
evita uniformitatea si nu impune uneia disciplina celeilalte, dupa cum nu a
propovaduit la fel tuturora, ci intr-un mod efesenilor, in altul romanilor si altul
evreilor — dar tuturor aceeasi Evanghelie”.*

Nu poate fi admisa existenta unor eclesiologii diferite in Noul Testament.
Eclesiologia Evangheliilor, care vorbesc despre imparatia lui Dumnezeu, concept
in care este ascuns cel de Biserica si eclesiologia Sf. Pavel, care are in vedere
fiinta si organizarea Bisericii sunt complementare.

Sfantul Apostol Pavel in timpul calatoriilor sale misionare a infiintat cate o
Biserica pentru fiecare cetate sau oras, careia i apartineau toti crestinii convertiti

4 A. Maillot - “L’Eglise et les Eglises” — Le christianisme du XX-e siécle 5/3 febr. 1972.
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spre deosebire de sinagogile iudaice, care imparteau pe membri dupa originea lor,
sau de cultele pagane. “Biserica este adunarea tuturor acelora care in cetate
recunosc pe lisus Hristos ca Fiu al lui Dumnezeu. Toti crestinii dintr-o cetate, oricat
de mare ar fi fost ea “formau astfel o singura si aceeasi comunitate, care purta
numele cetatii insesi”.’ in epistolele sale el nu se adreseaza crestinilor, cetatenilor,
adunarilor sau comunitatilor, ci Bisericii (I Cor 1,2; Il Cor 1,1).

Ecclesia nu este o simpla adunare, ci o familie unitara, o comunitate de
credinciosi, adevaratul Israel (Gal 6,16).

Biserica se prezinta ca “un trup bine alcatuit si bine incheiat” (Efes 4,16).
Ea este una prin credinta comuna, caci toate neamurile sunt chemate in Biserica,
la unicul Hristos (Efes 4,5). Unitatea Bisericii e pazita atata timp cat se mentine
unitatea Duhului. Este un singur trup al Bisericii pentru ca un singur Duh o inspira,
este un singur Domn Hristos si suntem chemati pentru acelasi scop — mantuirea (I
Tim 2,4).

Epistolele pauline sunt scrieri ocazionale, nu expuneri sistematice, nu au
caracterul unor tratate de Teologie Dogmatica, aparitia lor a fost determinata de
anumite Imprejurari sau nelamuriri care se iveau in diferite comunitati si care
trebuiau clarificate, In ce priveste credinta, morala, disciplina bisericeasca sau
conduita individuala a crestinilor. Asadar este firesc sa existe diferente intre
aceste scrieri, care pot fi clasificate dupa caracteristici doctrinare, hristologice:
Filip, Col, Evr, soteriologice Rom, Gal, disciplinare: I Cor, eshatologice I-II Tes,
eclesiologice Efes.

Conceptia protestanta are la baza intelegerea verbalista a inspiratiei
divine, or aghiografului nu-i este anulata personalitatea prin aceasta. Sf. Pavel era
un apologet si polemist nu un narator ca Sf. Luca sau un contemplativ ca Sf. loan.
De asemenea stilul Sf. Pavel este determiant de imprejurarile scrierii epistolei
respective: subiect, scop, destinatari. Dar nici invataturile doctrinare, nici partile
parenetice, nici sfaturile cu privire la organizare vietii crestine nu difera de la o
epistola la alta. Mesajul adresat colosenilor era valabil si pentru laodiceeni si
invers. “Si dupa ce scrisoarea aceasta se va citi de catre voi, faceti sa se citeasca
si in Biserica laodiceenilor, iar pe cea din Laodiceea sa o cititi si voi” (Col 4,16).

5 G. Bardy - “L’Eglise a fin du premier siécle”, Paris, 1932, p. 77.
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“Pentru Sfantul Apostol Pavel, Biserica e un organism - unitar si viu ca orice
organism. Ea este rezultatul comuniunii dintre Hristos si credinciosi , voita de
Dumnezeu, savarsita de Fiul Sau intrupat, mort si inviat, permanent insufletita de
Duhul Sfant si acceptata ca atare de beneficiarii acestei comuniuni”.’

Teoria presbiteriana afirma ca nu exista nici o deosebire intre episcop si
presbiter, pe fondul utilizarii in epoca apostolica a termenilor ce nu erau inca bine
definiti. Hristos si Apostolii nu au stabilit nici o diferenta. Episcopatul monarhic,
foarte puternic la sfarsitul Evului Mediu a aparut prin ridicarea lenta a membrilor
influenti din presbiteriu, insusindu-si o autoritate pe care la inceput nu o aveau,
sau ca urmare a consimtamantului presbiteriului insusi.

Presbiterianismul, ca concept a aparut in prima jumatate a secolului al
XVIl-lea. Conducerea Bisericii nu este incredintata persoanelor individuale sau
maselor de credinciosi, ci sinoadelor, compuse din batranii alesi de popor, care
sunt reprezentantii acestuia. Aceasta este forma de conducere a Bisericii
prescrisa de Scripturd, iar dreptul de a chema pastorii si de a-i alege pe oficianti
apartine poporului “termenii episcopi, presbiteri, pastori si ministrii sunt
interschimbabili”.”

Congregationalismul a aparut in 1560 in Franta, avandu-l ca aparator pe
Jean Morély. Acesta respinge orice forma de autoritate a sinoadelor. Comunitatea
este cea care-i alege pe oficianti (nu conducatori), nu numai ii aproba dupa ce
sunt numiti de pastori sau adunarea pastorilor, postuland responsabilitatea
fiecarui credincios pentru sine insusi si pentru aproapele sau. Cuvantul Scripturii
ne arata insa ca insusi Hristos a instituit anumite persoane cu daruri diferite, in
scopul mantuirii (Efes 4,11).

Congregationalismul are la baza principiile autonomiei si democratiei.
Fiecare congregatie este independenta si se conduce singura. Nu exista structura
monarhica (episcopald) sau oligarhica (presbiteriala), membirii individuali poseda
si exercita autoritatea.

Aceasta forma de organizare este contestata chiar de catre unii teologi
protestanti: “Aceasta teorie a conducerii de catre popor face oficiul ministeriului

¢ Pr.Prof. Dr. Grigorie Marcu - “Elemente de eclesiologie paulind” M.A. nr. 1-3/1961, p. 30.

" John H. Leith — An Infroduction to the Reformed Tradition. A Way oft Beeing of Christian
Community, John Knox, Atlanta, 1981, p. 163.
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total dependent de faptele poporului si cu certitudine nu este in armonie cu ceea
ce noi invatam din Cuvantul lui Dumnezeu. Mai mult teoria ca fiecare comunitate
este independenta de oricare alta (de orice alta Biserica) omite sa exprime
untiatea Bisericii lui Hristos, avand un efect de dezintegrare si deschide calea
pentru felurite acte cu caracter arbitrar in conducerea Bisericii (comunitatii). Nu
exista apel pentru nici o decizie a comunitatii”.*

Scrierile Noului Testament insa atestda prezenta celor trei trepte ale
ierarhiei bisericesti in epoca apostolica. Sfintii Apostoli aveau in prima comunitate
crestina de la lerusalim rolul de administratori ai Tainelor, de propovaduitori si
conducatori. Bazele ierarhiei au fost puse in persoana Sfintilor Apostoli. Harul
episcopal era inclus in cel apostolic. Apostolii nu aveau sediu sau scaune
episcopale, ci jurisdictie universala, care nu s-a transmis prin hirotonie
episcopilor, nici darurile personale si netransmisibile. Ei pot fi numiti profoierarhi
ai Bisericii. Dupa ce infiinfau comunitatea bisericeasca intr-o cetate, Apostolii
mergeau in alte parti, dupa porunca lui Hristos: “Mergeti in toata lumea... “(Mc 16,
16), dar nu lasau nici o comunitate fara organizare si fara slujitori, instituiti prin
Taina Hirotoniei, care se manifesta la fel pretutindeni, exercitindu-si in cadrul ei
autoritatea si slujba, Sf. Apostoli supraveghind aceste comunitati. “Lipsa de
precizie a textelor din Noul Testament referitoare la treptele ierarhice episcop si
presbiter poate fi explicata prin aceea ca la inceput Apostolii exercitau slujba
episcopala propriu-zisa, ei n-au instituit decat treptat episcopi, in cazurile in care
ei erau aproape de moarte, in timp ce simpli preoti, numiti uneori episcopi,
inconjurati de diaconi, conduceau comunitatile sub supravegherea directa a
Apostolilor. Dupa epoca Sf. Apostoli in multe locuri comunitatile fiind mici, puteau
fi conduse de catre un episcop, ajutat uneori de diaconi, fara presbiteri”.’

Biserica este desavarsita, nu perfectibila si isi indeplineste misiunea din
momentul intemeierii ei in chip vazut. Numai desavarsirea morala a crestinilor, al
membirilor Bisericii este un proces infinit (Efes 4,13).

Unitatea Bisericii, Trupul lui Hristos este un dat divin indestructibil,
oamenii se separa de trupul eclesial prin schisme si erezii, nu Biserica se impatrte,

8 Louis Berkhof — Systematic Theology, Michigan/Cambridge, 1996, p. 580-581.
¥ Preot Prof. Nicolae Ciudin — “Temeiuri biblice si patristice ale ierarhiei bisericesti” S.T. nr.
3-6/1950, p. 206.
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se divizeaza sau se destrama, dar in acelasi timp este si o misiune de realizat (In
17,21; Efes 4,13). Trebuie refacuta unitatea crestinilor in Hristos si in Biserica, nu
unitatea Bisericii prin alaturarea diferitelor parti sau Biserici partiale. Bisericile
sunt realitati istorice, dar Biserica este realitate divino-umana.

in harul episcopatului se cuprinde si cel al preotiei, dar nu si invers. Nu
poate exista identitate intre treapta de preot si cea de episcop. “Puterea
incredintata lui Tit si Timotei nu se refera numai la o administrare temporala a
Bisericilor, ci mai mult la autoritatea religioasa de a invata adevarata doctrina, de
a hirotoni preoti si organzia cultul religios, de a pedepsi pe eretici, precum si la
implinirea tuturor obligatiilor morale (I Tim 4,16; 5,17; 20; Il Tim 4,2, Tit 2,1; 7-8)”.10

Avem numeroase marturii de la Sfintii Parinti cu privire la caracterul
sacramental al ierarhiei si la distinctia clara intre cele trei trepte. “Episcopul ca
posesor al plenitudinii puterii harismatice devine natural si inevitabil, centrul in
jurul caruia graviteaza, intreaga viata a comunitatii crestine, caci ea depinde in
mod esential de ea”."

Cartile Noului Testament vorbesc intr-adevar despre Biserici, dar cu
referire la Bisericile locale, acestea nefiind diferite de Biserica cea una. Datorita
influentei scolasticii asupra eclesiologiei in epoca moderna, si chiar pana la
inceputul secolului XX Biserica universala a fost privita ca detasata de Biserica
locala sau Biserica comuniune.

Biserica locala este totalitatea adunarilor euharistice dintr-o dioceza
condusa de episcop. La inceput, adunarea euharistica dintr-o cetate era prezidata
de episcop (F. Ap. 2,46), dar odata cu inmultirea crestinilor, apare parohia, in care
adunarea euharistica e condusd de preot (presbiter), ca reprezentant al
episcopului. Biserica locala este centrata pe episcop, nu este identica cu parohia.
Ea ofera imaginea concentrata a intregii Bisericii.

intotdeauna in epistolele sale, Apostolul Pavel foloseste la singular
termenul ekkAnoia, atunci cand este vorba despre o cetate.

10 Dictionaire de Théologie Catholique, Paris, 1923, col. 1262.
! Pr.Prof. Dr. loan 1. Ica - “lerarhia bisericeasca, sacramentald dupa Sf. Scriptura si Sf.
Tradillie”- Indrumator bisericesc III, Cluj-Napoca, 1980, p. 76.
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Momentul aparitiei Bisericii universale coincide cu cel al aparitiei Bisericii
locale. La Cincizecime Biserica este una si universala (universalitate de natura
interioara), care prin aparitia noilor comunitati devine si spatial-temporala.

Bisericile locale ipostaziaza diferit aceeasi fiinta a unicei Biserici ,care este
prezenta, deplina si indivizibila in Bisericile locale, nu este suma acestora.

Biserica locala nu este o parte a Bisericii lui Dumnezeu, ci este Biserica lui
Dumnezeu in deplinatatea ei, Trupul lui Hristos, are putere sacramentala si
cuvantul lui Dumnezeu. Nu exista subordonare intre Bisericile locale, caci au
deplinatate interna, nu cantitativ, geografic sau spatial. Toate poseda elementele
de baza de unitatii Bisericii: ortodoxia (puritatea) credintei, ierarhia sacramentala,
cultul, avand in centru Sfanta Liturghie si disciplina canonica.

Biserica nu este o reconciliere interdenominationala. Ortodoxia nu poate
accepta pentru sine situatia unei paritati intre denominatiuni, care s-au indepartat
prin reductie si separatie. Ea nu este o Biserica particulara, intre altele, o Biserica
confesionala langa altele, ci se afla in continuitate istorica neintrerupta euharistica
si harismatica cu Biserica cea una, sfanta, soborniceasca si apostoleasca.

Biserica primara “avea o marturisire de credinta precisa, lasata de Sfintii
Apostoli care poartd numele de traditie (mopoadocic) sau invatatura Sfintilor
Apostoli (Aidaxn tdv omootélwv)”'?, un cult in centru cu Sf. Euharistie si o
organizare unitara.

Biserica Ortodoxa “refuza categoric ideea de egalitate confesionala si nu
poate concepe unitatea Bisericii ca o impacare interconfesionala. in acest sens
unitatea cautata in Consiliul Ecumenic al Bisericilor nu poate fi produsul
acordurilor teologice”."

Teoria ramurilor Bisericii este o conceptie protestantd tardiva (sec. al
XIX-lea) cu privire la raportul dintre Biserica locala si cea universala, care a aparut
in anglicanism, generalizadndu-se apoi in Protestantism. Existenta comunitatilor cu
structuri diferite (un paralelism al acestora) conduce la o relativizare a credintei,
in consecinta exista doar Biserici partiale, egale, in care elemente de adevar sunt
prezente impreund cu erori si mistificari. In aceastd ordine de idei unitatea

12 DTC, col. 1252.
13 “Les quatre textes rédigés par la Comision interorthodoxe preparatoire, Chambery, 15-23
févriere, 1986” — Episkepsis nr. 345/1986, p. 9.
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Bisericii, scopul Miscarii Ecumenice este vazuta ca un sincretism (completare
reciprocd). In Bisericile apostolice, istorice, dupd aceasti teorie nu se poate
obtine mantuirea. Se Iincearca punerea semnului egalitatii intre orice
denominatiune protestanta si Biserica adevarata. Pentru Ortodoxie este de
neconceput asa ceva.
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1V. TEOLOGIE PRACTICA

OCHII DESCHISI Al PELERINILOR DE LA EMAUS. REFLECTII
ASUPRA UTILIZARII TEOLOGICE SI LITURGICE A UNUI TEXT
EVANGHELIC

PATRICK PRETOT™

* Studiul pe care il propunem cititorilor «Anuarului» Facultitii noastre in traducere roma-
neasca a fost publicat in prestigioasa revista «La Maison-Dieu», 195, 1993/3, p. 7-48, editata de
Centre National de Pastorale Lifurgique din Paris. Ca organ trimestrial al C/VPL, «La Maison-
Dieu» are menirea de a propune o ampla reflectie asupra dimensiunii liturgice a vietii
crestine in spiritul principiilor Conciliului Vatican II, formulate mai ales in ,,Constitutia despre
liturghie” (Sacrosanctum concilium). Studiile publicate in cele aproape 230 de numere ale
revistei, pe parcursul a peste cincizeci de ani de aparitie neintrerupta, ofera o perspectiva
cvasi-completa asupra cultului crestin. Multe dintre ele sunt semnate de nume dintre cele
mai importante ale teologiei catolice, dar si a celei ortodoxe ori reformate. Oricum, este
clar ca renasterea liturgicd europeand de dupa cel de al doilea razboi mondial, care s-a
manifestat atat ca arheologie a cultului, cat si In orizontul tainic al teologiei sau inteligentei
lui, printr-un impresionant demers de natura mistagogica si totodata in experienta recu-
peratoare a participarii credinciosilor la viata sacramentala a Trupului lui Hristos, dar si
cu ezitarile, cu neimplinirile si chiar cu esecurile ei, nu poate fi inteleasa in toata comple-
xitatea fara «La Maison-Dieu».
Autorul studiului, parintele Patrick Prétot, s-a format ca monah in comunitatea abatiei
benedictine de la Pierre-qui-Vire, Franta, in preajma unor personalitati de marca ale spiri-
tualitatii si teologiei catolice. Specialistilor in istoria artei liturgice europene, si nu numai lor,
le sunt cunoscute frumoasele volume care poarta siglele editurii «Zodiaque», ce apartine
prestigioasei abatii de la Pierre-qui-Vire. lata colectiile in care au aparut de-a lungul deceniilor
de dupa cel de al doilea razboi mondial volumele, magnific ilustrate, ale acestei edituri: La
nuit des temps, consacrata artei romanice (arhitecturd, sculpturd, pictura) din aproape toate
regiunile si epocile Europei medievale; /nfroduction, care trateaza aspectele specifice ale
artei liturgice apusene; Visages du Moyen Age, ale carei volume sunt consacrate marilor
teme ale umanitatii, asa cum s-au cristalizat acestea in evul mediu; Les formes de la nuit,
operele acestei colectii explorand cate o tara sau cate un curent artistic al Europei medie-
vale, atat din Apus cat si din Rasarit; Les points cardinaux, cu volumele sale ce trateaza
teme si opere esentiale ale artei europene medievale; La carfe du ciel, ale carei volume sunt
consacrate acelor locuri ale geografiei europene in care arta liturgica a cunoscut realizari
de exceptie; Les travaux des mois, cu seria de albume ce propun familiarizarea cu opere
foarte importante ale artei crestine, realizate prin contributia monahilor; Le cie/ et /a
prierre, colectie prin care se urmareste realizarea unui inventar al patrimoniului gotic
european; La route des mages, fiecare volum al acestei colectii tratand si ilustrand acele
expresii stralucite ale artei sacre din marile religii ale lumii ce iImbogatesc patrimoniul
cultural al umanitatii si, in sfarsit, La voie lactée, cu frumoasele volumele ce permit
cititorului sa plonjeze in spiritul unor locuri speciale ale Europei medievale, in simbolistica
si iIn mentalitatile lor artistice. De asemenea, se cuvine a fi remarcata si revista semestriala
«Zodiaque», editata de catre benedictinii de la Pierre-qui-Vire intr-o tinuta grafica de
exceptie, cu scopul marturisit de face o pedagogie a privirii si a intelegerii imaginilor,
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Istorisirea evanghelica referitoare la ,pelerinii de la Emaus” (Luca 24, 13-35)
este perceputd astazi nu doar ca ,una dintre nestematele Evangheliei”,! ci si ca un
text fundamental pentru teologia sacramentala in general si pentru teologia Euharistiei
in special.? Mai mult chiar decat o referintd pentru reflectia teologica, textul a
dobandit un rol central in imaginarul liturgic contemporan. Aceasta referinta a
devenit un topos consacrat al reprezentarilor noastre euharistice. Oare tablourile
lui Rembrant nu figureaza uneori in sau pe cartile noastre liturgice, ba chiar in
unele locasuri de rugaciune? Istorisirea despre pelerinii de la Emaus ar indeplini
oare functia ce revenea altadata istorisirii despre instituirea Euharistiei?

S-a scris ca episodul referitor la ucenicii de la Emaus ar reprezenta ,,arhetipul

celebrarii liturgice™: aceastd perceptie isi gaseste ea oare un ecou in istoria traditiei?

Firul director al acestei cautiri este notiunea de ,antropologie sacramentala”.!

Ipoteza este aceea ca faptul de a recurge la acest text si maniera de a-l intelege

fiecare numar fiind consacrat unei teme: Le regard, Apocalypses, L’'ombre, Actualités de
lart sacré etc.

L-am cunoscut pe parintele Patrick in timpul celor trei luni (martie-mai) pe care le-am
petrecut la Pierre-qui-Vire in 1998. in perioada respectiva, dansul era responsabilul bibliotecii
care face si ea faima acestei abatii si totodata isi pregatea teza de doctorat in teologie. M-
au impresionat la dansul evlavia, delicatetea, smerenia, generozitatea, stiinta de carte si
deschiderea fata de marea traditie liturgica a Rasaritului crestin. Si-a incheiat studiile
teologice prin sustinerea tezei de doctorat la Sorbona si la Institutul catolic din Paris, in 12
iunie 2001, avand ca tema de cercetare Ladoration de la croix au temps d’Egerie. Essai
d’hermeéneutique d'un rnite liturgique. Cu putin inainte de acest eveniment important al
biografiei sale, a fost ales director al prestigiosului /nstitut superieur de liturgie din Paris. De-
a lungul anilor a publicat mai multe studii, cu tematica liturgica in special, in reviste de
teologie si in volume colective, facand dovada inzestrarii sale intelectuale si a puterii de
patrundere in universul atat de amplu si de complex al teologiei liturgice, precum si a
seriozitatii academice, calitati indispensabile oricarui teolog.

Consider ca, dincolo de perspectiva arheologica pe care propune atunci cand urmareste
destinul istorisirii despre pelerinii de la Emaus in textele liturgice, in operele patristice si in
arta occidentala, studiul parintelui Patrick ne permite sa sesizam foarte bine ecoul unei
preocupadri majore ce exista astazi printre teologii catolici in ceea ce priveste redescope-
rirea traditiei liturgice a Bisericii primare si a exegezei patristice.

Pentru o mai buna receptare a textului, doresc sa precizez ca in limbajul occidental,
termenul Jiturghie are un inteles mult mai larg decat in limbajul ortodox unde, asa cum se
stie, desemneaza aproape in exclusivitate actul celebrarii dumnezeiestii Euharistii si
impartasirea credinciosilor cu Trupul si Sangele lui Hristos. De altminteri, si in anti-
chitatea crestina acest cuvant avea un inteles mult mai larg decat o are astazi in limbajul
ortodox, indicand totalitatea actelor de cult, savarsirea si administrarea lor, adica ceea
ce intelegem astazi prin slujirea sacramentala in general. Dupa cum reiese si din studiul
parintelui Patrick, in limbajul teologic apusean Liturghia euharistica este desemnata prin
termenul Messa (Pr. loan Bizau).

'S. Jeanne d’Arc, Les Pélerins d’Eminatis, Paris, Cerf, 1977, p. 9.

? Cf. indeosebi L-M. Chauvet, Symbole et sacrement Une relecture sacramentelle de
l'existence chrétienne, Paris, Cetf, col. «Cogitatio fidei», 144, 1987, p. 167 s. u.

3 Cf. B. Nadolski, Lifurghia ca istorie a mantuini conform Conciliul Vatican Il si conforn
teologiei postconciliare (in poloneza), in «Stud. Theol. Varsav.», 17 (1979), p. 117-136; rezumat
in «Bulletin signalétique du CNRS - Histoire et sciences des religions», 84, 1980, nr. 3885, p. 86.
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constituie un bun instrument de analiza a antropologiei sacramentale in evolutia ei
istorica. Apropierea intre istorisirea despre pelerinii de la Emaus si cea despre pacatul
originar (Facerea 3), apropiere facuta de catre Fericitul Augustin si de catre Sfantul
Leon cel Mare in epoca patristica, si pe care Xavier Thévenot a reluat-o de curand
intr-o maniera foarte sugestiva,’ ne invitd si ne orientam intru totul in acest sens.

S-a recurs modalitatea unor sondaje in diversele surse de ordin liturgic,
patristic, exegetic, teologic si iconografic.® Vastitatea cAmpului de investigatii conduce
la privilegierea anumitor elemente ale traditiei apusene. Principalele dezbateri in
materie de teologie sacramentald, si in special de teologie euharistica, au avut loc
in Apus iar cercetarile actuale in domeniul teologiei sacramentale sunt profund
tributare traditiei apusene.

A trebuit ca noi sa evitam, de asemenea, anumite domenii, cum ar fi dramele
liturgice ale evului mediu si cantarile populare, fie datorita lipsei de acces la surse, fie
pentru ci acestea pretindeau o abordare specifica.’”

Locul episodului de la Emaus in liturghie

Primul domeniu de cercetare a fost ,traditia liturgica”, adica textele liturgice
si monumentele literare a caror inspiratie a fost preluata din celebrarea cultului.
Folosirea liturgica a acestei pericope este legata in mod specific de sarbatorirea
primelor zile ale perioadei pascale. In epoca veche, textul era citit intr-una din
primele trei zile ale octavei pascale.?

Reforma liturgica a Conciliului Vatican II a introdus o noutate, facand din
textul de la Luca 24, 13-35 Evanghelia ce se citeste in a treia duminica a Pastilor
din anul A. Aceasta modificare statorniceste o distanta mai mare intre evenimentul

* Cf. M.-D. Chenu, Anthropolgie de Ia liturgie, in: J.-P. Jossua si Y. Congar (edit.), La Liturgie
apres Vatican Il. Bilan, études, prospective, Paris, Cerf, col. <Unam Sanctam» 66, 1967, p. 159-
177; Pour une anthropologie sacramentelle, in «La Maison-Dieu» 119, 1974, p. 85-100.

3 X. Thévenot, Emmatis, une nouvelle Genése? - Une lecture «psychanalytique» de Genése 2-3
et Luc 24, 13-35,in MSR XXXVII (1980), p. 3-18.

% Din dorinta de a nu supraincarca acest articol, notele vor fi limitate la maximum. Avand in
vedere diversitatea domeniilor parcurse, bibliografia este foarte importanta: ne permitem a
trimite la anexa cercetarii noastre (p. 86-110) depusa la biblioteca CNPL [Centrul National de
Pastorala Liturgica, Paris]. Semnalam principalele instrumente de baza pe care le-am folosit:

- Instrumenta lexicologia latina — CETEDOC (o parte a acestor opere publicate in
Corpus christianorum).

— Index-ul colectiei Patrologie latine (= PLt. 219, 220, 221 ; 222).

— Biblia patristica, Index des citation et allusion bibliques dans la littérature patristique,
Paris, Editiond du CNRS, 1975 5. u.

- J. Deshusses — B. Darragon, Concordances et tableaux pour I'étude des grands
sacramentaires, Fribourg (Elvetia), Editions Universitaires, «Spicilegii Friburgensis Subsidia»
9-14, 1982-1983.

" Cf. B.-D. Berger, Le Drame liturgique de paques, du X° au XIIF s., Liturgie et théatre, Paris,
Beauchesne, «Théologie historique» 37, 1976 si G. COHEN, Anthologie du drame liturgique
en France au Moyen Age, Paris, Cerf, «Lex Orandi» 19, 1955.

8 Cf. T. Klauser, Das Romische Capitulare Evangeliorurn, 1 Typen (LQF 28) Miinster in
Westphalen, Aschendorff, 1935; cf. C. Vogel, Introduction aux sources de Ihistoire du culte
chrétien au Moyen Age, Spolete, Centro italiano di studi sull'alto medioevo, 1966, p. 239 s.
u.
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pascal si istorisirea despre Emaus. Noul Ordo al lecturilor biblice confirma astfel
bipolaritatea textului din Evanghelia de la Luca: plasat pe orbita sarbatorii Pastilor,
el apare ca una dintre istorisirile aratarilor lui Hristos Cel inviat (de unde si folosirea
acestui text la Messa din seara de Pasti); mai tarziu fiind situat in dinamica perioadei
pascale, el devine un intermediar intre rememorarea aratarilor Celui inviat si
meditatia hristologica ce urmeaza in celelalte duminici ale Pastilor, incepand cu
lectura Evangheliei Sfantului loan.

Comentariile liturgice

[storisirea lucanica a fost pusa in relatie cu ritul frangerii painii in cursul
celebrérii euharistice:® avern in acest caz un foarte interesant exemplu de influenta
prin invecinare.

Primele apropieri intre Luca 24, 13-35 si liturghie apar in secolul al [V-lea si se
datoreaza lui Amalarius de Metz (mort catre 850):'° ,Frangerea darurilor [euharistice]
inseamna aceasta frangere pe care Domnul a facut-o pentru cei doi [ucenici] de
la Emaus. Anumiti episcopi au obiceiul, cand se impartasesc intre ei, sa faca dintr-un Dar
euharistic trei parti, conform modelului celor trei, adica pentru lisus si Cleopa si,
cum spun [unii], pentru Luca”."

In al sau Liber Officialis (813), Amalarius explica faptul ca imnul Agnus
Dei din timpul frangerii corespunde dialogului dintre grupul celor unsprezece si cei
doi ucenici, de dupa intoarcerea acestora la lerusalim.’” Dupd secolul al IX-lea,
apropierea dintre ritul liturgic al frangerii si episodul de la Emaus va deveni o
tema curenta.

Papa Inochentie Il (+1216) modifica in mod categoric traditia, prezentand
frangerea ca un gest ce invita la recunoasterea Domnului in Euharistie.”® Putem
remarca aici un fel de reintoarcere: in timp ce Amalarius pleca de la actiunea
liturgica pentru a descoperi in aceasta taina ascunsa, Inochentie IIl pleaca de la
textul scripturistic, pentru a cauta o ilustrare rituala a acestuia. Un alt pasaj al lui
Inochentie III tinde sa arate ca ilustrarea textului evanghelic este perfecta pana in
cele mai mici detalii: ,Pontiful roman nu se impartaseste in acelasi loc unde
frange ostia, ci el o frange la Altar si se impartaseste pe tronul sau, pentru ca lisus
a frant painea la Emaus in prezenta celor doi ucenici, si pentru ca la lerusalim El a
mancat in prezenta celor unsprezece. Noi citim ca la Emaus El a frant, dar nu ca
ar fi mancat. Si nu este scris nici ca la lerusalim El ar fi frant, ci este scris ca acolo

a mancat”."

% Cf. R. Cabié, L Eucharistie, I’E/glise en priere, t. 11, Paris, Desclée, 1983, p. 128-129; Luca 24, 30
si 35 nu sunt catusi de putin singurele versete ale Scripturii puse in legatura cu frangerea
péinii; la fel este si 7 Corinteni10, 16b-17.

1 Cf. H. de Lubac, Corpus Mysticum, I'Eucharistie etl’Eg]ise au Moyen Age, ed. a doua, Paris,
Aubier-Montaigne, ,, Théologie” 3, 1949, p. 295 s. u.

"' Amalaire de Metz, Eclogae de Ordine Romano in Amalarii episcopi, Opera liturgica ornnia,
edit. J.-M. Hanssens (S.T. CXXXVIII-CXL - Citta del Vaticano, 1948-1950, t. III, p. 258: Fractio
oblatarum illam fiactionem significat quam Dominus duobus fecit in Emaus .

12 Amalaire de Metz, «Liber Officialis», cartea IIl, cap. 33, 2 in Opera liturgica ornnia, edit. J.-M-
Hanssens, t. II, p. 365.

3 Innocent Ill, De sacro altaris mysterio, V1, 2; PL 217, 907A; cf. Innocent IIl, Du sacré mystére
de lautel, trad. abatele Couren, Paris, Plon & Cie, 1875, p. 355.

" Ibid,, V1,9; PL217,911C-D.
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Cel mai celebru liturgist al evului mediu, episcopul Guillaume Durand de
Mende (+1296), citeaza explicit interpretarea lui Inochentie IIL."* El face acesta lucru
in lucrarea sa Rationale Divinorum Officiorum prin care interpretarea lui [Inochentie II1]
va dainui pana in epoca moderna.'®

Evhologiul vechi

Locul acordat istorisirii este limitat."” Cele cateva texte ce se inspird din
aceasta pericopa evanghelica sunt concentrate exclusiv pe ziua in care aceasta
era citita la Messa.

De altfel, aceasta uzanta raméane in umbra daca ne raportam la virtualitatile
textului. Aluziile evoca mai degraba convorbirea care a avut loc ,pe cale” decéat
episodul decisiv al frangerii painii. Pericopa este interpretata frecvent intr-un sens
moralizator, si daca legatura cu Euharistia este exprimata uneori intr-un mod
foarte specific, recunoasterea este perceputa ca ,tipul” unei manifestari treimice.'®

Productia evhologica recenta

O aluzie la istorisirea despre Emaus a intrat in continutul uneia dintre
noile rugaciuni euharistice, aceea ,pentru marile reuniuni”: ,Noi Te preamarim,
Parinte Preasfinte: Tu esti neincetat cu noi pe cale, si mai ales atunci cand Fiul

1% Guillaume Durand, episcop de Mende, Rationale Divinorum Officiorurn, Lyon, 1551, IV, 51,
p. 120; IV, 53, p. 122; IV, 54, p. 123; cf. trad. C. Barthélémy, t. II, Paris, Louis Vives, 1854, p. 379-
380; 392; 393-394 si 395.

16 Cf. mai ales P. le Brun, Explication de la messe, Paris, Cerf, «Lex Orandi» 9, 1949, p. 518.

7 Am consultat indexurile si tabelele urmatoarelor documente: Dom P. Bruylants, Les
Oraisons du missel romain, texte et histoire, Louvain, Mont-César, «Etudes liturgiques» 1,
1952, index verborum, vol. I, p. 215 s. u.; Corpus Praefationum, edit. Dom E. Moeller (CCL
161, 161A-D), Turnhout, Brepols, 1980-1981, index scripturistic CCL 161, p. 46; Corpus
Benedictionum Pontificalium, edit. Dom E. Moeller (CCL 162, 162A-D), Turnhout, Brepols,
1971-1979; J. Deshusses - B. Darragon, Concordances, op. cit, t. lll; Sacramentarium
Veronense, edit. L.-C. Mohlberg (RED, series major 1) Roma, 1956, p. 232; Liber
Sacramentorum Romanae ecclesiae ordinis anni circuli (Sacramentarium Gelasianuim),
edit. L.-C. Mohlberg (RED, series major 4) Roma, 1960; Liber Sacramentorum Gellonensis,
edit. A. Dumas (CCL 159-159A), Turnhout, Brepols, 1981; Liber Sacramentorum
Augustodunensis, edit. O. Heiming (CCL 159B), Tumhout, Brepols, 1984; Liber
Sacramentorum Engolismensis, edit. P. Saint-Roch (CCL 159C), Turnhout, Brepols, 1987;
Missale Francorum, edit. L.-C. Mohlberg (RED, series major 2) Roma, 1957; Missale
Gallicanum Vetus, edit. L.-C. Mohlberg (RED, series major 3) Roma, 1958; Missale
Gothicurn, edit. L.-C. Mohlberg (RED, series major 5) Roma, 1961; 7he Bobbio Missal, éd.
E.-A. Lowe (HBS vol. 53, 58 si 61) Londra, 1917-1924; Sacramentarium Bergomense, edit.
A. Paredi, Bergame, «Monumenta Bergomensia» 6, 1962; Liber Mozarabicus
sacramentorum, edit. M. Ferotin, Paris, <Monumenta Ecclesiae Liturgica» 6, 1912; Liber
Ordinum (folosita in Biserica vizigota si mozaraba din Spania intre secolele VI si XI), Paris,
«Monumenta Ecclesiae Liturgica» 5, 1904.

N-am gasit trimiteri la Luca 24, 13-35 in corpusul rugaciunilor euharistice: cf. A. Hanggi —
1. Pahl, Prex Eucharistica, Fribourg (Elvetia), Editions Universitaires, «Spicilegium Friburgense»
12, 1968.

8 Corpus Praefationumn, op. cit, t. 161C, nr. 1029, p. 319.
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Tau ne aduna la ospatul Iubirii. Precum odinioara pentru ucenicii de la Emaus, El
ne talcuieste Evanghelia si ne imparte painea”.

Aceasta referinta explicita are loc la inceputul rugaciunii euharistice, imediat
dupa Sanctus si Inainte de prima epicleza asupra painii si vinului, care apare ca in
prelungire: ,Pentru aceasta Te rugam, Parinte Atotputernice: trimite Duhul Tau
asupra acestei paini si asupra acestui vin, astfel ca Hristos sa infaptuiasca in mijlocul
nostru prezenta trupului Sau si al sangele Sau”.

Prin expresia ,precum odinioara”, acest text asimileaza imediat experienta
ucenicilor de la Emaus cu cea a crestinilor celebrand astazi Euharistia. Este vorba
despre o referinta fondatoare a practicii euharistice.

Liturghia [randuiala] ceasurilor

Breviarul roman avea. inainte de Reforma, doua antifoane inspirate de
episodul de la Emaus: Benedictus si Magnificat de la laude si de la vecernia din
lunea Pastilor, ce reaminteau episodul intalnirii pe cale.!” Recunoasterea Domnului
in momentul frangerii painii nu pare sa fi retinut atentia. O privire asupra unei
colectii de o mie de imne latine nu a permis relevarea nici unei referiri la pericopa
evanghelica a ucenicilor de la Emaus.”

In schimb, noua slujba este profund marcata de referirea la acest episod.
Istorisirea este evocata, bineinteles, in perioada pascald, mai precis in miercurea
octavei, zi cand acest pasaj este citit la Messa. El este prezent in raspunsul oficiului
lecturilor biblice, in antifoanele Benedictus si Magnificat, precum si in formulele
de mijlocire. Natural, se regaseste in antifoanele cantarilor evanghelice din a treia
duminica a Pastilor, cand reprezinta pericopa evanghelica a Messei pentru anul A.
in imnodia recent, tema apare foarte des. Mai multe imne ale perioadei pascale
evoca aceasta istorisire evanghelica?'si unul dintre ele, lisus Care mi-a inflicarat
inima, este in intregime o meditatie asupra acestui text.??

Si mai remarcabil este faptul ca sapte imne ale perioadei liturgice obisnuite
fac aluzie la istorisirea din Evanghelia dupa Luca, doua dintre ele fiind temeinic
inradacinate in aceasta: Ramdi cu noi, Doamne lisuse si Priveste unde ne incumetam
a merge. In masura in care fiecare dintre imnele astfel reperate este folosit de
doua ori in ciclul de patru saptamani adoptat de Liturghia ceasunilor, aceasta inseamna
ca un imn din sase ce se canta in perioada liturgica obisnuita face trimitere la pericopa
evanghelica a ucenicilor de la Emaus. Raportata la Liturgia Horarum, adaptarea
franceza accentueaza hotarat acest fenomen. Deplasarea este cu atat mai importanta
cu céat ea atinge elemente unde partea de interpretare este mai accentuata: intr-

" Jesus junxit se discipulis suis in via, et ibat cum illis: oculi autem eorun tenebantur, ne
eum agnoscerent: et increpavit eos, dicens: o stulti et tardi corde ad credendum in his,
quae locuti sunt Prophetae, alleluia.

Qui sunt hi sermones, quos confertis ad invicem ambulantes et estis tristes? alleluia.

0 Ein Jahrtausend Lateinischer Hymnendichtung - Eine Bliitenlese aus den Analecta Hymnica
mit literarhistorischen Erlatiterungenvon, G.-M. Dreves, 2 vol., Leipzig, OR Reisland, 1909.

2 [ est vivant (J.-F. Frie), Liturgie des heures, t. 11, p. 393; Lurmiére du monde, o Jésus (P. de la
Tour du Pin, ibid.,, p. 408); Que cherchez-vous au soir tomant? (P. de la Tour du Pin, ibid,
p. 412); in ceea ce priveste locul episodului de la Emaus in imnodia lui Patriciu de La Tour
du Pin, cf. articolul nostru: Chanter Dieu au soir tombant: I'hymne chez Patrice de La Tour
du Pin, in «<La Maison_Dieu» 183-184, 1990, p. 191-220.

2 Liturgie des heures, .11, p. 394.
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adevar, atunci cand antifoanele nu sunt decat simple citate ale textului evanghelic,
imnele si rugaciunile constituie o lectura mai libera a pericopei. Or, aceste texte pun
adesea pe primul plan conotatiile euharistice ale istorisirii de la Luca.

Iconografia

O dubla constatare se impune: pe de-o parte, scena intalnirii pe cale, si doar
aceasta scena, este cea pe care ne-o prezinta cele mai vechi marturii iconografice
pe care le avern, indeosebi un mozaic de la Sfdntul Apolinarie cel Nou din Ravenna
(a doua jumatate a secolului al VI-lea).” Pe de altd parte, tema este destul de putin
frecventa fata de alte scene ale ciclului Invierii, ca de pilda femeile mironosite la
mormant*

Evolutiile incepand cu secolul al IX-lea

Cea mai veche reprezentare cunoscuta a cinei [de la Emaus] apare pe un
sipet de argint zis ,al papei Pascal I”,* datand din anii 817-824, contemporan
asadar cu scrierile lui Amalarius. Acest document trebuie pus in legatura cu o
miniatura a codexului Egberti*® un manuscris al scolii de la Reichenau (catre
980), impodobit cu miniaturi. In ambele cazuri, ucenicul din stanga isi inclina
profund capul, primind in mainile sale o bucatica de paine pe care Hristos i-o
intinde cu mana dreapta. Mai mult, pe sipetul lui Pascal I, ucenicul are mainile
acoperite, fapt interpretat de catre Joseph Wilpert ca fiind semnul unei intelegeri
euharistice a frangerii painii.*”

Iconografia cinei de la Emaus devine putin mai frecventa in cursul secolului
al XI-lea. Printre cele zece reprezentari inventariate, doua merita o atentie aparte:
un antependium ce provine de la catedrala din Salerne si infatiseaza gestul
frangerii,” si un Altar portativ reprezentand o ,disparitie” a lui lisus fara nici un
caracter supranatural.?® In ambele cazuri, cina de la Emaus este asociata celebrarii
Euharistiei prin decoratia Altarului insusi. Secolul al XlI-lea cunoaste o dezvoltare
considerabila a acestei teme, in special in sculptura romanica: la Vézelay (biserica
Stanta Magdalena, basorelief pe portalul din stdnga, prima jumatate a secolului al
Xll-lea) sau la Viena (catedrala Sfanful Mauriciu, capitel, prima treime a secolului
al Xll-lea). De asemenea, cina figureaza in miniaturile unor manuscrise precum
Psaltirea Sfantului Alban (intre 1119 si 1146).%° in ansamblul vitraliilor portalului
regal de la Chartres, avern doua medalioane, unul cu cina de la Emaus si altul cu Cina
cea de Taina: asemanarea gesturilor lui Hristos si ale ucenicilor Sai este frapanta.

8 Cf. W. Stechow, ,,Emmaiis”, Reallexikon zur Deutschen Kunstgeschichte (RDK), Stuttgart,
1959, t. V, p. 232-233.

# Cf. W.-F. Volbach, Elfenbeinarbeiten der Spétantike und des friiheren Mittelalters, Mayence,
Verlag Philipp von Zabem, editia a treia, 1976, nr. 110, 111 si 116 (sec. V); femeile mironosite
la mormant figureaza si pe celebrele ampole de la Monza.

2525 |, Rudrauf, Le Repas d’Fmmadis, Paris, Nouvelles Editions Latines, 1955-1956, vol. II, repro-
ducereanr. 178.

% Cf. Rudrauf nr. 60 (Tréves, Codex 24).

7 ]. Wilpert, Die Romischen Mosaiken und malereien der Kirchlichen Bauten von 1V, bis XII.
Jjahrlundert, Fribourg/Brisgau, editia a doua, 1917, p. 903-904.

% Cf. Rudrauf nr. 211.

¥ Cf. Rudrauf nr. 212 si comentar in vol. I, p. 221.

% Cf. Rudrauf nr. 59 si append. . 1.
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Un fapt nou trebuie semnalat: in timp ce Inainte frangerea sau impartirea
péinii era aceea care atragea atentia, iconografii incep sa fie interesati de binecuvantare
ca si de disparitia [lui lisus], reprezentata in Psaltirea Sfantului Alban sub forma
unei inaltari.

Majoritatea celor 263 de reprezentari inventariate privesc perioada care se
intinde intre sfarsitul evului mediu si epoca contemporana. Incepand cu Renasterea,
cina de la Emaus devine o tema clasica a picturii. Pentru a nu cita decat cateva
nume dintre cele mai celebre, putem aminti pe Veronese, Caravaggio, Rubens,
Zurbaran, Louis Le Nain, Philippe de Champaigne, Maurice Denis si Georges Rouault.
insa Rembrandt (1606-1669) este, cu siguranta, pictorul care a contribuit cel mai
mult la popularizarea acestei scene evanghelice: de la el L. Rudrauf a inventariat
opt lucrari cu acest subiect.’® Interpretarea sa constituie de fapt un fel de model.

Dosarul iconografic al cinei de la Emaus permite sa fie sesizata o anumita
evolutie in ceea ce priveste tratarea temei si permanenta unor trasaturi de baza.
Este vorba despre o tema relativ tarzie: inainte de secolul al IX-lea n-am gasit nici
o atestare a ei. Insa primele reprezentari au fost puse imediat in legatura cu
Euharistia: aceasta legatura va dainui intr-atat incat este posibil sa vorbim despre
o adevarata ,traditie” interpretativa.

in timp ce vechea lecturd (pana la evul mediu) prezintd o experientd
mediatizata printr-un gest concret (frangerea painii) si despuiata de orice caracter
extraordinar, pictorii modermni se leaga mai ales de impresia provocata de recunoasterea
lui Hristos [de catre cei doi ucenici]. Putin cate putin, cina este perceputa ca o
experienta subiectiva ce corespunde unei viziuni a tainei ce se caracterizeaza prin
dimensiunea irationala, imprevizibila si care se descopera dintr-o data intr-o lumina
orbitoare. Aceasta intelegere a intalnirii de la Emaus sub modul ,,aparitiilor”, in sensul
in care se vorbeste despre ,aparitiile de la Paray-le-Monial”, a luat locul perspectivei
vechii iconografii care, in inima vizibilului, cauta sa semnifice prezenta a ceea ce
este nevazut. Primul semn al acestei mutatii poate fi sesizat in friza portalului
regal de la Chartres (1145-1150): ucenicii se tin de masa ca si cum ar risca sa fie
luati de o putere nevazuta.

Gestul frangerii-impartirii cedeaza locul, putin cate putin, celui al binecuvantarii.
Chiar daca va continua, nu mai este luat in serios: esentialul se afla in alta parte, si
toata arta iconografica va consta in manifestarea, prin jocul privirilor, a intaietatii
unei recunoasteri ce se vadeste la nivelul viziunii.

Ochii se deschid... in secolul al IX-lea?

Apropierea [dintre ritualul liturgic al frangerii painii si episodul de la
Emaus] facuta de catre Amalarius si continuitatea traditiei iconografice, incepand
cu secolul al IX-lea, ridica o intrebare: de ce acest moment apare drept perioada
in care ,,ochii se deschid” spre o dimensiune a textului din Evanghelia de la Luca
ce n-a fost perceputa pana atunci? Existenta unei drame liturgice construita pe aceasta
pericopa evanghelica a contribuit cu siguranta la raspandirea fenomenului, dar ne
putem gandi ca drama liturgica este mai mult o consecinta decat o cauza.

3! Rembrandt (1606-1669): cf. Rudrauf nr. 117, 154, 155, 156, 157, 158, 229 si 245; la aceasta
lista trebuie adaugata o panza ce dateaza din 1628 si este pastrata la muzeul Jacquemart-
André din Paris.
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in aceasta epoca, corpusul de texte liturgice este, in mare parte, fixat deja
de aproape un secol. Asadar, schimbarea de perceptie se inscrie nu in evhologiu,
ci in elementele accidentale ale liturghiei, si anume binecuvéantarile pontificale,
comentariile liturgice si iconografia. In secolul al XllI-lea, tratatul papei Inochentie I,
Despre misterul sacru din Alfar, este o marturie a schimbarii: nu mai trebuie, precum
la Amalarius, sa descoperim in densitatea unui gest, atat de banal in fond, prezenta
misterului pe care textul evanghelic vrea sa-l desemneze. Istorisirea din Evanghelia
de la Luca este perceputa ca un eveniment a carui imitare o constituie liturghia,
pentru a-i asigura amintirea.

Iconografia despre Emaus: o replica adresata lui Bérenger de Tours?

Oare evolutia iconografiei este legata de reactia ce a urmat crizei pe care
provocat-o in secolul al XI-lea Bérenger de Tours?*? Daca raspunsul trebuie sa fie
afirmativ, schimbarea perceputa devine un element semnificativ al unei evolutii a
mentalitatilor ce depaseste simpla problema a interpretarii unui text.

[storia disputei este complicata chiar datorita variatiunilor lui Bérenger, iar
scrierile despre aceastd controversa sunt numeroase.®® Studiul acestui dosar
permite totusi sa afirmam ca textul n-a jucat nici un rol determinant.

Bérenger insusi nu face de loc referinta la Luca 24, 13-35. totusi, cina de la
Emaus ar fi putut sa-i serveasca drept punct de sprijin: Hristos este, cu siguranta,
prezent si vizibil, dar independent de painea pe care o tine in mainile Sale; iar
frangerea li permite sa subziste in integritatea Sa, chiar daca Se face nevazut
imediat. Daca Bérenger nu a recurs la exegeza euharistica a cinei de la Emaus,
aceasta se datoreaza faptului ca el era inca tributar definitiei augustiniene a
Sacramentului [Sfanta Taina): sacramentum, id est sacrum signum | Taina, adica
semn sfanf], definitie prin care el intelege ,semnul” ca fiind ,un lucru care, pe
langa impresia ce o produce asupra simturilor, face sa vina, de la el insusi, o alta
idee in mintea noastra”.*

Aceasta notiune de semn tinde sa excluda prezenta reala, caci atunci
cand zicem ,semn” aceasta implica absenta in semnul insusi a lucrului semnificat.
Semnul trimite la a/fceva, ce vine printr-o operatie mentala. Hristos la Emaus ar fi
dat asadar ucenicilor ,semnul” trupului Sau. Coexistenta in aceeasi scena a
semnificatului si a semnificantului punea in discutie alteritatea necesara pentru
ca operatia mentala facuta sa duca la realizarea prezentei.

Daca aceasta pericopa n-a jucat nici un rol semnificativ in dezbaterile
teologice, ne putem intreba daca nu cumva lectura euharistica a textului din Luca
24, 13-35 se prezinta ca o reactie populara la criza berengeriana.*

In aceasta epoca se constata repetitia unui model iconografic al cinei de
la Emaus, in care Hristos apare cu bratele deschise, aratand in fiecare mana doua

32 Cf. J. de Montclos, Lanfranc et Bérenger - La controverse eucharistique du XF siécle, Leuven,
«SSL Etudes et documents» 37, 1971; cf. de asemenea H. de LUBAC, op. cit, p. 162 s. u.

5 Ibid, p.31s. u.

 Ibid,, p. 133. .

3 Cf. Les fresques romanes de Vendome, |, Etude stylistique et technique de J. Taralon, II,
Etude iconographique de H. Toubert, «Revue de I'Art», nr. 53, 1981, p. 9-22 si 23-28; H.
Toubert, Les fresques de la Trnité de Vendéme, un témoignage sur l'art de la réforme
grégornienne, «Cahiers de Civilisation médiévale», XXVI, 4, 1983, p. 297-326.
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bucati de paine pe care tocmai a frant-0.*® Or, aici am avea de-a face cu gestul
inaltarii ce apare in vestul Frantei, tocmai ca urmare a acestei dispute.®’

in fine, timpanul portalului regal de la Chartres este centrat in intregime
pe tema raportului dintre intrupare si Euharistie. Nasterea este astfel reprezentata
incat Pruncul este asezat ca o paine pe o masa ce evoca un Altar. Putem citi aici
afirmatia (in imagini) a identitatii — facuta cu tarie de la Paschase Radbert (+859)
incoace - intre trupul euharistic al lui lisus si trupul Sau nascut din Fecioara Maria.*

Aparitia, destul de frecventa, a cinei de la Emaus in iconografia inceputului
de secol XII in regiunea in care criza berengeriana a izbucnit (Bérenger fusese
elevul lui Fulbert la Chartres), nu reflecta oare influenta istorisirii din Evanghelia
de la Luca in predica populara ca reactie impotriva parerilor lui Bérenger? Daca
situatia se prezinta astfel, in acest caz am avea un frumos exemplu de legatura
intre iconografie si cateheza, in timp ce o dezbatere teologica dezvaluie o abordare
foarte diferita a problemei.

Interpretarea patristica

Un text al lui Guillaume Durand surprinde privirea moderna obisnuita sa
distinga in pericopa evanghelica despre ucenicii de la Emaus timpul explicarii
Scripturii pe de-o parte, si cel al frangerii painii, pe de altd parte.*

sPericopa evanghelica Duo ex discipulis se potriveste cu epistola si are
legatura cu aratarea Domnului ucenicilor care mergeau la Emaus. Se spune acolo
ca acestia L-au recunoscut pe Hristos la frangerea painii. Ce altceva este oare
frangerea painii daca nu talcuirea Scripturii? Cici Domnul atunci este recunoscut”.®

De unde vine o astfel de afirmatie? Guillaume Durand adoptase totusi
apropierea propusa de Amalarius intre ritul liturgic al frangerii si textul evanghelic.
Contradictia aparenta se datoreaza faptului ca Durand face opera de compilator
pornind de la scrierile Parintilor.

Cum au inteles Parintii Bisericii textul din Evanghelia Sfantului Luca si ce
echilibru antropologic reiese din aceasta lectura? Majoritatea dintre ei nu retin
explicatia euharistica, ce ne este atat de familiara astazi, dar exista totusi o
multitudine de interpretari care uneori coexista la acelasi autor.

Origen si leronim: o dificultate antropologica

Omiliile lui Origen la Evanghelia de la Lucanu fac nici o trimitere la episodul
de la Emaus.” Totusi, Origen a compus si un comentariu la aceasta Evanghelie,
astazi pierdut.” Daca luam in considerare ansamblul operei lui Origen, referintele

% H. Toubert, Les fresques de la Trinité de Vendéme, art. cit., p. 300.

3 Cf. E. Dumoutet, Le Désir de voir I'hostie et les Origines de la dévotion au Saint Sacrement,
Paris, Beauchesne, 1926, p. 47.

* Cf. J. de Baciocchi, L Eucharistie, Paris, Desclée, «Le Mystére chrétien» 3, 1964, p. 76-79.

% Guillaume Durand, Rationale Divinorurn Officiorurn, op. cit, cartea VI, XC, p. 235; trad.
Barthélémy, op. cit, t. IV, p. 250. .

0 Cf. Y. M.-J. Congar, Les Deux Formes du pain de vie dans I'Evangile et dans la tradition, in:
Parole de Dieu et sacerdoce, Mélanges J.-J. WEBER, Tournai, Desclée et Cie, 1962, p. 21-58.

! Origen, Ormnilii la SfAntul Luca, edit. H. Crouzel — F. Fournier — P. Périchon, Paris, Cerf,
«Sources chrétiennes» (in continuare SC) 87, 1962.

2 Cf. J. Qasten, Initiation aux Péres de I'Eglise, trad. J. Laporte, Paris, Cerf, 1957, t. 11, p. 66.
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la Luca 24, 13-35 sunt in numar de 62.2 ins3, din acest total de referinte, nu mai
putin de 26 trimit la Luca 24, 32: ,Oare nu ardea in noi inima noastra, cand ne
vorbea pe cale si cand ne talcuia Scripturile?”

In schimb, nu regasim decat 4 trimiteri la episodul cinei, dintre care 3 in
Contra lui Celsus.** Doua dintre ele (II, 62 si II, 68-69)* i servesc lui Origen pentru
a apara, impotriva lui Celsus, invierea Domnului si mai ales aparitiile si disparitiile
lui Hristos Cel inviat.

in disputa sa cu un adversar atat de tenace, Origen este incomodat de acest
text privitor la aparitia lui Hristos Cel inviat care-i ofera lui Celsus prilejul criticii. De
fapt, intrucat cunoasterea de Dumnezeu nu depinde de ochii trupesti, atunci din ce
motiv ucenicii nu L-au recunoscut pe Hristos in momentul in care le talcuia Scripturile?
Si daca Scriptura ,,foloseste termeni omonimi pentru ochi diferiti de ochii trupului”,
de ce lisus Se face nevazut de indata ce a fost recunoscut? in plus, lectura pe care o
face Origen acestui episod se bazeaza pe distinctia dintre a vedea si a cunoaste; pentru
exegetul alexandrin, daca textul din Evanghelie afirma ca ucenicii L-au ,recunoscut”
pe Hristos, acest text nu spune ca l-au ,vazut” altfel decat prin ochii inimii.

Motivul acestei dificultati este confirmat prin cea de-a patra referinta la
textul din Evanghelia de la Luca: este vorba despre un pasaj din Stromate pe care
Sfantul Ieronim il citeazi pentru a-l critica,® intrucat este de parere ca Origen
neagd ,invierea carnii” folosind expresia ,invierea trupului”.* Asadar, statutul lui
Hristos Cel inviat si, prin urmare, cel al carnii si al trupului sunt puse in discutie in
atacurile lui leronim impotriva lui Origen.

Si leronim pare sa evite acest text evanghelic. in ansamblul operei sale,
referintele la istorisirea despre pelerinii de la Emaus sunt rare.*” Totusi, in epitaful
Paulei adresat lui Eustochium, Ieronim aminteste despre pelerinajul Paulei in
Tara Sfanta si precizeaza ca ea ,,a mers la Nicopole care inainte se numea Emaus,
in apropierea caruia Domnul, recunoscut in momentul frangerii painii, a consacrat
casa lui Cleopa ca biserica (Cleopae domum in ecclesiam dedicavif)”.®® Acest
pasaj a fost deseori invocat ca dovada pentru interpretarea euharistica pe care o face
leronim istorisirii despre Emaus. Dupa parerea noastra, el atestata doar existenta,
la Nicopole, a unei biserici unde s-a pastrat amintirea acestui episod evanghelic.*

in ciuda polemicii lui leronim impotriva lui Origen, si unul si celalalt se
situeaza de fapt in aceeasi optica. Antropologia lor ,spiritualista” ii determina sa dea
inapoi in fata consecintelor teologice ale dublului mister al Creatiei si al Intruparii:

8 Biblia Patristica, op. cit, t. 111, p. 308.

“ Origen, Contra Celsurn, edit. M. Borret, Paris, Cerf, SC 132, 136, 147, 150 si 227, 1967-1976,
tabel scrituristic in SC227, p. 264.

* Trad. rom. T. Bodogae, in col. PSB, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1984, p. 151 si 156-157.

5 leronim, Liber contra Joannem Hierosolymitanum ad Pammachium, PL 23, cap. XXV], c.
378B-379A,; trad. Bareille: OFuvres complétes de Saint Jérome, Paris, Vives, 1878 t. 111, p. 41.

* Ibid,, XXV; PL 23, 375C (trad. op. cit, p. 38).

7S, Hieronymi Presbyteri, Opera Pars I, 2, Commentarium in Esaiarn, 11, VIII, 1/4, edit. M.
Adriaen, CCL 73-73A, Turnhout, Brepols, 1963, p. 112; cf. Commentarium in Ps. XX, 10, CCL
72, p. 198; In Hiezechielern, X1, 1902-1903, CCL 75, p. 539; Tractatus de Psalmo CXVIII, 4,
CCL 78, p. 254.

8 leronim, Scrisori (in franceza), edit. J. Labourt, Paris, Belles Lettres, t. V, 1955, scrisoarea
108, p. 166.

* Cf. Dom Calmet, Commentaire sur S. Luc, t. XX, Paris, 1730, p. 651.
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ca si adversarii lor gnostici, pornind de la o conceptie pesimista si negativa a realitatii
umane, Origen si leronim au intotdeauna tendinta de a incerca ,;sa salveze” pe
Hristos Cel inviat si pe omul caruia i se fagaduieste invierea de orice contaminare
prin aceasta umanitate cazuta. Nu este de mirare ca nici unul nici altul nu valorifica
ordinea sacramentala.

Ambrozie si Origen: masa cuvantului

Ambrozie privilegiaza acel moment din explicarea Scripturilor in care
vede rolul specific si unic al lui Hristos fata de poporul Sau. El chiar are tendinta
de a denatura frangerea, aplicand verbul ,a binecuvanta” nu la painea destinata a
fi impartita ca in textul evanghelic, ci ucenicilor pe care-i considera apostoli.

Este cunoscuta influenta lui Origen asupra episcopului de Milano, in special
in domeniul exegezei.®® Aceasta apropiere indeamna la emiterea unei ipoteze:
rezerva Parintilor fata de frangerea de la Emaus nu este oare semnul unei teologii
in care mijlocirea Cuvantului exercita o predominanta asupra mijlocirii euharistice?

Raymond Johanny a aratata ca, pentru Ambrozie, importanta cuvantului
lui Dumnezeu este atat de centrala incat sub tematica ,focului care arde”, se
manifesta fara incetare puterea insufletitoare si faptuitoare a cuvantului, unitatea
si polivalenta acestuia, ca si dinamismul ce preface.”” Nu este de mirare deci ca
versetul care-l fascineaza pe Ambrozie este cel din Luca 24, 32: ,,Oare nu ardea in
noi inima noastra [...]".%

Ambrozie face chiar o cvasi-identificare a celor doua mijlociri, asa incat
foloseste expresii care speculeaza dublul registru al limbajului.’® Astfel, referitor la
inmultirea painilor, el stabileste o paralela intre inmultirea painii cuvantului prin
propovéduire si cea a painii euharistice prin frangere.**

De acum fnainte, painea pe care lisus o frange este painea cuvantului, acea
paine pe care Apostolii o impart si care se inmulteste pe masura ce se imparte:
~dum dividitur, augetur’ >

Painea euharistica ,continua si desavarseste darul lui Hristos in cuvantul
S&u. Altfel spus, cuvantul conduce la painea euharistica”®: ,Ai primit mancare de
la Apostoli; mananc-o si nu vei pieri. Aceasta mancare mananc-o mai intai pentru
ca sa iei apoi hrana Trupului Domnului [...]".%7

Aceasta teologie a raportului dintre cuvant si paine trimite la Origen.® Este
cunoscut celebrul pasaj in care acesta reclama acelasi respect pentru cuvantul

5 Cf. H-C. Puech — P. Hadot, L Entretien d’Origéne avec Héraclide et le commentaire de
saint Ambroise sur I'évangile de saint Luc, «Vigiliae Christianae», 13, 1959, p. 204-234.

5! R. Johanny, L Eucharistie centre de I'histoire du salut chez saint Ambroise de Milan, Paris,
Beauchesne, «Théologie historique» 9, 1968, p. 16 s. u.

52 Ibid,, p. 25.

53 Explanatio Psalmorum XII, ps. 1, 33, CSEL 64, p. 28; trad. R. Johanny, op. cit, p. 28-29; cf.
Origen, Omilii la Cartea Numerelor, edit. M. Méhat, Paris, Cerf, SC29, 1961, p. 334-335.

 Exposition in Lucam V1, 86, CSEL 32, 4, p. 270; trad. G. Tissot, SC45, p. 260.

% Cf. R. Johanny, op. cit, p. 37.

5 Ibid,, p. 38.

5T Expositio Psalmi CVII, 15, 28, CSEL 62, p. 345; trad. R. Johanny, op. cit, p. 40; sublinierile ne
apartin.

8 Cf. L. Lies, Wort und Eucharistie bei Origenes, Zur Spiritualisierungstendenz des
Eucharistieverstdndnisses, Innbruck — Viena — Miinchen, Tyrolia Verlag, ITS 1, 1978.
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Domnului ca si pentru trupul Sau euharistic: ,Daca atunci cand este vorba despre
Trupul Sau voi luati, pe buna dreptate, toate masurile de prevedere, de ce ati
crede ca nepasarea fata de Cuvantul lui Dumnezeu este mai putin condamnabila
ca cea fata de trupul Sau?”*

Tendinta de a ,spiritualiza” Euharistia il indeamna pe Origen sa afirme ca
cuvantul este rezervat doar unora, pentru ca acesta poarta misterul, in timp ce
painea euharistica ar fi un cuvant ,in parabole” destinat multimii.®

Acesta este punctul in care Raymond Johanny vede ,locul de demarcare”
intre Ambrozie si Origen: ,,Pentru Ambrozie, a manca painea cuvantului este o
pregatire pentru a primi Trupul lui Hristos. Cuvantul, ca si painea, ne fac sa ne
impartasim cu Domnul lisus, doar modalitatile fiind altele. [...] Pentru alexandrin,
Trupul si Sangele lui Hristos sunt luate drept Cuvant care hraneste si bucura intr-
atata incat nu painea vazuta era cea pe care o tinea in maini, despre care Hristos
spunea ca este Trupul Sau, ci era Cuvantul. Altfel spus, Trupul ,adevarat” al lui
Hristos este Cuvantul, Euharistia nefiind decat trupul Sau simbolic. Euharistia este
semnul Cuvantului. Painea Euharistiei pregateste pentru darul Cuvantului”.®

Intelegem acum mai bine discretia celor doi fata de pericopa evanghelica
a pelerinilor de la Emaus. Origen tine sa explice nerecunoasterea lui Hristos atunci
cand ucenicii au baut chiar din izvorul Cuvantului vietii: nu vede el oare cuvantul
drept modalitatea cea mai conforma si cea mai specifica pentru reprezentarea
Logosului?® Si daca doar in momentul ,frAngerii painii” ucenicii il recunosc pe
Domnul, textul din Evanghelia de la Luca nu se inscrie prea bine in perspectiva
globala a lui Ambrozie: aceasta ,frangere” de la Emaus se aseamana mai mult cu
inmultirea painilor [cf. Matei 14, 14-21; loan 6, 5-13] decat cu istorisirea despre
Cina cea de Taina; lipsesc de aici ,,serrmones Christi’ a caror putere sta in inima
teologiei euharistice exprimata [de catre Sfantul Ambrozie] in De Mysteriis™: prefacerea
euharistica are loc datorita ,,serrmones Christi’, a caror eficienta si putere este atribuita
rolului pe care Hristos il are in actul creator: ,Atunci cand are loc venerabilul
Sacrament [Taina], preotul nu se mai serveste de propriile-i cuvinte, ci de cele ale
lui Hristos. Cuvantul lui Hristos este deci acela care face sa aiba loc Taina. Care este
acest cuvant al lui Hristos? Fi bine, este acela prin care totul a fost facut [...].”%

Daca intelegerea euharistica a cinei de la Emaus ar putea fi impiedicata
de o antropologie de tip ,spiritualist”, neincrezatoare in raport cu realitatile umane,
aici orientarea teologica este aceea care pune probleme: Ambrozie este prizonierul
gandirii origeniste, care valorifica Intr-un mod radical categoria cuvantului. Istorisirea
Sfantului Luca privilegiaza gestul frangerii. in ceea ce-l priveste pe Ambrozie, dimpotriva:

% Origen, Omilii la Cartea lesirii, edit. M. Borret, Paris, Cerf, SC 321, 1985; omilia XIII, 3, p. 385-
387 [trad. rom. T. Bodogae in: Origen, Din lucranie exegetice la Vechiul Testament, col.
PSB, 6, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1981, p. 126].

% Origen, Omilii fa Cartea Leviticului, edit. M. Borret, Paris, Cerf, SC 287, 1981, ornilia XIII, 6, 1,
p. 223.

81 R, Johanny, op. cit, p. 55-56.

52 J. Betz, Eucharistie in der Scrift und Patristik, Fribourg — Bale — Viena, Herder, «<Handbuch
der Dogmengeschichte», vol. IV, fasc. 4a, 1979, p. 49.

% Ambrozie de Milano, Des Sacraments, des mystéres prin Dom B. Botte, Paris, Cerf, SC 25
bis, 1961, De Mysteriis 54, p. 189 [trad. rom. E. Braniste in: Sfantul Ambrozie, Despre Sfintele
Taine, Scrisori, Imnuri, col. PSB 53, Edit. Institutului Biblic, Bucuresti, 1994, p. 22].

% Ibid., Des Sacrements1V, 14-15, p. 109-111.

275



pentru el, nu existd Euharistie fara cuvant, fara insasi cuvintele lui Hristos (,jpse
clamat’). Or, chiar aceste cuvinte lipsesc din istorisirea cinei de la Emaus.

Sfantul Leon: o teologie a iluminarii

In acest concert al interpretarilor patristice, Leon cel Mare (papa intre 440
si 461) detine un loc special, legat de circumstante: in fapt, cu ocazia sarbatorii
Inaltarii Domnului, el comenteaza pericopa evanghelica a ucenicilor de la Emaus,
pe care o percepe in contextul timpului pascal.®

Atunci cand mentioneaza explicarea Scripturilor, Sfantul Leon este sensibil
mai ales la ,,deschiderea ochilor”, experienta pe care o pune in legatura cu Facerea 3,
7: ,Atunci li s-au deschis ochii la amandoi si au cunoscut ca erau goi”. El insista
pe aspectul de iluminare al credintei, care ,consta in a crede cu tarie ceea ce ochii
trupului nu pot si vada si in a-i fixa dorinta acolo unde privirea nu poate patrunde”:
»Inimile pe care le ilumineaza simt aprinzandu-se flacara credintei si cele care erau
caldute devin arzatoare atunci cand Domnul deschide Scripturile. La frangerea
painii, privirile celor care stau la masa se lumineaza; ochii lor se deschid pentru a
vedea manifestarea slavei naturii Sale, intr-un mod mult mai fericit decat ochii
acelor printi ai semintiei noastre carora propria lor crima le produce Conquzie”.67

Aceasta exegeza este legata deci de taina celebrata la sarbatoarea Inaltarii:
prezenta trupeasca a lui Hristos este retrasa ucenicilor pentru ca aceasta sa nu
mai fie ,un obstacol”.®® In aceastd perspectivd, Sfantul Leon spune ca aceasta
experientd a vederii a trecut in riturile sacre” (sacramenta).®”® Totusi, aceasta
expresie nu trebuie sa fie interpretata prea usor in sens euharistic. Marie-Bernard
de Soos a scos in evidenta faptul ca sacramentum este unul dintre cuvintele
foarte des folosite de catre Sfantul Leon si ca el acopera mai multe aspecte carora
doar contextul le permite sa fie identificate.” In cazul de fata, el vizeaza in mod
cert iconomia sacramentala in ansamblul ei si totodata taina sarbatorii.

In definitiv, Sfantul Leon se refera mai mult la Luca 24, 13-35 pentru a
exprima propria sa teologie a sarbatorii Inaltarii decat pentru istorisirea insasi. Prin
urmare, ar fi gresit sa se faca din aceasta lectura o sursa de lectura euharistica ce
ne este familiara.

Grigore cel Mare: ospitalitatea si pedagogia cunoasterii

Ospitalitatea

Grigore cel Mare (papa intre 590 si 604) prezinta si el o exegeza originala,
ce apare intr-o scurta omilie rostita in ziua de Pasti. Preocupat de episodul cinei,
Grigorie nu tine sa faca nici o reflexie asupra Euharistiei: ,Ucenicii pun masa,

% Léon le Grand, Sermons, edit. R. Dolle, predica 60, 1, t. IIl. Paris, Cerf, SC74, 1961, p. 135.

% Jbid, predica 61, 1, op. cit, p. 140.

S Ibid,, predica 60, 2, op. cit, p. 136-137 (sublinierile ne apartin).

% Jbid,, predica 61, 3, op. cit, p. 141.

% Jbid, predica 61, 2, p. 140: ,,Ceea ce s-a putut vedea din Mantuitorul nostru s-a continuat deci
in riturile sacre”; cf. Liturgie des heures (Oficiul lecturilor, vineri dupa Inaltarea Domnului)
care forteaza interpretarea sacramentala traducand: ,,ceea ce era vizibil la Mantuitorul nostru
a trecut in Sfintele Taine”; aceasta traducere este foarte legata de utilizarea acestui text de
catre Dom Casel.

" Dom M.-B. de Soos, Le Mystére liturgique d’aprés Saint Léon le Grand, Miinster (Westfalia),
Aschendorff, LQF 34, 1958, p. 78 s. u.
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servesc hrana: pe Dumnezeu pe Care ei nu L-au recunoscut cand le talcuia Sfanta
Scriptura, Il recunosc la frangerea painii. Deci nu ascultarea poruncilor lui Dumnezeu,
ci implinirea lor i-a luminat”.”

Sfantul Grigore este sensibil la faptul ca ucenicii nu-L recunosc pe Domnul
decét in momentul frangerii painii. Referinta la Romani 2, 13 (,,Fiindca nu cei ce
aud Legea sunt drepti inaintea lui Dumnezeu, ci cei ce implinesc Legea, aceia se
vor indrepta”) ii da prilejul unui indemn cu privire la ospitalitate: ,Sa va fie draga
practicarea ospitalitatii, preaiubiti frati, iubiti facerea de milostenie [...]"" si,
sprijinindu-se pe Matei 25, 40, adauga: ,,Primiti-L pe Hristos la masa voastra pentru
a merita sa fiti primiti de catre El la ospatul vesnic: oferiti-I imediat un adapost lui
Hristos-strainul pentru ca, la Judecata, sa nu va treaca cu vederea ca pe nisgte
straini, ci sa va primeasca in Imparatia Sa, ca pe niste membri ai familiei Sale”.”

Acest comentariu va fi reluat in omiliarele evului mediu,” si va figura in
Breviarul roman pana la reforma Conciliului Vatican II. De asemenea, aceasta
traditie exegeticd a fost retinutd in Glose ordinaire” si reluata de catre multi
comentatori, incepand cu evul mediu si pAna in epoca moderna.™

Cunoasterea lui Dumnezeu

Sfantul Grigore se mai foloseste de istorisirea din Luca 24 intr-un pasaj din
Moralia in Job: ,[...] apoi El a aparut in persoana ucenicilor care vorbeau despre
Dansul pe cale, dar fara sa Se faca cunoscut; El nu Se lasa recunoscut la frangerea
painii, decat dupa o lunga exortatie, cand a intrat, in ultimul moment, El S-a facut
dintr-o data nu doar cunoscut, ci si atins. [...] Intrucat ucenicii aveau inca inimile
slabe, a fost nevoie, pentru cunoasterea unei astfel de taine, ca ei sa pregateasca
hrana, astfel incat, cautdnd putin, sa-L. descopere; pentru ca descoperindu-L, ei sa

' Sfantul Grigorie cel Mare, XL Homiliarun in Evangelia, cartea II, omilia 23, 1-2; PL 76,
1182D-1183A; trad. M. Vericel, L Evangile commenté par les Péres, Paris, Editions ouvriéres,
coll. «Eglise d’hier et d’aujourd’hui», 1965, p. 346.

"2 Ibid,, omilia 23, 2; PL 76, 1183A; trad. Vericel, op. cit, p. 347.

" Ibid,, omilia 23, 2; PL 76, 1183C; trad. Vericel, op. cit, p. 347.

™ R. Grégoire, Les Homéliaires du Moyen Age, Roma, prima ed. Herder, 1966, p. 94; cf.
Raban Maur, Homiliae in Evangelia et Epistolas, omilia VI (pentru lunea Pastilor); PL 110,
144C-145C; Beda Venerabilul, /n Lucae Evangelium Expositio, cartea VI; PL92, 625 s. u.

> PL114, 351-353 (aceasta editie elimina glosele); Biblia Sacracurn Glossa Ordinaria primum
quidem a Strabo Fuldensi Monacho Benedictino Collecta... Anvers, la Jean Meursius, 1634,
t. V, col. 989-994; cf. H. Peltier, «Walafrid Strabon», DTC XV, 2 (1950) col. 3502-3503, care se
refera la studiile lui B. Smalley.

78 Cf. Sfantul Albert cel Mare, Cornmentarius in Lucarn, edit. P. Jammy, Lyon, 1651, t. X, p.
360-361; Sfantul Bonaventura, Commentarius in Evangelium S. Lucae, edit. Quaracchi, t.
XXI, 1895, p. 596-597; Sfantul Toma d’Aquino, Catena Aurea in Opera Omnia, edit. S. Frette,
Paris, Vives, 1876, vol. 17, p. 372-373; J. Maldonnat, (1533-1583) Commentarium in Quatfuor
Evangelistas, Pont-a-Mousson, 1597, t. II, p. 409; LAnnée Chrétienne de N. Letourneux
(1640-1686), ed. noua, Paris, 1714, t. V, p. 438-439; P. PARSCH, Le Guide dans l'année
lifurgique, trad. dupa ed. a 11-a de M. Gautier, Mulhouse, Salvator, 1936, t. III, p. 84; insa Dom
Guéranger nu mentioneaza aceasta explicatie In al sau Année liturgique, t. 1, vol. 7, ed. a 14-a,
Paris-Poitiers, Oudin, 1903, p. 226-232 si 251-253.
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creada; pentru ca dupa ce au crescut, ei sa pastreze mai vartos ceea ce au
cunoscut”.”

Pentru Grigore cel Mare, ,iubirea este cunoastere”.” Istorisirea evanghelica fi
evoca o dimensiune esentiala a cautdrii spirituale, si anume o pedagogie a cunoasterii
lui Dumnezeu. Intre cele doua interpretari ale sale exista o coerenta. Daca este
adevarat ca prin iubire noi putem avea, inca pe acest pamant, o anumita cunoastere
a lui Dumnezeu, care este anticiparea vietii celor alesi, pentru ca aceasta experienta
sa se realizeze exista anumite conditii. lar textul Sfantului Evanghelist Luca i da
ocazia de a o manifesta in doua moduri.

In primul rand, intr-o perspectiva apropiata de cea a capitolului 53 din
Regula Stantului Benedict, daca omul este ,,capabil” sa-L ,vada” pe Dumnezeu in
viata prezentd, aceasta se poate prin mijlociri sensibile — in cazul de fata practicarea
ospitalititii —, fara ca ,natura insasi a lui Dumnezeu sa poata fi sesizata de citre om”.™

in al doilea rand, cunoasterea lui Dumnezeu, pe care el o identifica cu
iubirea,® nu ne este datad decat sub forma unor ,urme” (vestigia), asa cum se
exprima Sfantul Grigorie referindu-se la /ov 11, 7: ,Ce numeste el «urmele lui
Dumnezeu», daca nu bunatatea Sa de a ne vizita? Ele ne indeamna sa mergem
catre realitatile ceresti atunci cand suntem atinsi de suflarea Duhului Sau: izbaviti
de limitele stramte ale carnii, prin iubire noi cunoastem obiectul contemplatiei
noastre: Fiinta insasi a Creatorului nostru”.®!

Disparitia lui Hristos, ce survine imediat dupa frangere, ca si recunoasterea
[Lui de catre cei doi ucenici] corespund perfect cu aceasta teologie a ,,urmelor lui
Dumnezeu”, pe care o vom regasi la Sfantul Bernard in celebra omilie 74 la Céntarea

Cantirilor, cu referire la ,vizitele Cuvantului-Mire ficute sufletului credincios” .#?

Fericitul Augustin: deschiderea ochilor credintei

Augustin face uz de expresia fractio gani583 in 24 de locuri. Trei exegeze
ale cinei de la Emaus au fost puse in lucru. In primul rand, Augustin scoate din
textul de la Luca 24 un indemn la practicarea ospitalitatii: ,,Ce taina, fratii mei!
lisus intra la ei, devine oaspetele lor, iar ei recunosc in frangerea painii pe Cel pe
Care nu L-au recunoscut in timpul cadnd mergea cu ei pe cale. Invatati deci a

practica ospitalitatea; ei ii datorati recunoasterea lui Hristos” ®

" Grigorie cel Mare, Moralia in Job, edit. Dom R. Gillet — Dom A. de Gaudemaris, cartile I-II,
Paris, Cerf, SC32, 1948, cartea II, XX, 35, p. 207.

™ Ibid.,, Introduction, p. 80-81.

™ Cf. Omilia XXIII; PL 76, 1183B; Regula Sfintului Benedict, cap.. 53, 12; edit. A. de Vogiié,
Paris, Cerf, SC182, 1972, p. 613.

8 Cf. Moralia, X, VII, 13: per amorem agnoscimus auctoris nostri conternplandam speciem,
quarn sequamur (PL 75, 927D); omilia 27, 4: Dum enim audita supercoelestia arnamus,
amata jam novimus, quia amor jpse notitia est (PL 76, 1207A); Dom R. Gillet, /ntroduction,
SC32, op. cit, p. 80-81.

8 Moralia, X, VIII, 13 (PL 75, 927D-928A), trad. Gillet, SC 32, op. cit,, p. 36-37.

8 Sfantul Bernard, Sermones super Cantica Canticorumn, edit. J. Leclerco, C.-H. Talbot, H.-M.
Rohais, Opera, vol. 2, Roma, Editiones cistercienses, 1958, predica 74, 3.

8 Cf. fisier CETEDOC: «Fractio panis». Aceasta cheie ni s-a parut suficienta in cadrul cercetarii
noastre.

8 Fericitul Augustin, predica 236, 3; PL 38, 1121; trad. Peronne, edit. Vives, t. XVIII, p. 219; cf.
predica 239, 2; PL 38, 1127; predica 89, 4; PL 38, 556; Quaestiones Evangeliorum, 11, qu. 51,
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in al doilea rand, Augustin apropie Luca 24, 31: ,Atunci ochii lor s-au
deschis si L-au cunoscut”, de Facere 3, 7: ,Atunci li s-au deschis ochii la améandoi
si au cunoscut ca erau goi”. Facand aceasta apropiere, el se intreaba asupra
sensului deschiderii ochilor. In acest caz, miza este exegetica: Augustin nu poate
accepta litera textului scripturistic, ceea ce ar fi dus la a-i prezenta pe Adam si pe
Eva asemenea unor orbi in mijlocul gradinii si la a considera ca cei doi ucenici
mergeau cu ochii inchisi pe drumul catre Emaus. in acelasi timp, caracterul
realist al celor doua texte trebuie sa fie pastrat: ,Din pricina unui cuvant care este
luat in sens metaforic, nu trebuie inteles in sens figurat intregul pasaj”.® Aceasta
hermeneutica il face sa spuna: ,Ca si in textul evanghelic (Luca 24, 13-35) si in
acest pasaj (Facerea 3), nu este vorba despre o istorisire figurata, desi Scriptura
foloseste o metafora cand spune ca ochii lor s-au deschis, in timp ce erau deja
deschisi: ei s-au deschis in sensul ca protoparintii nostri au vazut si au inteles un
lucru pe care mai inainte nu l-au luat in seama”.%

Intelegerea augustiniana a ,recunoasterii” consta nu in a descoperi ceva
nou, ci in a lua la cunostinti despre ceea ce inainte nu fusese perceput.?’

Pentru Augustin, acest context face posibila o ,lectura euharistica” a
episodului de la Emaus. De altminteri, acest al treilea tip de intelegere este cel
mai frecvent. Totusi, el se regaseste mai ales in corpusul omiliilor, in timp ce
legatura Luca 24 — Facerea 3 este absenta in acestea si figureaza, dimpotriva, in
operele sale pur teologice sau exegetice.

Trei predici pentru saptimana Pastilor® exprimd cu claritate aceasta
interpretare a cinei de la Emaus. In predica 235, Augustin insista asupra faptului
ca ucenicii n-au putut sa-L recunoasca pe Domnul si raspunde astfel intrebarii:
»De ce Hristos a vrut sa fie recunoscut in momentul frangerii painii?”: ,Noi suntem
incredintati deci ca in momentul frangerii painii il recunoastem pe Domnul. Daca
El n-a vrut sa fie recunoscut decat in acea clipa, aceasta este pentru noi, care nu
trebuia sa-L vedem in trupul Sau, ci care trebuia sd mancam trupul Sau”.®

Identificarea Euharistiei este cu atat mai sigura cu cat Augustin face aluzie
la ea intr-o maniera voalata, pentru a respecta disciplina arcana. In fiecare dintre

edit. A. Mutzenbecher, CCL 44B, Tumhout, Brepols, 1980, p. 118 (= PL 35, 1362D), trad. Vives,
t. IX, p. 192-193; cf. S. Poque in Augustin d’'Hippone, .Serrmons pour la Paque, Paris, Cerf, SC
116, 1966, p. 358-359, care considera ansamblul predicilor publicate in PL 38, 1093 s. u. ca
autentice.

8 Fericitul Augustin, La Genése au sens littéral, edit. P. Agaese — A. Solignac, Paris, DDB,
Bibliotheque Augustinienne 49, 1972, cartea X, XXXI, 41, p. 297.

8 Ibid,, p. 299; cf. de asemenea Locutionum in Heptateuchum libri 7, edit. J. Fraipont, CCL
33, Turnhout, Brepols, 1958, cartea 1, IX, p. 381-382; De nuptiis et concupiscentia libri 2,
Contre Julien d’Eclane, edit. F.-J. Thonnard, E. Beluzen, A.-C. De Veer, Paris, DDB, Bibli
August 23,1974, cartea 1, 'V, 6, p. 65-67.

8 La Geneése au sens littéral, cartea X1, XXXI, 41; op. cit,, p. 299.

8 Predica 232; PL 38, 1107-1112 (edit. Poque, SC116, 260-279); predica 234; PL 38, 1115-1117;
predica 235; PL 38, 1117-1120 (edit. Dom C. Lambot, «Le Sermon CCXXXV de Saint Augustin»,
R. Ben. 67 [1957], 129-140); cf. de asemenea predica 89, 7; PL 38, 558, De Consensu
Evangelistarum [l XXV, 72, CSEL 43, 372; PL 34, 1206; Scrisoarea 149 catre Paulin; PL 33,
644; In Epistolam loannis ad Parthos, Tractatus II, 1, Paris, Cerf, SC 75, 1961, p. 155.

® Jbid, predica 235, 3, ed. Lambot, p. 138, 36-39, trad. Vives, t. XVIII, p. 216.

279



omiliile sale, el se adreseaza astfel celor fideli” care stiu ceea ce catehumenii ignora:
,unde trebuie credinciosul sa-L recunoasca? Credinciosul stie unde sa-L recunoasca;
catehurmenul nu stie aceasta; dar nu-i este inchisa poarta, el poate intra”.%
Augustin reia acelasi argument in predica 234.”! O afirmatie fundamentala
conduce catre aceasta intelegere a cinei de la Emaus: aceea ca in credinta si prin
credinta ucenicii L-au recunoscut pe Hristos. Prima parte a predicii 234 este
construita in intregime pe opozitia dintre necredinta ucenicilor si credinta bunului
talhar: ,lata! Talharul pe cruce va intrece cu mult pe voi. Voi afi uitat de Invatatorul
Care va invata, iar tilharul recunoaste pe Cel ce este atarnat ca si el pe o cruce”.”
Augustin isi precizeaza gandirea in predica 235: dupa ce le-a promis celor
»fideli” ca ii va consola prin frangerea painii, adauga: ,,Absenta Domnului nu este
o absentd adevarata; aveti credinta, si Cel pe Care nu-L vedeti este cu voi”.%
Legatura dintre credinta si recunoasterea lui Hristos este adeseori atat de
clara incat ii permite lui Augustin sa traga concluzii (predica 232): ,Apoi, preaiubitilor,
noi recunoastem un mare sacrament. Ascultati! El calatorea impreuna cu eij, ei Il
gazduiesc, El rupe painea, ei il recunosc. lar noi, sa nu spunem ca nu-L cunoagtem
pe Hristos. Il cunoastem daca noi credem. Daca noi credem, Il avern”.*
Daca Augustin poate citi istorisirea cinei de la Emaus ca o experienta
euharistica, aceasta este, in definitiv, deoarece el a scrutat sensul deschiderii

ochilor, descoperind o expresie a tainei credintei.

Lectura moderna a istorisirii despre pelerinii de la Emaus

,Desigur, episodul de la Emaus nu este relatarea imediata a unui eveniment,
asa cum l-a trait cel care il povesteste. El nu inventeaza catusi de putin, el a reunit
amintiri autentice [...]. Insa, pe baza acestor date el recompune intreaga experienta
a acestui Pasti, experientd pe care este intemeiata Biserica”.”

Exegetii contemporani nu considera pericopa evanghelica a pelerinilor de
la Emaus ca o relatare istorica in sensul nararii precise a unui eveniment. Or, ceea

ce apare astazi ca un larg consens, pana ce curand inca era un obiect de discutie.”

Abandonarea problematicii istoricizante

Incepand cu epoca veche, pana in prima jumatate a secolului al XX-lea,
intelegerea textului din Luca 24, 13-35 a fost intunecata de o discutie cu privire la
localizarea Emausului.”” Dezbaterea avea la baza o problema de criticd textuala

% Predica 232, 7; SC116, p. 275.

1 Predica 234, 2; PL 38, 1116, trad. Vives, t. XVIII, p. 212; cf. predica 235, 3, ed. Lambot, p. 138,
39.

9 Predica 234, 2; PL38, 1115, trad. Vives, t. XVIIL, p. 211; cf. predica 232, 6; SC116, p. 271.

% Predica 235, 3, ed. Lambot, p. 139, 42, trad. Vives, t. XVII, p. 216.

% Predica 232, 7; SC116, p. 275.

% J. Guillet, Entre Jésus et I'Eglise, Paris, Seuil, Parole de Dieu24, 1985, p. 114-115.

% Cf. J. Dupont, Les disciples d’Emmaiis (Lc 24, 13-35), in: La Paque du Christ - Mystére du
salut, Mélanges en I'honneur du Pére F.-X. Durrwell, edit. M. Benzerath, A. Schmid, J.
Guillet, coll. «Lectio Divina» 112, Paris, Cerf, 1982, p. 167-195, care face o analiza a problemei
incepand cu articolul sursa: Les pélerins d’Emmatis (Lc XXV, 13-35), Miscellanea Biblica
B. Ubach, Montserrat, 1953, 349-374.

7 Cf. L. Pirot, «<Emaiis», DBS1I, 1049-1063.
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de care depindea distanta dintre lerusalim si Emaus.”® Aceasta chestiune, depasita in
zilele noastre, a jucat un rol esential in crearea unei problematici ,istoricizante”.

Discutia despre problematica locului a focalizat de fapt privirile cercetatorilor
pe veridicitatea detaliilor relatate de catre Evanghelist:® ,Nu este de conceput ca
lisus sa fi consacrat si dat ucenicilor painea si ca acestia sa nu o fi consumat. S-ar putea
ca ochii lor sa se fi deschis chiar prin harul special al Euharistiei. insa putem noi
oare imprima acest sens versetului 30, unde nu se pomeneste despre actul de a manca?
[...]- Nu indraznim sa conchidem in mod expres asupra distribuirii Euharistiei,
pentru ca ar fi ciudat ca lisus sa fi reinnoit Cina cea de Taina cu doi ucenici care nu
au fost prezenti la instituirea ei, in timp ce cu Apostolii El va lua o hrana obisnuita”.!®

Grija de a ocroti istoricitatea Evangheliilor face ca fiecarui detaliu din text
sa-i fie atribuite o importanta si o functie care fac imposibila coerenta insasi a
textului. Obiectiile aduse lecturii euharistice dezvaluie impasul in care se zbate de
fapt exegeza: ne intrebam, de pilda, cum au putut ucenicii sa-L recunoasca pe
Hristos in clipa ,frangerii painii”, in timp ce, intrucat n-au asistat la Cina cea de
Taina, ei ignorau Euharistia.'"!

in afara de aceasta, aceste obiectii au facut sa fie introduse in interpretarea
textului date subiective: parintele Marie-Joseph Lagrange presupune ca ,lisus avea
modul sau de a rupe painea dupa ce a binecuvantat-o, mod pe care apropiatii Sai
il cunosteau”.'”

in spatele acestor impasuri se profileaza doua pozitii, de care exegetii
catolici au cautat sa se distanteze. Prima este cea a lui Alfred Loisy, care pune pe
seama persoanei care a redactat textul intreaga subiectivitate pe care autorii
catolici o fac sa intervina in lectura lor: ,Nu amintirea Cinei din urma, la care au
luat parte doar cei Doisprezece, este cea care putea sa se trezeasca in sufletul
celor doi ucenici. Sa admitemn acest lucru, desi poate ca autorul n-a avut in vedere
o logica atat de exacta; insa daca cei doi ucenici nu s-au gandit la Cina din urma,
el [redactorul] gandeste in locul lor, caci ideea Cinei crestine este esentiala in
conceptia acestei istorisiri”.!%

Totusi, dincolo de aceste presupoziii in legitura cu redactarea Evangheliilor,'
Loisy vedea just si regasea curentul patristic facand evidenta coerenta textului din
triplul punct de vedere: cel al intelegerii Scripturilor, al credintei in inviere si al
prezentei lui Hristos in Euharistie: ,Asa cum convorbirea lui lisus cu cei doi

% L-H. Vincent — F.-M. Abel, Emmaiis, sa basilique et son histoire, Paris, Librairie Emest
Leroux, 1932, p. 304. )

% Cf. C. Ruch, «Eucharistie d’aprés la Sainte Ecriture», DTCV. 2, c. 1045; 1065-1068; 1105-1112.

1% M.-J. Lagrange, £vangile selon Saint Luc, Paris, Gabalda, 1921, p. 608-609.

%1 Cf. D. Buzy, Le Repas d’Emmaiis fut-il eucharistique?, in «Jérusalem», XX, 1926, p. 449.

192 M.-J. Lagrange, op. cit, p. 609. ;

193 A, Loisy, L Evangile selon Luc, Paris, Emile Nourry, 1924, p. 580-581.

1% jbid,, p. 584: ,Relatarea noastra reia din perspectiva crestind locul comun al personajului
divin care ia forma umana pentru a vorbi cu oamenii fara a fi recunoscut, si care dispare
chiar in momentul cand identitatea sa a fost dezvaluita. Nimic nu era mai usor decat ca
aceasta tema sa fie adaptata celei a lui Hristos inviat, dar era nevoie de aceasta idee. I[deea
va veni in mod spontan cétorva profeti crestini, a carei viziune reprezenta de minune credinta
primelor comunitati in Hristos Cel anuntat in Scripturi, Cel fara de moarte si prezent intre ai
Sai in Cina euharistica”.
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ucenici constituie o marturie despre dezbaterea asupra Scripturilor in primele
veacuri crestine, in folosul credintei, recunoasterea lui lisus la frangerea painii
marturiseste despre raportul ce exista dintru inceput intre credinta, Inviere si Cina
euharistica. Credinta in invierea lui lisus si in prezenta lui Hristos in mijlocul alor
Sai in timpul mesei comunitatii s-au afirmat in acelasi timp; cele doua nu formeaza,
pentru a spune astfel, decat o credinta unica in Hristos Cel vesnic viu”.'®

A doua pozitie este cea a protestantismului liberal. Pentru Maurice Goguel,
de pilda, pericopa evanghelica a ucenicilor de la Emaus ,are cu siguranta o
dimensiune euharistica”. insa fiind perceputa in functie de o teologie ce refuza
afirmarea tridentina a prezentei reale, aceasta ,dimensiune euharistica” se reduce la
un semn: ,Pentru crestini, fraingerea painii apare aici ca un semn al adunarii.
Putem recunoaste urma unui obicei conform caruia Euharistia era celebrata la
fiecare masa. Cu sigurantd, istorisirea contine si ideea ca Hristos este prezent in
mod tainic acolo unde painea este frantd in numele Sau”.!%

La capatul reflectiei sale, M. Goguel facea dovada unei intuitii de mare
interes: textul din Evanghelia de la Luca nu este ,istoric” in sensul in care ar
pretinde sa relateze in toate detaliile lui concrete un eveniment precis si identificabil
ca atare. El procedeaza mai bine dezvaluind articularea intre istorie si celebrarea
euharistica. Ca memorial al Pastilor lui Hristos, Euharistia se sprijina pe evenimentele
Patimilor si ale invierii pentru a exprima actualitatea lor in ritul sacramental care
vadeste prezenta lui Hristos astazi si pana la Parusie.'”

Emaus sau experienta istorica crestina

Referindu-se la ultimele lucrari exegetice, Charles Perrot incearca sa dea
un raspuns la chestiunea valorii istorice a textului din Evanghelia de la Luca.'®
Intr-adevar, unii [exegeti] reduc la trei elementele ,istorice”: numele proprii (Emaus
si Cleopa), motivul calatoriei si scena cinei; restul ar fi o pura constructie literara.

C. Perrot se intreaba daca, abordand chestiunea din acest unghi, punem
istorisire sa fie inteleasa ca o reflectare in contextul comunitar a unei situatii istorice
date”. intr-oAastfel de perspectiva, istorisirea despre Emaus este ,purtiatoarea experientei
crestine a Invierii”, nu cea a martorilor directi, ci aceea a ,primilor crestini care,

1% jbid,, p. 581.

1% M. Goguel, LEucharistie des origines a Justin Martyr, Paris, Librairie Fischbacher, 1910, p.
193.

197 Privitor la problema clasicd a caracterului sacrificial al Liturghiei euharistice, mai multi
autori vor dezvolta aceasta idee, mai cu seama Dom Casel, pentru care ,Euharistia este
intr-un mod sacramental, jertfa lui Hristos” (cf. B. Neunheuser, L Eucharistie, Il - Au Moyen
Age et a I'époque modeme, trad. A. Liefooghe, Paris, Cerf, coll. ,Histoire des dogmes”, 1966,
p. 131-145, cit. p. 136), Dom Vonier si mai recent F.-X. Durrwell (cf. L’Eucharistie,
sacrement pascal, Paris, Cerf, 1980, p. 29).

1% C. Perrot, Emmaiis ou la rencontre du Seigneur (Lc 24, 13-35), in: La PAque du Christ -
Mysteére de salut, op. cit, p. 165-166; nota bibliografica p. 159 care trimite la: J. Wanke, Die
Emmauserzihlung - Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk 24, 13-35, Leipzig,
St. Benno, Erfurter Theol. Stud. 31, 1973 si R.-J. Dillon, From Eye-Witnesses to Minister of
the Word - Tradition and Composition in Luke 24, Roma, Pont. Ist. Bibl. Anal. Bibl. 82, 1978.
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avand ca punct de sprijin comunitatea, au facut experienta Celui inviat recunoscand in
El pe Cel pe Care nu-L mai vedem”.'®

Abordarea ,istoricista”, care face o judecata de valoare asupra miracolului
recunoasterii [lui lisus de catre cei doi ucenici] este sortita esecului. Insa, daca
istorisirea despre Emaus este ecoul experientei primei comunitati crestine, care
descoperea, in practica sacramentala, o prezenta a Celui inviat, diferita si totusi
asemanatoare cu cea a primelor Sale aratari, atunci nu exista, efectiv, nimic mai
istoric decét aceasta intalnire care este arhetipul practicii crestine a credintei traita in
istorie.

Cu alte cuvinte, pericopa ucenicilor de la Emaus se infatiseaza ca o istorie
singulara a descoperirii, la cina, a faptului nvierii: ,Cina de la Emaus n-a fost
decat una ca oricare alta [...]. Dar ceea ce ramane implicit in alte intalniri este
spus litera de litera la Emaus [...]. Aici este geneza a ceea ce, mult mai tarziu,
traditia crestina va numi sacrament [Sfanta Taind], dar care constituie deja o
realitate de un ordin aparte [...]. Un rit facut pentru a fi reprodus, pentru ca lisus
repeta primul la Emaus gestul Cinei; [...] /la Fmaus repetarea devine posibila
pentru cd lisus da exemplul si consacrd noul rif’.""°

In definitiv, dacd Emaus constituie modelul repetarii ritului eclesial al
frangerii painii, istorisirea din Evanghelia de la Luca ne lasa sa vedem ceea ce
Faptele Apostolilor exprima in rezumat: ,,Si staruiau in invatatura apostolilor si in
comuniune, in fringerea painii si in rugaciuni (2, 42).

Miza unei astfel de deplasari hermeneutice este una esentiala pentru
teologia sacramentala: textul din Evanghelia de la Luca pune intrebari cu privire la
raportul siu cu istoria. in mod cert, tema clasica a instituirii Tainelor de catre lisus
Hristos este dislocatad.!"! Nu mai este vorba de a ciuta in Noul Testament un text
care sa raspunda exigentelor formale ale unei definitii a Euharistiei. intelegerea
euharistica a cinei de la Emaus dezvaluie radicalitatea acestei ,instituiri”: Biserica
atesta ca ,nimic nu-i scapa atata” cat frangerea painii. Experienta crestina originara a
repetdrii ritului, inscrisa in istorisirea din £vanghelia de la Luca, a determinat
constientizarea unui dublu adevar. Insusi Hristos Cel inviat este Cel ce savarseste
intotdeauna, pentru noi, gestul care il face cunoscut. Prezenta Sa nu ne este data
decat sub o forma aparte, ce scapa oricarei dorinte de dominare: El ni Se arata
doar pentru a Se face de indata nevazut.

Accentele recente ale liturghiei

Deplasarea de perspectiva nu trebuie imputata doar abandonarii unei
problematici exegetice istoricizante. Practica liturgica si reflectia teologica au
contribuit in egala masura la noua perspectiva.

Caracterul evident al interpretarii euharistice contemporane are in mod
cert de-a face cu modul actual de celebrare a Euharistiei: daca recunoastem atat
de usor Messa In cina de la Emaus, cu siguranta ca acest lucru se explica, in
parte, prin aceea ca celebrarea cu fata catre popor (mai ales cata vreme este o
concelebrare!) se dovedeste a fi un fel de punere in scena in maniera unui tablou
al lui Rembrandt.

19 C, Perrot, art. cit., p. 166.
119 J, Guillet, op. cit, p. 119-120; sublinierile ne apartin.
" Cf. L.-M. Chauvet, Symbole et sacrement, op. cit., p. 388-392.
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Nu putem minimaliza nici impactul teologiei celor doua mese [masa
Cuvantului lui Dumnezeu si aceea a Trupului si Sangelui lui Hristos] asupra careia
s-a exprimat Conciliul Vatican II''? si pusa in practici prin revalorizarea Liturghiei
cuvantului in noul Ordo Missae.'®

Accentul pus pe aspectul de comesenie al celebrarii euharistice, intre
altele si prin restaurarea gestului impacarii inainte de frangere, are de asemenea
si sensul unei intelegeri euharistice mai lesnicioase a [experientei de la] Emaus:
caracterul de intimitate, aspectul foarte uman al istorisirii, fac din cina de la
Emaus o experienta mai emotionanta decat aceea, atat de solemna, evocata in
textul Instituirii [Euharistiei].

De altfel, in timp ce practica si teologia Messei s-au pus de acord, mai ales
dupa criza provocata de Reforma din secolul al XVl-lea, sa valorifice aspectul
sacrificial al Messei,'" teologia contemporana, regasindu-si inrddacinarea in misterul
pascal,'” a refacut in aceeasi miscare legatura cu notiunea de Cina euharistica.'

Frangerea insasi primeste o semnificatie care, fara sa evoce istorisirea de
la Emaus asa cum facea Amalarius, se inscrie mai profund in aceastd abordare
globala ce valorifica aspectul de comesenie al Messei in loc sa privilegieze aspectul
ritual ca atare al gestului.''” Redescoperirea moderna a misterului pascal, de care
s-a folosit migcarea liturgica de la Odo Casel incoace, este cu siguranta unul dintre
temeiurile a tot ceea ce tocmai s-a expus. Daca ,celebrarea Misterului pascal
constituie esentialul cultului crestin”,''® istorisirea despre Emaus dezvaluie mai bine
ca orice altceva ,,unitonalitatea” indivizibila a tainei cu dublul sau aspect de aducere-
aminte a Patimilor care se lumineaza prin descoperirea fulguranta a Invierii.

Emaus si experien{a noastra euharistica

Intelegerea obisnuita a Euharistiei tinde sa se focalizeze pe o lectura in
doi timpi: intalnirea pe cale, in cursul careia un necunoscut talcuieste Scripturile,
si gestul frangerii painii in timpul unei mese, gest sacramental ce dezvaluie identitatea
insotitorului de pe cale intr-o experienta de iluminare.

"2 Cf. Conciliul Vatican II, Constitutia despre liturghie (Sacrosanctum concilium) 48 si 51;
Constitufia dogmaticd despre Revelatia dumnezeiasca (Dei verbum), 21.

13 Présentation générale du Missel romain (PGMR), 8: ,Messa comporta doud parti: liturghia
cuvantului si liturghia euharistica [...]. De fapt, Messa pune atat masa Cuvantului lui
Dumnezeu, cat si masa Trupului Domnului, la care credinciosii sunt invatati si refacuti”.

1" Cf. Conciliul de la Trento, sesiunea a Xll-a (17 septembrie 1562), DS 1738 s. u., retip.
PGMR, 2.

!5 Cf. mai ales SL5, 6, 21, 106.

"6 PGMR, 56: ,intrucat celebrarea euharistici este ospatul pascal, se cuvine ca, potrivit
poruncii Mantuitorului, Trupul si Sangele Sau sa fie primite de catre credinciosii bine pregatiti
ca o hrana duhovniceasca. Spre aceasta duce frangerea si celelalte rituri pregatitoare dupa
care urmeaza imediat impartasirea.”

"7 PGMR, 56, c: ,Gestul frangerii, savarsit de citre Hristos la Cina cea de Tain&, a desemnnat
intreaga celebrare euharistica in epoca apostolica. Acest rit nu are atat un motiv practic, ci
el semnifica faptul ca noi cei multi, impartasindu-ne din Painea unica a vietii, care este
Hristos, devenim un singur trup (/ Corinteni10, 17)”.

'8 Scrisoarea apostolici ce aproba liniile generale ale anului liturgic, 14 februarie 1969
(Missel romain, p. 7).
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Or, daca Evanghelistul Luca expune sub o forma narativa experienta primelor
comunitati crestine, textul primeste o dimensiune normativa, si nu putem uita nici
unul dintre aspectele sale fara a mutila in semnificatia ei puterea de intelegere.
Itinerariul liturgic si patristic ne ajuta sa avem o privire mai ampla asupra potentialitatilor
sale fara a ne opri prea usor asupra unor evidente.

[storisirea despre Emaus nu poate sa fie redusa de fapt la cele doua
momente — cuvant si paine — pe care practica si teologia euharistica le sugereaza.
Pare mai indreptatit si mai conform cu traditia sa relevam patru momente:

1) O intalnire pe cale: in timp ce mergeau, doi ,ucenici” povestesc unui
insotitor de drum, necunoscut, evenimentele care tocmai s-au petrecut la lerusalim.

Departarea evoca atat o dimensiune temporala, cat si una spatiala: in
dinamica proprie a istorisirii, aceasta secventa este cea mai lunga in masura in
care este o istorisire (doar evocatd) in interiorul istorisirii. Imaginea calatoriei
trimite la practica iudaica a meditatiei asupra Scripturilor in conformitate cu
porunca din Deuteronom (6, 6-7): ,,Cuvintele acestea, pe care ti le spun eu astazi,
sa le ai in inima ta si in sufletul tau; sa le sadesti in fiii tai si sa vorbesti despre ele
cand sezi in casa ta, cAnd mergi pe cale [...]".

Hristos Cel inviat Se face prezent atunci cand ,doi sau trei” (cf. Matei 18,
20) sunt adunati in numele Sau: El nu este prezent doar in celebrarea liturgica, ci
in orice intalnire in care se rememoreaza Pastile Sale. Perceptia euharistica de la
Emaus risca sa faca uitata aceasta experienta fundamentala la care ne trimite
insistenta patristica asupra cuvantului ca topos al prezentei (in special la Origen).
Din acest punct de vedere, Emaus ar putea evoca atéat liturghia ceasurilor, cat si
Euharistia.

2) O explicare a Scripturilor (,,Si, incepand de la Moise si de la toti proorocii,
le-a talcuit lor din toate Scripturile cele despre El”) care dezvéluie coerenta dintre
profetii si evenimentele ce tocmai au fost reamintite de catre cei doi ucenici.

Ca lisus Insusi este interpretul Scripturilor este aici mai putin important
decét afirmatia rostitd de catre El Insusi ca Scripturile vorbesc despre El (,,cele
despre”). De fapt, prin aceasta primele comunitati crestine au inteles si au exprimat
noutatea, dincolo de evenimentul pascal, raportului lor cu Scripturile. Taina mortii
si a Invierii lui Hristos este cheia hermeneutica a Scripturilor.

O lectura numaidecat euharistica a textului evanghelic oculteaza faptul ca
experienta recunoasterii [lui Hristos] in timpul frangerii painii este inseparabila de
iluminarea prilejuita prin descoperirea unitatii mesajului biblic, exprimata in termenii
de ,inima arzand”. Perspectiva Sfantului Ambrozie trimite teoriei si practicii noastre
omiletice o problema de fond cu privire la omilie: episodul Emaus trebuie sa ne
cheme la o inmultire a painii Cuvantului; nu la o inmultire a cuvintelor, ci la acest
joc subtil si novator prin care painea ,,cand este impartita, se inmulteste”. .

3) O masa la care ucenicii invitd pe Necunoscut si in cursul careia ei Il
yrecunosc” pe Insotitorul lor de drum.

Regasim indemnul la ospitalitate intalnit la Augustin si Grigorie cel Mare.
Este mai putin o exortatie moralizatoare decat o perceptie foarte fina a raportului
dintre etica crestina si experienta prezentei Mantuitorului.

Sfantul Grigore depaseste riscul unei lecturi moralizatoare printr-o mistica
a prezentei lui Hristos. Textul din Luca 24, 13-35 joaca un rol asemanator cu marea
scena a Judecatii din urma din capitolul 25 al Evangheliei de la Mater: Hristos este
prezent de fiecare data cand cineva ,foarte mic” este luat in seama, iar prezenta
Sa euharistica constituie o ,refractie” [reimpartire] ritualica a acestui fapt.
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4) Disparitia imediata a lui Hristos si reintoarcerea celor doi ucenici la
lerusalim pentru a povesti celor Unsprezece experienta pe care tocmai au trait-o.

Asa cum a scos in evidenta L.-M. Chauvet, istorisirea despre pelerinii de la
Emaus ofera reperele identitatii crestine dezvaluind articularea celor trei dimensiuni:
Scriptura — Sacramente [Taine] — Etica [Morala]. Insa aceasta articulare nu se
poate face decat in interiorul retelei eclesiale care, doar ea singura, permite sa fie
verificata recunoasterea autentica a prezentei, o sarcina pe care traditia spirituala
o intelege prin termenul de ,,discernamant”.

Lectura euharistica a evenimentului de la Emaus focalizeaza prea unilateral
privirile pe demersul recunoasterii ce are loc in chiar experienta sacramentala.
Astfel ea poate determina uitarea indatoririi esentiale a discernamantului eclesial
al prezentei. Dezbaterile despre prezenta reala [a lui Hristos in Euharistie] au dat
pondere si forta acestei uitari, pentru ca au dezvoltat in constiinta eclesiala o
forma de automatism - tinut bineinteles in credinta — ce are legatura cu prezenta
euharistica a lui Hristos.

A cunoaste, a vedea, a crede

Trei verbe rezuma foarte bine echilibrul complex pe care pune accentul
istoria traditiei interpretarii textului despre pelerinii de la Emaus: a cunoaste, a
vedea, a crede. Evidenta euharistica a subiectului acestui text face sa ne punem
intrebari asupra sanatatii acestui echilibru in vremea noastra.

Sensibilitatea moderna ne indeamna sa atribuim lucrarii - inclusiv celei
liturgice — o valoare excesiva. Lucrarea euharistica risca sa se desfasoare in detrimentul
experientei credintei pe care ea o implica. Daca pelerinii L-au recunoscut pe
Hristos in momentul frangerii painii, sa ne amintim, conform lui Augustin, ca
aceasta experienta {ine de credinta. In aceasta lume, noi nu-L ,vedem” niciodata
pe Hristos decat prin ochii credintei. Interpretarea noastra euharistica pe care o
dam textului Sfantului Evanghelist Luca atinge foarte bine aceasta chestiune cruciala:
relatarea evanghelica poate duce la practicarea unui fel de autosugestie cu privire
finalitatea ultima a practicii noastre — adica prezenta lui Hristos in mijlocul nostru
— cu atat mai mult cu céat este greu sa traim celelalte mijlociri ale acestei prezente
precum si discernamantul pe care ele il pretind. .

Aceasta dificultate este intensificata de lipsa unei mistici a absentei. Inmultirea
celebrarilor liturgice si mai ales faptul ca Euharistia a dobandit un loc preponderent
in viata liturgica a comunitatilor noastre, toate acestea ne fac sa ne fixam exclusiv
pe practica rituala: dorinta noastra spirituala se epuizeaza prin uitarea dimensiunii
anamnetice a celebrarii. ,Prezenta absentei”, asa cum se exprima L.-M. Chauvet,
este mascata de o repetitie ritualica ce provoaca o absenta pentru care istorisirea
despre Emaus serveste drept alibi, in loc sa aprinda dorinta prezentei de dincolo de
absenta si acel ,pana cand El va veni” (cf. / Corinteni 11, 26).

In sfarsit, locul istorisirii evanghelice in imaginarul nostru exprima raportarea
noastra la cunoastere. Pentru epoca noastra, cunoasterea este tributara experientei:
acest fapt se vede bine atat in domeniul stiintei si al tehnicii, cat si in cel al relatiilor
umane. A experimenta pare o modalitate de a depasi sau de a nega o evidenta
insuportabila: cunoasterea noastra este intotdeauna limitata. In acest context,
experienta liturgica risca sa fie valorificata ca atare, datorita acelui ,ceva trait” pe
care ea il permite. Evaluarea frecventa a ,reusitei” la sfarsitul celebrarilor liturgice
este un bun simptom al acestei atitudini. Traditia patristica era mai sensibila la
caracterul ,initiatic” al experientei liturgice: ceea ce este important, este mai
putin ,faptul de a trai” in interiorul liturghiei, efectul fiind doar la nivel pur uman,
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decéat impactul asupra omului al lui opus dei care este a actiona conform (harului)
lui Dumnezeu.

Esentialul este invizibil pentru ochi...

Istoria traditiei interpretarii textului de la Luca 24, 13-35 dezvaluie intre-
patrunderea intre domenii pe care adesea le abordam izolat. Influenta reciproca a
exegezei, a teologiei si a liturghiei este aici exemplara. Dar ceea ce pare in mod
cu totul remarcabil, este impactul recentei reforme liturgice [a Conciliului Vatican
II] asupra intelegerii unui text scripturistic. Evolutia practicilor liturgice constituie
un mecanism ce poate reinnoi profund teologia sacramentala in masura in care
aceasta permite recitire a Scripturii cu alti ochi.

Aceasta istorie poate reaminti intr-un mod potrivit raportul dintre om si
experienta sa rituala este o forma de incercare spirituala. Fraza celebra a lui Saint-
Exupery: ,Nu vedem decat cu inima, esentialul este invizibil pentru ochi”, rezuma
bine miza problemei: interesul nostru pentru Emaus ca experienta euharistica ne
face mostenitori ai Parintilor in sensul in care intotdeauna suntem stapaniti de
dorinta de a vedea. Insa, intrucat noi suntem mai sensibili decat ei la obscuritatea
fenomenelor si a iluziilor optice, riscam sa ne repliem cu prudenta pe o actiune
sacramentala de la care asteptam ca el [Emaus] sa se prezinte sub trasaturile unui
spectacol, cu atat mai mult cu cat noi nu stim gusta discretia lui Dumnezeu Care
Se ofera vederii sub multiple modalitati in acest cotidian ce se afla sub ochii nostri.

Traducere si prezentare Pr. loan Bizau
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MITROPOLITUL ANDREI SAGUNA - PERSONALITATE MARCANTA
A LITERATURII OMILETICE DIN TRANSILVANIA

MAN DOREL

in literatura saguniana un loc de frunte il ocupa discursul religios. Cele
dintai preocupari ale mitropolitului au fost cu privire la scrierile omiletice. in
prima sa circulara pe care o trimite protopopilor din Episcopie la data de 20
octombrie 1846, cere preotilor “sa invete Catehismul de rost si castigandu-si
folositoare cunostinte sa fie in stare a cuvanta din timp in timp catre popor”'.

Dupa o vizita canonica prin parohii, reintors la resedinta sa din Sibiu scrie:
“Datoria si dregatoria mea o implinesc cand doresc prin trimiterea aceste epistolii
ale mele catre voi, a va ruga cu toata rabdarea, ca sa aveti de-a purerea inaintea
ochilor intelegerea, stiinta, iscusinta (deprinderea) cuvantului...”.

Temeiurile acestor preocupari - arata Saguna - sunt canonice, conform
Sfintei Scripturi si Canonului 58 Apostolic care porunceste: “Preotul, nepurtand
grija de popor si neinvatandu-l sa se afuriseasca”.

Prin Circulara nr. 119 din 24/12 februarie 1848 Saguna se prezinta ca
Episcop preotimii, prilej prin care afirma: ’Poftesc pe intreaga mie iubita
preotime, ca sa se nevoiasca a intocmi si a spune cuvantari bisericesti, adica a
invata si a lumina pe poporenii nostri... Si ca sfatul acesta al meu sa nu ramana in
zadar, ca glasul celui din pustie, poftesc pe intreaga preotime ca intocmitele sale
cuvantari bisericesti din vreme in vreme sa ni le trimita incoace, pe care eu, dupa
aceea, le voi aduna intr-una si le voi da la lumind, subt numele: "Adunarea
cuvantarilor bisericesti, intocmite prin preotimea eparhiei greco-rasaritene neunite
din Ardeal ” 3.

Absenta acestul volum de cuvantari se explica prin incendiul de la
resedinta episcopala din Sibiu din anul 1848.

In cuvantarea tinutd cu ocazia intaiului Sinod eparhial al Bisericii
Ortodoxe din Transilvania - dupa un veac si jumatate de tacere - din 24 martie
1850 Saguna spunea ca: ,Osteneala preotilor acelora care se vor deosebi cu
cuvantari in bisericile lor... se vor recunoaste cu deosebita rasplata din partea mea si
cuvantarile lor se vor tipari si publica”™.

Evenimentul sagunian care domina literatura omiletica mostenita de la
Saguna este:

"loan Lupas, Mitropolitul Andrei baron de Saguna, Sibiu, 1909, p. 56.

®N. Popea, Arhiepiscopul si Mitropolitul Andrei baron de Saguna, Sibiu, 1889, p. 63.
*Mitropolit Andrei Saguna, Predici, studiu introductiv de Florea Muresanu, Editura
Episcopiei Ortodoxe Romane Cluj, 1945, p. XXXIILs

* Gh. Tulbure, Mitropolitul Saguna. Opera literard. Scrisori pastorale. Circulare
scolare. Diverse, Sibiu, 1938, p. 402-404.
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- Chirfiacodromion, adica cuvantari bisericesti pentru fiecare duminicd a
anului, inocmite de Prea Sfintitul Arhiepiscop al Astrahanului Nichifor Teotochis,
tipdrit acum intdia datd cu un adaus de Cuvantiri pentru sdrbdtorile domnesti,
intocmite de Saguna insusi, Sibiu 1855. Editia saguniana cuprinde 58 de predici
duminicale ale lui Nichifor Teotochis si un adaos de 26 cuvantari intitulate:
Cuvantari bisericesti pentru sarbatorile domnesti Marele Saguna a stiut sa
stimuleze din plin zelul predicatorial al preotilor ca "sa fie in stare a cuvanta din
timp catre popor cu spor si cu folos... sa destepte pe toti spre cucernicia cea
adevarat crestina si spre frica de Dumnezeu™ ca sa educe si sd creasca oameni
de nadejde pentru neamul roméanesc. "Cuvantarile lui Saguna din Chiriacodromion,
26 la numar, sunt pana astazi, cele mai frumoase cuvinte de invatatura, ce se pot
rosti la praznicile satelor noastre".

Telegraful roméan nr. 66 / 20 august 1855 consemneaza aparitia Chiriaco-
dromionului cu adaosul cuvantarilor saguniene cu urmatoarea apreciere: “este o
achizitie nepretuita atat pentru preoti cat si pentru evlaviosii nostri crestini ce sunt
insetati sa asculte cuvantul lui Dumnezeu”, iar in Telegraful roméan nr. 73/ 14 septembrie
1855 se afirma urmatoarele: “aceasta este cartea de care bisericile noastre aveau
cea mai mare trebuinta spre a invata pe poporul lor; aceata este cartea care n-ar
trebui sa lipseasca din casa fiecarui crestin care stie citi si voieste a se mantui”.

Despre cea de-a doua parte a Chiriacodromionului intitulata Cuvéntari
bisericesti pentru sarbatorile domnesti acelasi ziar precizeaza ca autorul lor -
Excelenta Sa D. Episcop - “al carui talent oratoric de a cuvanta la popor pentru
invatatura si mantuirea lui este cunoscut de obste... sunt cuvantari pline de
elocventa bisericeasca, alcatuite intr-un stil usor si potrivit pe intelesul
poporului... Ceea ce Inaltd aceste cuvantari este ca pretutindenea cuprind moral
crestinesc practic aplicat la trebuintele vietii sale”.

Stilul discursului ecleziastic la Saguna este personal, simplu si firesc
graiului romanesc in care se ruga poporul, este de fapt secretul dainuirii lui peste
veacuri; a vorbit si a scris In «limba vechilor cazanii», devenind placut auditoriului
de atunci si de astazi.

Cuvantarile saguniene sunt surse pentru discursul religios al preotilor “ce
vor cuvanta in biserica si de la sine spre mai mare lauda lor si spre mai mare folos
cregtinilor””. Saguna a initiat un program pastoral misionar de durata si face apel
la preotii talentati sa compuna predici si sa practice discursul religios la toate
serviciile.

Cuvéantarile bisericesti pentru sarbatorile domnesti au fost publicate Intr-
un volum special la 90 de ani de la tiparirea Chiriacodromionului de catre Pr. Prof.
dr. Florea Muresanu, de la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, cu
un studiu introductiv, in Editura Episcopiei Ortodoxe Roméane Cluj, 1945 iar dupa
mai bine de o jumatate de veac, in anul 2003, sunt republicate de catre
subsemnatul, in editura Presa Universitara Clujeana a Universitatii “Babes-Bolyai”,

*loan Lupas, op. cit,, p. 50.
 Gh. Tulbure, Activitatea literard a Mitrop. Andrei Saguna, Sibiu, 1909, p. 98.
" Telegraful Roman, nr. 73 / 14 septembrie 1855.
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cu o nota asupra editiei si prefatata de Prof. Dr. Onufrie Vinteler, de la Facultatea
de Litere din Cluj.

La editarea celei de-a treia editii a cuvantarilor saguniene am aflat de bine
sa recurgem la urmatoarele interventii:

1. Textele biblice, destul de numeroase de altfel, in totalitate au fost aduse
la zi, conform variantelor din Biblia sau Sfanta Scriptura, in versiunea diortosita,
redactata si adnotata de I.P.S. Bartolomeu Anania, Arhiepiscopul Clujului, Editura
Institutului Biblic a BOR, Bucuresti, 2001.

2. Pe aceeasi linie au fost utilizate norme ortografice in vigoare. De
asemenea, au fost actualizate timpurile si modurile verbale iesite din uz.

3. Am recurs la actualizarea formelor lexicografice ale unor substantive
iesite din uz si devenite deja arhaice.

4. Am introdus formele literare ale pronumelor si adjectivelor
demonstrative in locul celor vechi, perimate.

5. Am unit sau despartit, dupa caz, scrierea prepozitiilor, conjunctiilor si
adverbelor (sau a locutiunilor acestora).

6. Am corectat dezacordurile iar repetitiile inutile le-am inlaturat.

7. Unii termeni improprii i-am inlocuit; la fel am procedat si in cazul
regionalismelor incompatibile cu tinuta textului, iar o serie de greseli de tipar,
strecurate in editia din 1945, le-am corectat.

Continutul predicilor lui Saguna este bogat in informatii necesare crestinilor.
Textele din Sfanta Scripturd, in numar destul de mare, vin in sprijinul promovarii
dreptei credinte alaturi de pildele si sfaturile adecvate pentru preoti si enoriasi.

Limbajul predicilor saguniene este o sinteza reusita a graiului bisericesc
cu cel al poporului, asa cum indemna insusi Mitropolitul pe preotii sai: “Stati pe
langa graiul poporului pe care il inteleg toti”.

Fondul predicilor lui Saguna este rezumat de el insusi in “Inainte Cuvéntare”,
“Spre implinirea nevoii de hrana sufleteasca a crestinilor nostri... spre folos
vremelnic si vesnic”.

Discursul religios, fata de discursul laic, respecta traditia si specificul
limbajului bisericesc, satisfacand idealul vietii pamantesti si a vietii vesnice.

Pentru crestini, in general, obisnuiti cu limbajul bisericesc, sunt usor de
inteles aceste cuvantari saguniene care raman actuale prin continutul lor.
Discursul sagunian este o adevarata si crestineasca atitudine democratica si pentru
zilele noastre: “Sa cinstim pe tot omul, caci fiecare este unealta lui Dumnezeu, si
nu putem stii inainte spre lucru si spre ce sfarsit a hotarat Dumnezeu pe unul sau
pe altul dintre noi” (pag. 83 din editia 2003) iar bucuria vietii vremelnice a crestinilor
este promovata cu mare intelepciune: “Desfatarile cele cinstite, care nu strica
sanatatea, starea omului si odihna casei, care nu dau sminteala si se fac in vreme
potrivitad sunt iertate crestinilor” (pag. 115 din editia 2003). Cercetind opera
omiletica saguniana constatam ca marele orator se ingrijeste de pregatirea
intelectuala si spirituala a clerului pentru a promova viata placuta lui Dumnezeu si
oamenilor.
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in incheiere, notam c in Transilvania secolului al XVIll-lea si al XIX-lea,
predicile sau cuvantarea religioasa au fost prezente peste tot si s-au distins prin
realismul lor profund avand la baza Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie, t{inand cont
de realitatile concrete ale existentei romanilor ortodocsi de pe intreg spatiul
nostru romanesc. Ele sunt un argument de unitate a romanilor de pretutindeni, un
atestat de continuitate si un monument ridicat limbii si culturii romanesti.
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ELEMENTE NOI APARUTE iN URMA RESTAURARII PICTURII
PRIDVORULUI DE LA BISERICA DIN CIUMESTI - ARGES!

LECTOR.UNIV DRD. ANNAMARIA BACIU

Rezumat-in urma restaurarii pridvorului bisericii, in interior si la exteriorul
acestuia au aparut fragmente de scene si elemente cromatice care au permis
reconstituirea unei etape ascunse din existenta monumentului.

Resumée- Pendant la conservation de la peinture murale de la porche on a
trouvé des fragments de fréesque cachees sous le nouvel enduit de peinture de XIX-
eme siecle, temoignant l'existence de l'ancienne décoration parietale de la facade
principale de 1 église.

Biserica, avand hramul Adormirea Maicii Domnului, a fost ridicata pe hotarul
dintre doua mosii, Ciumesti si Micesti, la aproximativ 10 km de Pitesti, pe drumul ce
duce spre Curtea de Arges. Pe acelasi amplasament a fost atestata documentar o si
mai veche biserica de lemn, din secolul al XVIl-lea. Actuala constructie este din
caramida, fara fundatii profunde (situatie cu grave consecinte pentru starea de
sanatate a cladirii si a picturii aflate in zona de impact a umiditatii de capilaritate). Din
inscriptiile pisaniilor incomplet descifrate’ se pot recupera totusi cateva informatii
referitoare la datarea bisericii:"...si s-au inceput aceasta zidire: la an 1783:...si s-au
sfarsit de zidit cu tarnosit: la an 1785." Mai jos, scris pe un singur rand, cu litere slavone
de culoare rosie, se afla semnatura pictorului:" Si s-au lucrat de mine cel smerit intre
zugravi Gheorghe...Ot Bucuresti."

Vecinatatea paraului Selea, ca si numeroasele cutremure carora a trebuit sa
le faca fata, s-au constituit in tot atatea cauze ale repetatelor interventii la care a fost
supus monumentul.

O interventie masiva asupra picturii a avut loc in 1936, prin grija - laudabila ca
intentie - a lui Istrate Micescu. Atunci, fresca din altar, naos si pronaos a fost supusa
unei curatari agresive, prin spalare cu soda caustica. Peste ceea ce a mai ramas, s-a

! Restaurarea pridvorului s-a desfagurat incepand cu anul 2003, sub coordonarea

specialistului restaurator Annamaria Baciu

2 Doua texte scrise foarte ingrijit, cu caractere slavone de culoare neagra si initiale de
culoare rosie, se afla pe peretele de est al pronaosului, de o parte si de alta a arcadei
centrale; starea lor de conservare nu permite descifrarea. In prezent, se lucreaza la
restaurarea acestor fragmente, urmand ca dupa consolidarea peliculei de culoare, aplicate
a secco, sa se procedeze la decifrarea textelor.
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aplicat o repictare stangace cu tempera de slaba calitate. Efectele estetice ale
tratamentului aplicat in 1936 s-au dovedit a fi de scurta durata, fapt este ca dupa 1977,
in legatura si cu marele cutremur care a afectat si biserica din Ciumesti, se impune o
noua interventie asupra picturii. Realizata, de asemenea, intr-o tehnica bazata pe
tempera, repictarea a avut ca efect acumularea in scurt timp a fumului si prafului din
mediu , precum si pulverulenta si, pe alocuri, exfolierea peliculei de culoare comasate
din cele doua interventii. La inceputul anului 2000, pictura interioara , cu exceptia
pridvorului, era in totalitate ilizibila.

In urma efectuarii sondajelor stratigrafice si a testelor de aderenta si curatare
a depunerilor aderente si a interventiilor straine de substanta frescei, s-a procedat’ la
indepartarea tuturor straturilor ulterioare picturii originare, realizandu-se apoi
consolidarea stratului suport si integrarea cromatica in conformitate cu informatiile
recuperate in timpul operatiunilor de indepartare atat a depunerilor si repictarilor, cat
si a reparatiilor necorespunzatoare, care acopereau o mare suprafatd din pictura
existenta. 5

Insa interventia la nivelul pridvorului era cea care avea sa ofere surprize. In
momentul in care s-a incercat remodelarea boltii din beton realizate de localnici (in locul
celei prabugite la cutremurul din 1977), linia de racord dintre aceasta si peretele
pridvorului fiind destul de stangaci realizatd, s-a procedat la indepartarea surplusului de
ciment. De sub acesta au aparut urmele unei alte picturi, anterioare celei vizibile in pridvor,
si care s-a dovedit a fi un fragment din vechea decoratie exterioara a bisericii, pictura care
a fost In cea mai mare parte distrusa pana la zid, odata cu adaugarea pridvorului deschis si
cu pregatirea suportului pentru pictura acestuia. Recuperarea, prin extinderea sondajelor,
si restaurarea acestui fragment' demonstreaza ca pictorii care au realizat decoratia
fatadelor pridvorului au preluat, cel putin repertorial si compozitional, datele de pe vechea
fatada. Astfel, ornamentul de sub vechea cornisa, al panglicii bicolore (albastru sanjant cu
rosu, pe fond ocru-galben) care se impleteste cu un vrej de trandafir, este reluat, mult mai
rigid, cu un desen mai riguros, lipsit de spontaneitatea modelului, dar respectand inclusiv
sugestia cromatica, pe sub noua cornisa.

La fel, dispunerea personajelor de pe noua fatada vestica a translat compozitia
descifrata in fragmentul din interiorul pridvorului, unde se citeste turnul din fundalul scenei
cu Sfantul Gheorghe calare. Este demna de semnalare aici identitatea dintre scritura
numelui S£ Dimitrie, din dreptul personajului din absida nordicd a naosului si cea
descoperita pe vechea fatada a bisericii, imediat langa capul sfantului.

3 Incepand cu anul 2001, biserica de la Ciumesti a fost unul dintre santierele pilot pe care
si-au desfasurat practica de specialitate studenti ai sectiilor de conservare -restaurare de la
Universitatile din Bucuresti, Cluj-Napoca si Timisoara.
4 care ocupa intreaga latime a peretelui de est al pridvorului, pe o inaltime de aproximativ
30 de cm
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Ramaéanand in zona aspectelor iconografice, este interesant de observat modul
in care au fost rezolvate spatiile exterioare (laterale) suplimentare dobandite prin
adaugarea pridvorului. Daca pentru noua fatada de vest a bisericii s-au pastrat scenele
din programul initial, respectiv reprezentarile ecvestre ale Sfantului Dimitrie in dreapta
si a Sfantului Gheorghe in extrema stanga, pe laturile de nord si sud ale pridvorului au
fost pictate au fost scene din viata Sf. llie, alegere legata de legenda intemeierii satului
langa o groapa comuna pentru ciumati .

Un alt aspect interesant este legat de nisa icoanei de hram, care a ramas la
interior, cu scena Adormirii Maicii Domnului, pastrand, asa cum a reiesit in urma cercetarii
stratigrafice, pictura in fresca originara, ea nefiind distrusa pentru realizarea noii decoratii
parietale a pridvorului , asa cum s-a intamplat cu restul peretelui. In noua firida
dreptunghiulara de la exterior, deasupra usii principale de acces in biserica (pridvorul mai
avand inca doua usi laterale) a fost pictat lisus Pantocrator. Dealtfel, in zona, mergand spre
apus, spre Slatina si Craiova, practica hramurilor multiple pentru o singura biserica este
una destul de des intalnita, frecventa cea mai mare avand-o reprezentarea Adormirii Maicii
Domnului, a Sfintei Treimni si a Sfantului Nicolae.

In urma indepartarii depunerilor aderente de praf, fum si a stropilor de mortar
lipiti de pictura in urma interventiei neglijente din timpul refacerii boltii din pridvor, a
aparut la lumina o ampla compozitie monumentald, caracterizata de o bogatie
cromatica deosebita. Culori saturate, alaturate curajos si echilibrat in acelasi timp, fac
din pridvorul bisericii din Ciumesti un regal pentru privitor. La interior, chiar deasupra
iesirii, scena caderii lui Lucifer a fost atat de sugestiv reprezentatd, incat un anonim a
simtit nevoia sa marteleze chipurile intunecate ale ingerilor cazand si sa repare
lacunele astfel provocate, acoperind apoi totul cu un strat gros de vopsea bruna.

Bogatia cromatica se repeta si in pictura exterioara a pridvorului, unde se
alatura socant albastrul de cobalt si ultramarin cu violetul tare, galbenul saturat si rosul
de cadmiu, totul subliniat din belsug de contururile negre ale elementelor florale.
Contrastul este sporit de proiectarea personajelor pe fondul alb al frescei, care ia aici
locul traditionalului negru-vanat de vita al cerului.

In intregul sau, de la arhitectura pana la repertoriul iconografic si la abordarea
tehnica si stilistica, pridvorul bisericii din Ciumesti a Incercat sa reprezinte o
continuitate fireasca a bisericii-mame. Insa diferenta de timp, de mentalitate si chiar
de tehnica si-a spus cuvantul; materiale noi, culori mai stralucitoare, o rigoarea
desenului dusa pana la anularea sensibilitatii tusei si liniei, toate acestea nu au facut
altceva decat sa sublinieze cezura dintre cele doua etape din existenta bisericii.

Pe de alta parte insa, ambele momente apartin devenirii monumentului, si se
cer conservate si respectate ca martori mult graitori ai timpurilor pe care le-au trait...
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_ STATUTUL EDUCATIEI RELIGIOASE
IN CONTEXTUL INTEGRARII EUROPENE

LECT. UNIV. DR. VASILE TIMIS

1. Statutul educatiei religioase in {arile din Comunitatea Europeana

In Comunitatea Europeana, in cadrul Curriculei invatamantului, educatia
religioasa este inserata sub diferite forme. Informatiile ce urmeaza a fi prezentate
au fost preluate dupa informatiile oferite in site-ul de prezentare a diferitelor
sisterne educationale in Europa'. Pentru a face o comparatie si pentru a observa
locul educatiei religioase in Curriculum, vom prezenta structura curriculum-ului
sistemelor educationale din 15 state ale Comunitatii Europene.

1. Belgia®

Religie sau etica
Franceza

Matematici

Istorie si geografie
Educatie fizica
Stiinte

Limbi moderne

Religia este inserata la toate nivelele: primar, gimnazial si liceal.

2. Danemarca’

Limbi moderne si limba materna
Arte vizuale

Biologie

Limbi moderne pentru incepatori (daneza si engleza)
Geogarfie

[storie si Educatie civica
Educatie fizica si sport

Latina

Stiinte

Muzica

Studii clasice

Educatie religioasa

Matematici

Biologie

Fizica

! Eurybase — The information database on Education System in Europe (site-ul a fost
actualizat in data de 25.02.2004)
“www.eurydice.org/Eurybase, BELGIA

* www.eurydice.org/Eurybase, DANEMARCA
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3. Germania'

In Germania religia este cuprinsa doar la nivel primar, unde disciplinele
de studiu sunt structurate astfel:

e Limba germana si limbi moderne

Matematica
Muzica
Arta si lucrul manual
. Educatia religioasa.

In Gremania, religia este integrata in sistemul educational in majoritatea
landurilor.

4, Grecia’®

Educatie religioasa
Literatura elena veche
Limba si literatura greaca moderna
[storie
Stiinte sociale si civice
Limbi straine
Matematici
Fizica — Chimie
Informatica
Geogarfie
Biologie
Orientare vocationala
Educatie fizica
Stiinte estetice (drama, muzica, arta)
e Economie
Facem mentiunea ca in Grecia timpul alocat pentru educatia religioasa
este de doua ore pe saptamana.
5. Spania®

Cunoasterea mediului

Educatie artistica

Educatia fizica

Limba si literatura spaniola
Limba si literatura minoritatilor
Limbi straine

Matematici

Religie/Activitati socio-culturale

6. Franta’

Franceza

Matematici

Prima limba straina

Istorie, geografie, educatie civica
Fizica - chimie

www.eurydice.org/Eurybase, GERMANIA
www.eurydice.org/Eurybase, GRECIA
www.eurydice.org/Eurybase, SPANIA
www.eurydice.org/Eurybase, FRANTA
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Tehnologie
Invatamant artistic
Educatie fizica si sport

Dupa cum putem observa, in Franta educatia religioasa nu este integrata

in curriculum.
7. Irlanda®

8. Italia’

9. Luxemburg"

Limba 1 (Engleza)
Limba 2 (Irlandeza)
Matematici

Stiinte

Educatie fizica
Educatie artistica
Managementul timpului
Educatie religioasa

Religie (optional)

Italiana

Istorie, Educatie civica si geogarfie

Limbi straine

Matematica, Chimie, Fizica si Stiintele naturii
Educatie tehnologica

Arta

Muzica

Educatie fizica

Educatie religioasa si morala
Formare morala si sociala
Limba si literatura franceza
Llimba si literatura germana
Limba si literatura latina
Limba si literatura greaca
Limba si literatura engleza

a patra limba straina la alegere
Filozofie

Educatie civica

Matematici

Noile tehnologii de infoemare si comunicare
Biologie

Geografie

Fizica

Chimie

Stiinte economice si sociale
Educatie muzicala

Educatie fizica

& www.eurydice.org/Eurybase, IRLANDA
® www.eurydice.org/Eurybase, ITALIA
' www.eurydice.org/Eurybase, LUXEMBURG
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10. Olanda'!

In Olanda, religia nu este cuprinsa in curriculum. In scoala primara, se
studiaza doar anumite miscari religioase si ideologice, in cadrul curriculum-ului:

11. Austria'?

Educatie fizica

Germana

Aritmetica si matematici

Engleza

Geografie, Istorie, Stiinte (incluzand biologia), Structuri
sociale (incluzdnd studii politice) si miscari ideologice
religioase, activitati artistice

Educatie pentru sanatate

Educatie religioasa
Germana

Limba moderna straina
Istorie si Stiinte sociale
Geografie si Stiinte economice
Matematici

Desen tehnic

Biologie si Stiinta medilui
Fizica si Chimie

Muzica

Arta si sculptura

Atelier de tehnica

De remarcat ca in Austria educatiei religioase 1i sunt rezervate doua ore

pe saptamana.

12. Portugalia®®

Stiintele naturii

Arte

Matematici

Fizica si Chimie

Biologie — Geologie

Psihologie

Desen tehnic si geometrie descriptiva
Istoria artei

Teoria designului

Dezvoltarea economica si sociala
Sociologie

Limbi straine

Greaca

Morala si educatie religioasa

" www.eurydice.org/Eurybase, OLANDA
2 www.eurydice.org/Eurybase, AUSTRIA
'* www.eurydice.org/Eurybase, PORTUGALIA
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in Portugalia, religia are statut de disciplina optionald, sub denumirea de
Morala si Educatie religioasa.

13. Finlanda'

14. Anglia'®

15. Norvegia'®

Limbi moderne si literatura (finlandeza si suedeza)
Limbi straine

Matematici

Mediu si stiintele naturii

Biologie

Geografie

Fizica

Chimie

Discipline legate de valorile umane si credinte:
religie/etica, filosofie, psihologie, istorie si studii sociale
Arte si abilitati: muzica, arte vizuale, educatie fizica
Educatie pentru sanatate

Consiliere

Engleza

Limba straina moderna
Matematici

Stiinte

Geografie

Istorie

Stiinte economice
Educatie tehnologica
Arta

Muzica

Educatie fizica
Educatie moral — religioasa

Crestinism, Religie si Etica
Norvegiana

Matematici

Stiinte sociale

Arta si meserii

Stiinte si mediu

Engleza

Economie

Educatie fizica

Optionale

" www.eurydice.org/Eurybase, FINLANDA
> www.eurydice.org/Eurybase, ANGLIA
1S www.eurydice.org/Eurybase, NORVEGIA
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Dupa cum se poate observa din structura curriculum - ului mai sus
prezentat in majoritatea statelor Comunitatii Europene religia este cuprinsa in
cadrul disciplinelor scolare.

2. Normativele legislative cu privire la predarea religiei in scolile publice din Romania

Considerentele pentru care este necesara educatia religioasa in scoala sunt
cunoscute si, cu mici rezerve, acceptate de toata lumea. Evenimentele din
decembrie 1989 ne-au oferit sansa de a reintroduce religia in cadrul
curriculumului, la toate gradele invatamantului preuniversitar. Biserica a dus o
adevarata lupta pentru ca in final religiei sa i se acorde locul cuvenit. Dupa mai
multi ani parlamentarii au votat in favoarea predarii religiei in scoala, alaturi de
alte discipline.

Un prim pas in ceea ce priveste introducerea religiei in scoala a fost facut in
1990 cand intre Ministerul Invatamantului si Stiintei si Secretariatul de Stat pentru
Culte s-a incheiat un protocol” cu privire la introducerea educatiei moral-
religioase In Invatamantul de stat. Printre altele, protocolul prevedea urmatoarele
aspecte:

e Incepand cu anul scolar 1990-1991 se introduce in invatamantul primar si
gimnazial, cate o ora la doua saptamani de educatie moral-religioasa.

o Educatia moral-religioasa este obiect de invatamant, are statut de disciplina
optionala si facultativa, este inclusa in orar si se desfasoara in scoli.

o Educatia moral-religioasa accentueaza asupra elementelor de etica si istorie
culturala. Programele analitice sunt elaborate de fiecare cult, avizate de
Secretariatul de Stat pentru Culte si aprobate de Ministerul Invatamantului si
Stiintei. Elaborarea programelor de invatamant si predarea se vor face in spirit
irenic, tindnd seama de principiile vietii comune intr-un stat modern.

o Lectiile de educatie moral-religioasa sunt predate de cadre didactice din
institutiile de invatamant religios, de preoti, teologi si studenti ai institutiilor de
invatamant superior teologic. De asemenea, pot preda aceasta disciplina cadre
didactice din invataméantul preuniversitar. Conducerile cultelor isi vor da
acordul prealabil pentru numirea acestor cadre didactice.

e Educatia moral-religioasa intra sub incidenta legislatiei scolare curente.

In anul 1991 s-a prevazut in Constitutia Romaniei, articolul 32, aliniatul (7)
ca Statul asigura libertatea invatamantului religios, potrivit cerinfelor specifice
fiecarui cult. In scolile de stat, invatamantul religios este organizat si garantat prin
lege. Abia in anul 1995 cand a fost votatd Legea Invatamantului'® s-a stipulat
obligativitatea religiei pentru clasele I-IV, pentru gimnaziu religia era cuprinsa
doar in forma optionald, iar pentru licee si scoli profesionale religia avea un statut
facultativ'®.

Ordonanta de Urgentda a Guvernului nr. 36/1997, pentru modificarea si
completarea Legii Invatamantului nr. 84/1995, in articolul 9, aliniatul (1)

7 Protocolul, incheiat intre Ministerul invatamantului si Stiintei (nr. 150052) si
Secretariatul de Stat pentru Culte (nr. 7758), din 11 septembrie 1990, cu privire la
Introducerea educatiei moral-religioase in invatamantul de stat

'® Legea nr. 84 din 24 iulie 1995

" A se vedea Protocolul Ministerului invatamantului nr. 9715 din 10 aprilie 1996
incheiat cu Secretariatul de Stat pentru Culte (nr. 8159 din 11.04.1996)

300



precizeaza ca Planurile-cadru ale invafamdantului primar, gimnazial, liceal si
profesional includ Religia ca disciplina scolara, parte a trunchiului comun. Elevul,
cu acordul parintilor sau al tutorelui legal instituit, alege pentru studiu religia si
confesiunea. Aliniatul (2) preciza ca La solicitarea scrisa a parinfilor sau a
tutorelui legal instituit, elevul poate sa nu frecventeze orele de religie. In acest caz,
situatia scolara se incheie fara aceasta disciplina. In mod similar se procedeaza si
pentru elevul caruia, din motive obiective, nu i s-au asigurat conditiile pentru
frecventarea orelor la aceastd discipliné®.

Un statut mai bine conturat al religiei in scoala a fost conferit prin Ordinul
nr. 3670 din 17.04.2001, cu privire la aplicarea Planurilor-cadru de invatamaéant
pentru liceu in anul scolar 2001-2002%'. Ordinul mai sus-amintit, in articolul (5),
precizeaza urmatoarele: Conform articolului 9 din Legea Invataméntului
Planurile-cadru ale invatamdantului primar, gimnazial, liceal si profesional includ
religia _ca disciplind scolard, parte a trunchiului comun. Elevul, cu acordul
parintilor sau al tutorelui legal instituit, alege pentru studiu religia si confesiunea.
La solicitarea scrisa a parintilor sau a tutorelui legal instituit, elevul poate sa nu
frecventeze orele de religie. In acesta ultima situatie, elevul isi va alege in locul
disciplinei Religie o disciplina optionala. .

Cele doua acte normative (Legea Invatamantului si Ordinul 3670)
pozitioneaza Religia ca disciplina scolara, parte a trunchiului comun, aria
curriculara Om si Societate. In aceasta situatie disciplina Religie nu mai are un
statul optional si devine optionala disciplina aleasa in locul Religiei.

Prin nota nr. 37609 din 26.08.2001, Ministerul Educatiei si Cercetarii dispune
ca: in Planurile-cadru, atdt la scoala profesionala, cét si la scoala de ucenici se
introduce Religia ca disciplind scolard, incepand cu anul scolar 2001-2002%.

Este imbucurator faptul ca si Ordinul Ministerului Educatiei si Cercetarii nr.
5723/23.12.2003 include Religia pentru toate specializarile din Invatamantul
preuniversitar®.

Statutul Personalului Didactic, in articolul 136, aliniatul (1) stipuleaza ca:
Disciplina Religie poate fi predata numai de personal ablilitat, in baza
protocoalelor incheiate intre Ministerul Invataméantului si cultele religioase
recunoscute oficial de stat”.

Diferitele solutii ale problemei relatiei intre religie si educatie in cadrul
sistemului de invatamant depind de conturarea si structurarea raportului dintre
Biserica si Stat. O problema care se va ivi in viitor va fi cea a scolilor confesionale.
Prin noua Constitutie statul asigura posibilitatea infiintarii de catre diferite culte a
scolilor confesionale. Articolul 32 alineatul (5) prevede ca /nvatamdéntul de toate
gradele se desfasoara in unitali de stat, particulare si confesionale, in conditiile

? Monitorul Oficial al Romaniei, partea I, nr. 370/3.08.1999
' Ordinul MECnr. 3670/17.04.2001
2Ministerul Educatiei si Cercetarii, Nota nr. 37609 din 26.08.2001, privind introducerea
disciplinei Religie in Planurile-cadru pentru invataméantul profesional (scoala
profesionala si scoala de ucenici), incepand cu anul scolar 2001-2001
B Ordinul Ministerului Educatiei si Cercetdri nr. 5723/23.12.2003, cu privire la
aprobarea Planurilor-cadru de invatamant pentru clasele a [X-a si a X-a
# Parlamentul Romaniei, Lege privind Statutul Personalului Didactic, Bucuresti
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legi?’. Actualmente, in Romania, atat Biserica ortodoxa, majoritara, cat si celelalte
Biserici si culte religioase minoritare au posibilitatea si dreptul de a realiza o
educatie religioasa sistematica, intr-un cadru legislativ bine definit. Dupa mai bine
de un deceniu de predare a Religiei in scoala tinerii din Rominia au fost si sunt
beneficiarii unei educatii crestine institutionalizate. Speram ca ,acest providential
demers didactic se va Imbunatati progresiv, atat prin intensificarea mijloacelor
duhovnicesti traditionale, printr-o mai buna informare din punct de vedere
bibliografic®, cét si prin racordarea metodologiilor de predare specifice religiei la
strategiile si metodologiile didactice moderne.

Putem afirma fara sa gresim ca in Roméania educatia religioasa are un statut
bine definit, daca nu chiar privilegiat, in comparatie cu alte state. Reusita orei de
religie tine de vocatia si felul in care fiecare profesor de religie isi va asuma
misiunea.

% Guvernul Romaniei, Referendumul National privind revizuirea Constitutiei Romaniei,
Monitorul Oficial, Bucuresti 2003, pag. 30

* Gordon, Vasile Invatamantul religios romanesc la cumpana dintre milenii. Repere
ale unui scurt excurs istorico-pedagogic, in ORTODOXIA nr. 3-4, Bucuresti 2000, pag.

71
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FORMAREA CONTINUA CA MIJLOC DE EVALUARE A
ACTIVITATILOR DIDACTICO-CATEHETICE

LECT. UNIV. DR. VASILE TIMI$

Eficienta actului didactico-catehetic, realizat de catre preoti si profesori de
religie este asigurata atat prin pregatirea initiala a cadrelor didactice (studiile
universitare) cét si prin activitatile de formare continua (stagii de formare, cursuri
de formare, sesiuni de comunicari, grade didactice, cursuri de doctorat etc).
Formarea continua instituie o noua conceptie asupra educatiei, care desemneaza
procesul de formare si dezvoltare a personalitatii pe durata intregii vieti. In
Didactica Magna, Comenius abordeaza problematica formarii continue, dupa el,
“pentru fiecare om viata sa este o scoala de la leagan pana la mormant ... tot ce
suntem, ce facem, ce gandim, vorbim, urzim, dobandim si posedam nu este
altceva decat o anumita scara pe care noi urcam din ce in ce mai mult, spre a
ajunge cit mai sus, fara insa sa putem ajunge vreodata suprema treapta”'.

Conceptul de formare continua, specific pedagogiei contemporane,
“acopera un principiu teoretic si actional care incearca sa corecteze o anumita
realitate specifica secolului nostru ... teoreticienii educatiei permanente releva de
fiecare data factorii care reclama si justificd inscrierea invatamantului in
perspectiva educatiei permanente: procesul de accelerare a schimbarilor,
explozia demografica, evolutia fara precedent a stiintelor si tehnologiei, sporirea
timpului liber, criza modelelor relationale si de viata, multiplicarea profesiunilor,
cresterea gradului de democratizare a vietii sociale™. Formarea continua se
constituie intr-o forma de adaptare la noile conditii sociale, “este un mod al
omului de a se elibera de tensiuni, de crize, de surprize profesionale neplicute”,
ea are caracter anticipativ, acceptand faptul ca fiecare dintre noi avem de invatat
unul de la altul. Principiul formarii continue trebuie relationat cu progresul
cultural, economic, social.

Edgar Faure® concepea formarea continud ca un perpetuum ontologic,
care nu trebuie limitat in timp si spatiu, a carui durata se confunda cu insasi
durata vietii. Profesorul insusi are indatorirea de a motiva elevii in vederea
educatiei si formarii permanente. Prin formarea continua, cadrele didactice sunt
motivate in “Increderea in fortele proprii pentru a invata si a cerceta, in a se
inscrie pe un traseu existential mereu nou, care are la orizont un alt inceput”.’
Sfantul Augustin indruma dascalii sa faca din fiecare curs un moment de creatie,
sa fie coechipierii discipolilor in procesul de cunoastere.

Mai nou, pedagogii inteleg educatia ca o dimensiune a vietii, “in acest
sens educatia permanenta nu se limiteaza la educatia continua, ci ea presupune

" COMENIUS, J., A., Didactica Magna, EDP, Bucuresti, 1970, p. 70

2 CUCOS, C., Pedagogie, Polirom, lasi, 1996, p. 39

3 VAIDEANU, G., Educatia la frontiera dintre milenii, Ed. Politic, Bucuresti, 1988
*FAURE, E., A invata s3 fii, EDP, Bucuresti, 1974, p. 300

> CUCOS C., op. cit., p. 40
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o educatie in conformitate cu cerintele adaptarii sociale, culturale, profesionale”™®.

Formarea continua depaseste impartirea clasica a pregatirii in doua segmente: o
pregitire pentru maturitate (perioada de formare) si alta corespunzatoare
maturitatii, dedicate activitatii profesionale. Acest fapt postuleaza ideea ca durata
formarii se prelungeste prin adaugarea succesiva a unor stagii de formare
continud, educatia trecand la o faza de extensie. .

Formarea continua potrivit prevederilor Legii Invataméantului si a
Statutului Personalului Didactic constituie un drept al cadrelor didactice.
Activitatea de formare continua este coordonata de Ministerul Educatiei,
Cercetarii si Tineretului si se realizeaza prin unitati de invatamant, case ale
corpului didactic, departamentele de pregatire a profesorilor din cadrul centrelor
universitare.

Perfectionarea (formarea) continui se realizeaza sub mai multe forme”:

1. Perfectionarea curentadla nivelul unitatilor de invatamant realizata prin:

- simpozioane

- sesiuni de comunicari

- stagii de formare

2. Perfectionarea prin definitivarea in invatamant si acordarea gradelor didactice
Il si I aceasta forma de perfectionare intrand in atributia universitatilor, liceelor
pedagogice si a colegiilor universitare pedagogice.

3. Programe de perfectionare organizate periodic, care intra in atributiile centrelor
universitare, liceelor pedagogice, inspectoratelor si caselor corpului didactic.

4. Perfectionarea prin burse si stagii de cercelare, prin cursuri postuniversitare si
doctorate (in {ara si strainatate).

5. Programe de conversie profesionala.

Printr-un ordin® al Ministerului Educatiei si Cercetdrii s-a aprobat
metodologia de acreditare a programelor de formare continua si infiintarea
Centrului National de Formare a Personalului din Invataméantul Preuniversitar.
Conform acestui ordin, planul cadru® de formare continua trebuie s3 fie focalizat
pe actualitatea informatiei stiintifice, pe competentele de formare prevazute in
curriculum-ul national, pe abordari interdisciplinare si transdisciplinare.

Formarea continua a profesorilor reprezinta un mijloc de imbunatatire a
calitatii in educatie avand unele oportunitati educationale si totodata facilitand
“continuitatea intre formarea initiala si practica scolara, menita sa asigure o
interfatd optima intre experientele de invatare din studentie si exigentele
profesiunii didactice”®. Redefinirea formarii profesionale constituie o prioritate
atat in sistemul educational romanesc cat si in sistemele educationale ale

8 RADU, 1., EZECHIL, L., Pedagogie. Fundamente teoretice, V&I Integral, Bucuresti,
2002, p.83

7 SASARMAN, 1., BREAZ, M., LOBONT, G., Elemente de management educational,
Mediamira, Cluj-Napoca, 1999, p. 180

8 Ordinul Ministerului Educatiei si Cercetdri nr 3533 din 08.04.2002, cu privire la
Metodologia de acreditare a programelor de formare continua a personalului din
Invataméntul preuniversitar, p. 1

?ibid., p7

" CHIS, V., Dezvoltarea parteneriatului in formarea profesorilor pentru educatia
integratd in IONESCU, M., RADU, I., SALADE, D., (coord.) Dezbateri de didactica
aplicata, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 1997, p. 222
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comunitatii europene, printre prioritatile!' acestuia din urma, enumeram:
mobilitatea, aprofundarea limbilor moderne, realizarea unor parteneriate sociale,
achizitionarea de noi competente, apropierea intre unititile de Invatamant si
unitatile economice, investitia in ceea ce priveste resursele umane.

Perfectionarea prin definitivare in invatiméant si acordarea gradelor
didactice II si I constituie deocamdata cea mai substantiala forma de pregatire
continua. La religie, tematica pentru definitivare in invatamant si gradul Il este
identica cu cea de la titularizare, fiind alcatuita de Facultatea de Teologie din
Bucuresti, aprobata de catre Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Roméane (12-13
martie 2002) si de catre Ministerul Educatiei si Cercetarii'?. Sfantul Sinod al
Bisericii Ortodoxe Romane a hotarat ca metodologia de aplicare a conditiilor de
ocupare a gradelor profesionale de catre personalul clerical sa se faca prin
asimilare cu personalul din invatamantul preuniversitar's.

1. Definitivarea in invatamant

Definitivarea in invatamant se obtine pe baza unei inspectii scolare
speciale si a unui examen conform reglementarilor in vigoare'. Cadrul didactic
trebuie sa aiba un stagiu de cel putin doi ani la catedra de la absolvirea diplomei
de licenta. Personalul didactic se poate prezenta la acest examen in trei sesiuni,
in cel mult cinci ani de la expirarea stagiului de doi ani'®. Probele examenului de
definitivare la religie constau in inspectia speciala si probe scrise si orale la
urmatoarele discipline:

- religie ortodoxa si metodica predarii religiei — scris
- religie ortodoxa si metodica predarii religiei — oral
- pedagogie si elemente de psihologie scolara — scris

Tematica pentru specialitate si metodica specialitatii la religie este
comuna tuturor centrelor de perfectionare, aprobata de minister, tematica la
pedagogie si psihologie scolara este propusa de catre centrele de perfectionare.
Pentru informare prezentam Tematica'® de pedagogie si psihologie scolard
propusa de Departamentul de pregatire a personalului didactic al Universitatii
Babes-Bolyai din Cluj-Napoca, comuna tuturor specialitatilor.

1. Psihologie educationala: obiectul si rolul psihologiei educationale;
invatarea; varstele scolare, descrierea si repere psihogenetice, personalitate si
dimensiuni psihologice; modalitati de investigare a personalitatii; aspecte
psihosociale in educatie, comunicarea in context scolar.

2. Pedagogie generald. educatia, sistemul stiintelor despre educatie;
didactica - teorie a instruirii; procesul de invatamant - mod de comunicare
interumand; principiile fundamentale ale didacticii moderne; continutul
invatamantului; metodologia instruirii; mijloace de invatamant; formatii de lucru

' BOUSQUET, A., Education et formation dans I'Union européenne, La documentation
Francaise, Paris, 1998, p. 177

2 Programa de Titularizare si Perfectionare, disciplina RELIGIE, Ordinul MEC nr.
48981/11.11.2002

'S PATRIARHIA ORTODOXA ROMANA, nota 4417 din 21 oct. 2002

" Legea nr. 84/ 1995 art. 68

15 SASARMAN, 1., BREAZ, M., LOBONT, G., Elemente de management educational,
Mediamira, Cluj-Napoca, 1999, p. 187

'8 Ternatica pentru examenul de definitivare in invafamant (psihologie educationald si
pedagogie generald), Departamentul pentru pregatire al personalului didactic, Cluj-
Napoca, 2000
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in instructie si educatie; proiectarea activitatii instructiv-educative; elemente de
docimologie didactica; teoria si metodologia formarii comportamentului moral-
civicc munca educativd In scoald; management educational; inovatia in
invatamant si cercetarea pedagogica.

1. Gradul didactic II

Gradul didactic II se obtine in urma unui stagiu de predare la catedra,
dupa obtinerea definitivatului. Probele de examen constau in doua inspectii
curente si o inspectie speciala si probe orale si scrise'” la urmatoarele discipline:
- religie ortodoxa si metodica predarii religiei cu abordari interdisciplinare si de
creativitate — scris;
- pedagogie si elemente de psihologie scolara — oral.

Tematica'® pentru pedagogie si elemente de psihologie scolara propusa
de Departamentul de pregatire a personalului didactic din Cluj-Napoca cuprinde:

1.Psihologie educationala: obiectul si rolul psihologiei educationale;
invatarea; varstele scolare, descriere si repere psihogenetice; personalitate si
dimensiuni psihologice; modalitati de investigare a personalitatii, aspecte
psihosociale in educatie; comunicarea in context scolar; consilierea scolara.

2.Pedagogie generala. educatia; sistemul stiintelor educatiei; didactica —
teoria instruirii; procesul de invatamant — mod de comunicare interumang;
principiile fundamentale ale didacticii moderne; continutul invatamantului;
metodologia instruirii; mijloace de invatamant; formatii de lucru in instructie si
educatie; proiectarea activitatii instructiv-educative; elemente de docimologie
didactica; teoria si metodologia formarii comportamentului moral-civic; munca
educativa in scoald; management educational; inovatia in invatamant.

2. Gradul didactic I

Gradul didactic I presupune unele conditii de inscriere speciale care
vizeaza desfasurarea unor activitati semnificative pentru manifestarea
competentelor inovator-creatoare in  domeniul metodico-stiintific i
psihopedagogic. Se impune un stagiu de predare efectiva la catedra la cel putin
patru ani de la acordarea gradului didactic Il pana la sustinerea examenului;
calificativul foarte bine obtinut la aprecierile si la inspectiile scolare din ultimii trei
ani Inainte de momentul inscrierii.

Probele de examen in vederea obtinerii gradului I se constituie din:
- inscrierea care se face printr-un colocviu de admitere'®, pe baza unei tematici si
a unei bibliografii aprobate de Minister pentru fiecare specialitate;
- o inspectie speciala, precedata de cel putin doua inspectii curente, esalonate pe
parcursul celor patru ani;
- elaborarea unei lucrari metodico-stiintifice, sub indrumarea unui conducator
stiintific;
- sustinerea lucrarii metodico-stiintifice in fata unei comisii instituite in acest scop

7 ibid., p. 191

8 Tematica pentru examenul de obtinere a gradului didactic Il (psihologie
educationald si pedagogie generald), Departamentul pentru pregatire al personalului
didactic, Cluj-Napoca, 2000

9 MEN, Precizari privind organizarea colocviului de admitere la gradul didactic I, nota
43163 din 7.11.2000
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3. Consideratii asupra gradelor didactice la religie

Sintetizind, se poate afirma ca formarea continua prin parcurgerea
gradelor didactice are ca scop principal imbunatatirea calitatii in educatie. In
practica de zi cu zi observam o superficializare in ceea ce priveste obtinerea
gradelor didactice. Acest lucru incepe cu tematica propusa.

La religie tematica pentru definitivat si gradul I este identica. La alte
discipline existda anumite diferentieri de la un grad la altul in ceea ce priveste
tematica. In vederea obtinerii definitivatului se impune o evaluare a stapanirii
continuturilor disciplinare, precum si a unor elemente esentiale de
psihopedagogie sociala. Gradul II presupune evaluarea wunor activitati
suplimentare care sa faca proba unor competente creatoare in domeniul
psihopedagogic si metodico-stiintific. La gradul didactic I, se cer a fi evaluate mai
multe aspecte?

1. Tema

- importanta teoretica si practic-aplicativa;

- rigurozitatea si precizia delimitarii problemei;

- abordarea unei probleme ridicate de practica scolara sau de cunoasterea unor
fenomene psiho-sociale si educationale.

2. Documentarea stiintifica

- actualitatea informatiilor;

- consemnarea bibliografiei conform normei metodologice.

3. [poteza de lucru

- formularea corecta a ceea ce se urmareste a se demonstra in lucrare in functie
de tipul cercetarii (constatativa, experimentala, operationala etc.).

4. Structura

- caracterul unitar al lucrarii;

- ponderea aspectelor practice;

- proportia partilor lucrarii.

5. Continutul

- fundamentarea teoretica (stiintifica, psihopedagogica, sociologica) a problemei
abordate;

- Incadrarea temei in teoria pedagogica;

- rigurozitatea si valoarea experimentelor si a observatiilor efectuate; prelucrarea
si corelarea datelor;

- evaluarea si compararea rezultatelor initiale si finale;

- legatura organica a lucrarii cu continutul;

- aplicabilitatea rezultatelor lucrarii.

La religie, lucrarile de gradul I sunt putine la nivel de minister, deoarece
profesorii de religie inca nu au avut timpul necesar de parcurgere a stagiului
didactic cerut in vederea inscrierii la gradul I. Totusi se impune o remarca asupra
lucrarilor de gradul I la religie, fie ele si putine. In general temele propuse de catre
candidati si acceptate de comisiile de admitere la grad vizeaza mai mult
elemente de specialitate, acestora lipsindu-le de multe ori partea aplicativa,
experimentala, metodica si catehetica. Reglementdrile in vigoare prevad ca
lucrarile de gradul I sa cuprinda indeosebi teme care vizeaza reforma curriculara,
reforma in evaluarea randamentului scolar, inovarea practicii scolare si
catehetice.

® Anexa 10, la Ordinul MEC nr. 43163 din 7.11.2000
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In redactarea lucrarii se cer a fi prezentate cercetarile personale privind
procesul instructiv-educativ-religios, creativitate in ceea ce priveste metodologia
si procedeele de lucru, experimentarea unor tehnici de lucru cu elevii care au
condus la rezultate calitativ superioare in procesul formarii duhovnicesti al
acestora.

Ca structurd®' lucrarea trebuie sa cuprinda o fundamentare stiintifica (cel
mult 1/3) si o parte aplicativa, experimentald, metodica (aproximativ 2/3 din
intreg). Inspectia de specialitate la disciplina religie vizeaza realizarea planului de
invatamant, a programelor scolare, a obiectivelor cadru specifice si operationale
si “In principal reglarea intregii activitati de invatamant spre realizarea calitativa a
obiectivelor stabilite, prin perfectionarea personalului didactic”®. Constatdm in
practica o obisnuinta de a verifica mai mult, pe perioada inspectiei speciale,
elementele de continut, si veridicitatea acestora. Acest lucru il constatam mai ales
acolo unde cel care face inspectia nu poseda competente necesare unui
metodician.

Cel care efectueaza inspectia trebuie sa observe daca profesorul de
religie are si isi asuma o constiinta misionara, daca raspandeste cu generozitate
invatatura crestind, daca face proba unui profesionalism in conceperea si
operationalizarea obiectivelor educationale specifice religiei, daca “foloseste
inspirat metode si tehnici de predare-invatare, daca stabileste corect tehnicile de
evaluare si notare ... daca face dovada unui etos comunicativ, stimulativ si
tonifiant in clasa, scoala si Biserica”%.

Se impune ca in timpul inspectiei sa aiba loc un schimb de idei, sugestii,
opinii care ar fi un castig atat pentru cel inspectat cat si pentru cel care face
inspectia. Inspectorul va evalua aspectele psihologice, eclesiologice si cognitive
comportamentale ale orei de religie, existenta unor parteneriate intre scoala,
familie si parohie. “A educa, invata Sfantul loan Gura de Aur, inseamna a purta
grija de copii si de tineri in ceea ce priveste curatenia sufleteasca si buna cuviinta,
a-l creste pe copil moral, a avea grija de sufletul lui”?, astfel incat acesta sa devina
un madular viu al Bisericii lui Hristos.

Pana in prezent, formarea continua a profesorilor de religie a fost lasata
pe seama Ministerului Educatiei, a inspectoratelor scolare si a unitatilor scolare.
Consideram acest fapt un mare neajuns. Din perspectiva psihopedagogica,
formarea profesorilor de religie se realizeaza intr-un mod performant prin
programele oferite de catre Institutiile educationale mai sus amintite. Acest tip de
formare este binevenit dar nu suficient. Formarea continua a profesorilor de
religie din perspectiva catehjetica, apologetica, duhovniceasca si misionara nu se
poate face decat in si prin Biserica. Unele confesiuni crestine investesc mult in
acest sens, desigur uneori in scopuri prozelitiste. Este momentul sa concepem si
sa elaboram, pentru profesorii de religie, programe de formare continua,
coordonate si girate de catre Biserica.

idem

2 BREAZ, M., Bazele inspectiei scolare, Eurodidact, Cluj-Napoca, 2002, p. 104

2 CUCOS, C., Educatia religioasi. Repere teoretice si metodice, Polirom, lasi, 1999, p.
300

# FECIORU, D., Idei pedagogice ale Sfantului loan Hrisostom, Tipografia Cartilor
Bisericesti, Bucuresti, 1937, p. 9
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VII. CRONICA FACULTATII

CRONICA FACULTATII iN ANII UNIVERSITARI
2002-2003 si 2003-2004

A. PERSONALUL DIDACTIC
a) Anul universitar 2002-2003

Pr.prof.univ.dr. loan-Vasile Leb
Pr.prof.univ.dr. Alexandru Moraru
Pr.prof.univ.dr. Vasile Stanciu
Pr.prof.univ.dr. Valer Bel
Pr.prof.univ.dr. Stelian Tofana
Pr.conf.univ.dr. Ioan Chirila
Pr.conf.univ.dr. loan Ici jr.
Pr.lect.univ.dr. Dorel Man
Pr.lect.univ.dr. Gheorghe Santa
Pr.lect.univ.dr. loan Bizau
Pr.lect.dr. Corneliu Emeanu
Pr.lect.univ.dr. Vlaicu Patriciu
Lect.univ.dr. loan Toader
Lect.univ.dr. Radu Preda
Pr.Asist.drd Stefan Iloaie
Lect.univ.dr. Ana Baciu
Lect.univ.dr. Annamaria Baciu
Pr.asist.univ.dr. Mircea Oros
Asist.univ.drd. Marcel Muntean
Asist.univ.drd. Claudia-Cosmina Trif
Asist.univ.drd. Ghenescu Marius
Prep.univ.drd. Trifa Razvan Alin
Prep.univ.drd. Mos Grigore

b) Anul universitar 2003-2004
Pr.prof.univ.dr. loan-Vasile Leb
Pr.prof.univ.dr. Alexandru Moraru
Pr.prof.univ.dr. Vasile Stanciu
Pr.prof.univ.dr. Valer Bel
Pr.prof.univ.dr. Stelian Tofana
Pr.conf.univ.dr. Ioan Chirila
Pr.conf.univ.dr. loan Ici jr.
Pr.lect.univ.dr. Dorel Man

* Documentar intocmit de Cosmin Trif si Nicolae Kerekes
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Pr.lect.univ.dr. Gheorghe Santa
Pr.lect.univ.dr. loan Bizau

Pr.lect.dr. Corneliu Erneanu
Pr.lect.univ.dr. Vlaicu Patriciu

Lect.univ.dr. loan Toader
Lect.univ.dr. Radu Preda
Pr.Asist.drd Stefan Illoaie

Lect.univ.dr. Ana Baciu
Lect.univ.dr. Annamaria Baciu
Pr.asist.univ.dr. Mircea Oros

Asist.univ.drd. Marcel Muntean

Asist.univ.drd. Claudia-Cosmina Trif
Asist.univ.drd. Ghenescu Marius
Prep.univ.drd. Trifa Razvan Alin
Prep.univ.drd. Mos Grigore

a. Anul universitar 2002-2003

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Incepand cu Anul universitar 2002 - 2003
Domeniul: Teologie
Specializarea: Teologie Orfodoxd Pastorala
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie

Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

B. DISCIPLINE DE STUDIU

L. Cerinfe pentru obtinerea diplomei de licenta

220,5 credite la disciplinele obligatorii
19,5 credite la disciplinele optionale

30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite
pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)

Promovarea disciplinei £ducatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)

absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
20 de credite, conform anexei 3.

II. Desfasurarea studiilor (in numdr de saptamani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.I [Sem.ll larna | Vara | Restante De iarna | De primavara | De vara
Anull |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt] 2 sapt. 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anulll |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. | 4 sapt| 2 sapt. 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul Ill |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt] 2 sapt. 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul IV |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |2 sapt| 2 sapt. 2 sapt. 1 sapt. -
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IIl. Numarul orelor pe sdptamani la specialitatea

Sem. | Sem. Il
Anul I 23 24
Anul II 23 24
Anul Il 20 22
Anul IV 20 21

1V. Examenul de licenta

W

Continutul examenului de licenta:
a) Examen de baza si de specialitate
b) Sustinerea lucrarii de diploma

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 1141, OP 1143

Sem. 2: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 1242, OP 1244

Sem. 3: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 2145, OP 2146, OP 2147

Sem. 4: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 2264, OP 2265, OP 2242

Sem. 5: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 3164, OP 3152, OP 3153, OP 3110

Sem. 6:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 3264, OP 3265, OP 3266 , OP 3210

Sem. 7:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 4167, OP 4168, OP 4169

Sem. 8: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OP 4261, OP 4262, OP 4270

VI. TABELUL DISCIPLINELOR

Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
Perioada de sustinere a examenului de licenta: 75 - 30 junie

Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite saptamanal | verifi- Confiigio— ciplina
C |S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3[14[5] 6 7 8
Semestrul 1 (Anul I)
Discipline obligatorii 285 |10 |3 |4
OP 1101 |Studiul Vechiului Testament | 4.5 2 |- E
OP 1102 |Studiul Noului Testament I 4.5 2 11]- E
OP 1103 |Istoria Bisericeasca Universala | 4.5 2 |1 C
OP 1104 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane I 4.5 2 |-]- E
OP 1110 |Formare duhovniceasca si misionara si 2 - 1|1 C
practica de cult [
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0 1 2 3 (4|5 6 7
OP 1111 |Muzica bisericeasca si ritual 3 1 | -|1] Vf
OP 1112 |Patrologie si literatura postpatristica | 3 11-]1-]1 C
OP 1117 |Limba greaca biblica si patristica 2.5 - -12] Vf
Discipline optionale 1.5 3|2
OP 1141 |Paleografia roméana si problemele 1.5 1 {1|-] Vf
cercetarii izvoarelor
OP 1143 |Arheologia biblica si geografia Tarii 1.5 2 (-1-] C
Sfinte
Discipline facultative 1.5 1
OP 1163 [Cantare corala 15 | - [1[-] vf
Semestrul 2 (Anul )
Discipline obligatorii 285 104 |4
OP 1201 |Studiul Vechiului Testament II 4.5 2 [1]- E OP 1101
OP 1202 [Studiul Noului Testament II 4.5 2 -1-] E OP 1102
OP 1203 |Istoria Bisericeasca Universala II 4.5 2 | -1- E OP 1103
OP 1204 [Istoria Bisericii Ortodoxe Romane Il 4.5 2 1]-] E OP 1104
OP 1210 |Formare duhovniceasca si misionara si 2 - (11| Vf -
practicade cult 11
OP 1211 |Muzica bisericeasca si ritual II 3 1 [-]1] C OP 1111
OP 1212 |Patrologie si literatura postpatristica II 3 1 |1]-] C OP 1112
OP 1217 |Limba greaca biblica si patristica Il 2.5 -|1-12] C OP 1117
Discipline optionale 1.5 1 [-1]3
OP 1242 |Limba ebraica 1.5 - | -12] E
OP 1244 |Metodologia cercetarii stiintifice 1.5 1 [-]1 C
Discipline facultative 1.5 - [ 1]-
OP 1263 ICéntare corala bisericeasca 1.5 - |1 ]-] Vf
Semestrul 3 (Anul II)
Discipline obligatorii 285 101 )4
OP 2101 |[Studiul Vechiului Testament III 4.5 2 |-1- E OP 1201
OP 2102 [Studiul Noului Testament III 4.5 2 1-1-] E OP 1202
OP 2103 |Istoria Bisericeasca Universala III 4.5 2 |- - E OP 1203
OP 2104 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne III 4.5 2 1-1-] C OP 1204
OP 2110 |Formare duhovniceasca si misionara si 2 - 1-11] C -
practicea de cult IlI
OP 2111 |Muzica bisericeasca si ritual III 3 1 [-[1] Vf | OPI1211
OP 2112 |Patrologie si literatura postpatristica III 3 1 {1]-] C OP 1212
OP 2118 |Limba latina- texte patristice 2.5 - | -12] Vf -
Discipline optionale 1.5 3|12
OP 2145 |Limba greaca - texte patristice 1.5 - | -12] Vf
OP 2146 |Misiunea externa I 1.5 1 |1 ]-] Vf
OP 2147 |Notiuni de istoria filosofiei si filosofie 1.5 21-1-| C
crestina I
Discipline facultative 1.5 - [ 1]-
OP 2163 ICéntare corala bisericeasca-dirijat coral 1.5 - |1 -] Vf
Semestrul 4 (Anul II)
Discipline obligatorii 27 10|12 |4
OP 2201 |Studiul Vechiului Testament IV 4 2 [ 1]- E OP 2101
OP 2202 [Studiul Noului Testament IV 4 2 |1]-| E OP 2102
OP 2203 |Istoria Bisericeasca Universala IV 4 2 | -1- E OP 2103
OP 2204 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne IV 4 2 |-1- E OP 2104
OP 2210 |Formare duhovniceasca si misionara si 2 - -1 C -
practica de cult IV
OP 2211 |Muzica bisericeasca si ritual IV 3 1 (-]1] C OP 2111
OP 2212 |Patrologie si literatura postpatristica 3 1|-]-] C OP 2112
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0 1 2 3 14(5] 6 7
OP 2218 |Limba latina- texte patristice 3 - | -12| Vf | OP2118
Discipline optionale 3 3 [1]2
OP 2264 |Strategie si cercetare misionara 1.5 1{1]-] OP
2146
OP 2265 |Viata in Hristos si provocarile 1.5 2 |- OP
secularizarii 2147
OP 2242 |Limba ebraica 1.5 - |-12| OP
1242
Discipline facultative 1.5 - | 1]-
OP 2263 |Cantare corala bisericeasca 1.5 - [ 1]-] Vf
OP 3265 |Notiuni de teologie biblica 1.5 21-1-| C
neotestamentara
OP 3266 |Valori ale culturii si civilizatiei roméanesti | 1.5 2 | -]-] Ex
OP 3210 [Formare duhovniceasca si misionara si 1.5 - 1]1] C
practica de cult
Discipline facultative 1.5 - | 1]-
OP 3263 [Cantare corald bisericeasca 1.5 - |1 ]-] Vf
Semestrul 5 (Anul II)
Discipline obligatorii 27 12131
OP 3105 |Teologie fundamentala si dogmatica I 4.5 2(-1-] E OP 2201,
OP 2202,
OP 2203
OP 3114 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa I 4.5 2| -|- E OP 2201,
OP 2202
OP 3107 |[Istoria si filosofia religiilor I 3 21-1-|] C OP 2203
OP 3108 |Catehetica | 4 1 |1]-] C OP 2203
OP 3109 [Misiologie si ecumenism | 4 2 (-1-] E OP 2201,
OP 2202,
OP 2203
OP 3156 |Istoria si spiritualitatea Bizanaului 2 1 [-]-] C -
OP 3111 [Muzica bisericeasca si ritual V 2 - [ 1[1] Vf | OP2211
OP 3113 |Teologie Liturgica I 3 2 (1]-] C OP 2203,
OP 2211
Discipline optionale 3 8 | - -
OP 3164 |Exegeza Evangheliei dupa loan 1.5 2 |1-1- E OP 2203
OP 3152 |Probleme fundamentale ale IBU 1.5 21-1-| C
(incercari de unire intre Rasarit si Apus
in sec. XI-XVI)
OP 3110 |[Formare duhovniceasca si misionara si 1.5 2 (-1-] C
practica de cult
OP 3153 [Notiuni de Qumramnologie 1.5 2 1-1-1 C
Discipline facultative 1.5 -1 -
OP 3163 [Cantare corala bisericeasca 1.5 1]-| Vf
Semestrul 6 (Anul 1)
Discipline obligatorii 27 |11]6]1
OP 3205 |[Teologie fundamentala si dogmatica Il 4 21-1-] E OP 3105
OP 3214 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa Il 4 2 1-1-] C OP 3106
OP 3207 |[Istoria si filosofia religiilor II 3 1]-1- C OP 3107
OP 3209 [Misiologie si ecumenism Il 4 1 [1]-] C OP 3109
OP 3256 |Istoria si spiritualitatea Bizantului 2 1 [1]-] Vf -
OP 3211 [Muzica bisericeasca si ritual VI 2 - [ 11 E OP 3111
OP 3213 [Teologie Liturgica II 3 2 |1]-| C OP 3113
OP 3214 |Omiletica I 3 1 |1|-] E -
OP 3216 |Drept bisericesc si administratie I 2 1 [1]- E OP 3116
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0 1 2 3(4|5| 6 7
Discipline optionale 3 6 [1]1
OP 3264 |Exegeza filonieine ale literaturii 1.5 2 (-1-| C
Vechiului Testament
OP 3265 |Notiuni de teologie biblica 1.5 2 (-1-| C
neotestamentara
OP 3266 |Valori ale culturii si civilizatiei romanesti | 1.5 2 |-|-] Ex
OP 3210 |Formare duhovniceasca si misionara si 1.5 - (11 C
practica de cult
Discipline facultative 1.5 - |1 ]-
OP 3263 [Cantare corala bisericeasca 1.5 - 1] -] v
Semestrul 7 (Anul IV)
Discipline obligatorii 27 [27]3]|1
OP 4105 |Teologie fundamentala si dogmatica Il 4 21-1-1 C OP 3205
OP 4106 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa IlI 4 2 1-1- E OP 3206
OP 4107 |Istoria si filosofia religiilor I 3 2 - E OP 3207
OP 4109 |Misiologie si ecumenism Il 4 2 1-1-] C OP 3209
OP 4113 |Teologie Liturgica III 3 2 |1]-] C OP 3213
OP 4114 |Omiletica II 3 1|-]1] C OP 3214
OP 4115 |Pastorala I 3 1 |1]-] C OP 3213
OP 4116 |Drept bisericesc si administratie 3 2(1(-| C OP 3216
parohiala III
Discipline optionale 3 6 | -]-
OP 4167 |[Istoricitatea persoanei lui lisus Hristos 1.5 2 |-|- E OP 3206
OP 4168 |Literatura ortodoxa in sec. XV-XVI 1.5 21-1-] C -
OP 4169 |Infiintarea corului bisericesc 1.5 21-1-] C -
Discipline facultative 1.5 - |1 ]-
OP 4163 [Cantare corala 15 | - [1]-] vr
Semestrul 8 (Anul IV)
Discipline obligatorii 27 181315
OP 4205 |Teologie fundamentala si dogmatica IV 4 21-|-|1 E OP 4105
OP 4206 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa IV 3 1 |-|-] C OP 4106
OP 4207 |Istoria si filosofia religiilor IV 3 2 (1|-| E -
OP 4209 |Misiologie si ecumenism IV 4 1 (1]-] C OP 4109
OP 4213 |Teologie Liturgica IV 4 11-12] C OP 4113
OP 4214 |Omiletica Ill-practica 3 -1 -]12] C OP 4114
OP 4215 |Pastorala Il 3 - |-|1]| E OP 4115
OP 4216 |Drept bisericesc si administratie 3 1{1]-| C OP 4116
parohiala IV
Discipline opaionale 3 6 | -]-
OP 4270 |Exegeza la Profet-Isaia 1.5 2|1-|-| E OP 2203
OP 4261 |Crestinismul si marile religii ale lumii 1.5 2 1-|1-1 C OP 4107
OP 4262 |Viatain Hristos si provocarile 1.5 2(-1-| C
secularizarii
C. Disciplinele examenului de licenta
Cod Discipline Credite
OP 5005 |Examen de baza si de specialitate 15
OP 5066 |Sustinerea lucrarii de licenta 15
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UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

Incepand cu Anul universitar 2002 - 2003

Domeniul: Teologie

Specializarea: Teologie Ortodoxd Didactica - Asistenta Sociala
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie - Asistenta Sociald
Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

I Cerinte pentru obfinerea diplomei de licenta

113 credite la disciplinele obligatorii
7 credite la disciplinele optionale
30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite
pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)
Promovarea disciplinei Educatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invataméant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
20 de credite, conform anexei 3.

II. Desfdsurarea studiilor (in numdr de saptamani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.I [Sem.lII larna | Vara | Restante De iarna | De primavara | De vara
Anull |[14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt] 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anulll |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt.|4 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul Il |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |4 sapt] 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul IV | 14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. | 2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. -

Ill. Numarul orelor pe saptamani la specialitatea

Sem. I Sem. Il
Anul I 15 16
Anul Il 18 15
Anul 11l 12 11
Anul IV 12 11

1V. Examenul de licenta

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 75 - 30 junie
4. Continutul examenului de licenta:
a) Examen de baza si de specialitate
b) Sustinerea lucrarii de diploma

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 1117,0L 1143
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Sem. 2: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 1217, 0L 1244

Sem. 3: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 2118, OL 2148, OL 2147

Sem. 4: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 2218, OL 2249, OL 2250, OL 2251

Sem. 5:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 3150, OL 3152, OL 3153

Sem. 6: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 3253, OL 3254, OL 3255

Sem. 7: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 4160, OL 4158, OL 4159

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Incepand cu Anul universitar 2002 - 2003
Domeniul: 7eologie

Specializarea: Teologie Ortodoxa Didactica - Limba si literature roméana
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie - Filologie

Durata studiilor: 8 semestre
Forma de invatamant: zi

1 Cerinte pentru obtinerea diplomeij de licenta

113 credite la disciplinele obligatorii
7 credite la disciplinele optionale

30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite

pentru lucrarea de licenta)

10 credite pentru o limba straina (4 semestre)
Promovarea disciplinei Educatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza

20 de credite, conform anexei 3.

II. Desfasurarea studiilor (in numdr de saptaméni)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.1 |Sem.lI larna | Vara | Restante De jarna |De primavara | De vara
Anull |14sapt. | 14 sapt. | 4sapt. |4 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anulll |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |4 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
AnulIll |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt] 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul IV | 14sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. | 2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. -
Ill. Numarul orelor pe saptamani la specialitatea
Sem. I Sem. I
Anul I 15 16
Anul II 18 15
Anul III 12 11
Anul IV 12 11
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IV. Examenul de licenta

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 75 - 30 iunie
4. Continutul examenului de licenta:
a) Examen de baza si de specialitate
b) Sustinerea lucrarii de diploma

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 1117,0L 1143

Sem. 2: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 1217, OL 1244

Sem. 3: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 2118, 0L 2148, OL 2147

Sem. 4: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 2218, OL 2249, OL 2251, OL 2250

Sem. 5: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 3150, OL 3152, OL 3153

Sem. 6: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 3253, OL 3254, OL 3255

Sem. 7:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 4160, OL 4158, OL 4159

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

incepand cu Anul universitar 2002 - 2003

Domeniul: Teologie

Specializarea: Teologie Ortodoxd Didacticd - Limba si literature straind
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie - Filologie

Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

I Cerinte pentru obtinerea diplomei de licenta

113 credite la disciplinele obligatorii
7 credite la disciplinele optionale
30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite
pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)
Promovarea disciplinei Educatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
20 de credite, conform anexei 3.
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II. Desfasurarea studiilor (in numar de saptaméni)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica
Sem.I |Sem. Il larna | Vara | Restante

Vacanta

De iarna

De primavara

De vara

Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4 sapt| 2 sapt.

2 sapt.

1 sapt.

11 sapt.

Anulll |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt| 2 sapt.

2 sapt.

1 sapt.

11 sapt.

Anul Ill |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |4 sapt| 2 sapt.

2 sapt.

1 sapt.

Anul IV | 14sapt. | 14 sapt. | 4 sapt.| 2 sapt] 2 sapt.

2 sapt.

1 sapt.

11 sapt.

1II. Numadrul orelor pe saptimani la specialitatea

Sem. | Sem. II

Anul 15 16

Anul II 18 15

Anul I1I 12 1

Anul IV 12 1

1V. Examenul de licentd

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 15 - 30 iunie

4. Continutul examenului de licenta:
a) Examen de baza si de specialitate
b) Sustinerea lucrarii de diploma

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 1117,0L 1143

Sem. 2: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 1217, OL 1244

Sem. 3: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 2118, 0L 2148, OL 2147

Sem. 4: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 2218, OL 2249, OL 2251, OL 2250

Sem. 5: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 3150, 0L 3152, OL 3153

Sem. 6: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 3253, OL 3254, OL 3255

Sem. 7:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OL 4160, OL 4158, OL 4159

VI. TABELUL DISCIPLINELOR

Nr.ore | Felul
saptamanal| verifi-

Cod Discipline Credite| C

S

L | carii

Conditionari

Cuce
dis-
ciplina
poate fi
inlocuita

0 1 2 3

8

Semestrul 1 (Anul [)

Discipline obligatorii 14 6

OL 1101 |Studiul Vechiului Testament I 4 2

OL 1102 |Studiul Noului Testament I 4 2

318




0 1 2 314[5] 6 7 8
OL 1103 |Istoria Bisericeasca Universala | 4 2 1-]1-1 C
OL 1110 |Formare duhovniceasca si misionara 1 - | 1| -] Vf
si practica de cult |
OL 1111 |Muzica bisericeasca si ritual 1 - |1 ]-] Vf
Discipline optionale 1 2 [ -2
OL 1117 |Limba greaca biblica si patristica I 1 - -12] Vf
OL 1143 |Arheologia biblica si geografia Tarii 1 21-1-] C
Sfinte
Discipline facultative 1,5 - |1 ]-
OL 1163 |Cantare corala bisericeasca 1,5 1]-| Vf
Semestrul 2 (Anul I)
Discipline obligatorii 14 8 12]-
OL 1201 |Studiul Vechiului Testament II 3 2 11]- OP 1101
OL 1202 |Studiul Noului Testament II 3 2 |-1- OP 1102
OL 1203 |Istoria Bisericeasca Universala I 3 2 | -1- OP 1103
OL 1204 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romaéne Il 3 2 ]-]- OP 1104
OL 1210 |Formare duhovniceasca si misionara 2 -1 - -
si practica de cult II
Discipline optionale 1 2 [ -2
OL 1217 |Limba greaca biblica si patristica Il 1 - | -12] Vf
OL 1244 |Metodologia cercetarii stiintifice 1 21-]1-]1 C
Discipline facultative 1,5 -
OL 1263 [Cantare corald bisericeasca 1,5 - - | Vf
Semestrul 3 (Anul Il)
Discipline obligatorii 14 8 14]|-
OL 2101 |Studiul Vechiului Testament III 3 21-]1-]1 C
OL 2102 |Studiul Noului Testament III 4 2 1]-] C
OL 2103 |Istoria Bisericeasca Universala III 3 2 [1]- E
OL 2104 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane III 3 2 11]-] C
OL 2111 |Muzica bisericeasca si ritual III 1 -1 ]-] Vf OP 1211
Discipline optionale 1 3 [1]2
OL 2118 |Limba latina patristica 1 - |- ]2 Vf
OL 2148 |Viaaa lui Hristos si provocarile 1 1|1|-] C OP 1202
secularizarii
OL 2147 |Notiuni de istoria filosofiei si filosofie 1 21-|-| C
crestina |
Discipline facultative 1
OL 2163 [Cantare corala bisericeasca 1 - [ 1]-] Vf
Semestrul 4 (Anul I)
Discipline obligatorii 14 6 [3]-
OL 2201 |Studiul Vechiului Testament IV 4 2 |1]-] E OL 2101
OL 2202 |Studiul Noului Testament IV 4 2 |-1- E OL 2102
OL 2204 |Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne IV 4 2 | -1- E OL 2105
OL 2210 |Formare duhovniceasca si misionara 1 -|1)-] C -
si practica de cult IV
OL 2211 |Muzica bisericeasca si ritual IV 1 -[1]-]1 C OL 2111
Discipline optionale 1 5 [1]2
OL 2218 |Limba latina patristica 1 - -12] C -
OL 2249 [Strategie si cercetare misionara 1 1 {1]-] C OP 2146
OL 2250 |Legislatia privind ocrotirea copilului in 1 2| - C |Optional
Romania valabil pentru
sectia
Asistenta
Sociala
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0 1 2 3 6 7
OL 2251 |Teologie si cultura la Sfintii Parinti 1 C |Optional
valabil pentru
sectia Litere-
Romana si
Litere-Lb.
straine
Discipline facultative 1 - C
OL 2263 |Céntare corala bisericeasca 1 - \%i
Semestrul 5 (Anul IIl)
Discipline obligatorii 14 7
OL 3105 |Teologie fundamentala si dogmatica I 3 2 C OL 2201,
OL 2202,
OL 2203
OL 3106 [Morala crestina si spiritualitate 3 2 C OL 2201,
ortodoxa | OL 2202
OL 3108 |Catehetica 3 2 C OL 2203
OL 3109 |Misiologie si ecumenism | 3 1 E OL 4109
OL 3110 [Formare duhovniceasca si misionara 2 - A%
si practica de cult V
Discipline optionale 1 6 OL 2203
OL 3150 |Literatura patristica si postpatristica 1 2 C OL 2203
OL 3152 |Probleme fundamentale ale IBU 1 2 C
(incercari de unire intre Rasarit si
Apus in sec. XI-XVI)
OL 3153 |Istoria artei crestine 1 2 C
eclesiale/Nursingul comunitar
Discipline facultative 1 -
OL 3163 [Cantare corala bisericeasca 1 - VI
Semestrul 6 (Anul Ill)
Discipline obligatorii 14 | 6
OL 3205 |Teologie fundamentala si dogmatica Il 4 2 E OL 3105
OL 3206 |[Morala crestina si spiritualitate 4 2 E OL 3106
ortodoxa Il
OL 3207 |Istoria si filosofia religiilor 1I 4 2 C OL 3107
OL 3210 |Formare duhovniceasca si misionara 2 - C
si practica de cult VI
Discipline optionale 1 6
OL 3253 |Istoria artei crestine 1 2 C OL 3153
eclesiale/Nursingul comunitar
OL 3254 |Exegeza Evangheliei dupa loan 1 2 C OL 2202
OL 3255 |Teologie simbolica comparata 1 2 C
Discipline facultative 1 -
OL 3263 |Cér1tare corala bisericeasca 1 - Vf
Semestrul 7 (Anul IV)
Discipline obligatorii 14 8
OL 4105 |Teologie fundamentala si dogmatica III 4 2 C OL 3205
OL 4106 |Morala crestina si spiritualitate 4 2 C OL 3206
ortodoxa Il
OL 4107 |Istoria si filosofia religiilor III 3 2 E OL 3207
OL 4109 |Misiologie si ecumenism Il 3 2 C OL 2203
Discipline optionale 1 6
OL 4160 |Notiuni de qumranologie 1 2 C OL 3206
OL 4158 |Istoricitatea persoanei lui lisus Hristos 1 2 C -
OL 4159 |Teologie si cultura 1 2 C -
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0 1 | 2 | 3 | 4 ‘ 5 | 6 | 7 8
Semestrul 8 (Anul IV)
Discipline obligatorii 15 |16 [3]-
OL 4205 |Teologie fundamentald si dogmatica IV 6 2 [1]- E OL 4105
OL 4206 |Morala crestina si spiritualitate 5 2 (1]- E OL 4106
ortodoxa IV
OL 4207 |Istoria si filosofia religiilor IV 4 2 11]-] E -
C. Disciplinele examenului de licenfa
Cod Discipline Credite
OP 5005 |Examen de baza si de specialitate 15
OP 5066 |Sustinerea lucrarii de licenta 15

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

Incepand cu Anul universitar 2002 - 2003

Domeniul: 7eologie

Specializarea: Teologie Ortodoxd Didactica - Conservare si restaurare
Patrimoniu Cultural

Titlul absolventului: Licentiat in Teologie — Arte plastice

Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

I Cerinte pentru obtinerea diplomei de licentd

222,5 credite la disciplinele obligatorii
17,5 credite la disciplinele optionale
30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite
pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)
Promovarea disciplinei Educatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invataméant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
20 de credite, conform anexei 3.

Il. Desfdsurarea studiilor (in numadr de saptamani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.[ [Sem.llI larna | Vara | Restante De iarnd | De primavara | De vara
Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt] 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anulll |14sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul Il |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt.|4 sapt] 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. 11 sapt.
Anul IV |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt.| 2 sapt] 2 sapt. - 2 sapt. 1 sapt. -

Ill. Numarul orelor pe saptamani la specialitatea

Sem. I Sem. II
Anul I 27 28
Anul Il 28 27
Anul 11l 24 24
Anul IV 24 21
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1V. Examenul de licen{a

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sgpt. din sem. 8

3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 75 - 30 iunie

4. Continutul examenului de licenta:
a) Examen de baza si de specialitate
b) Sustinerea lucrarii de diploma

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
0OC 1134, 0C 1136
Sem. 2: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OC 1234, OC 1235
Sem. 3:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
0OC 2134, OC 2136
Sem. 4: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:

0)

C 2234, OC 2274, OC 2273

Semn. 5:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:

0]

C 3134, OC 3253, OC 3136

Sem. 6: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:

0]

C 3224, OC 3236

Sem. 7:Se alege o disciplina dintre urmatoarele:

0]

C 4136, OC 4146

Sem. 8: Se alege o disciplina dintre urmatoarele:
OC 4236, OC 4266

VI. TABELUL DISCIPLINELOR

Nr.ore | Felul Cuce
saptamanal| verifi- dis-
Cod Discipline Credite| ¢ | S |L | cari | Conditionari | ciplina
poate fi
inlocuita
0 1 2 3/4|5| 6 7 8

Semestrul 1 (Anul )
Discipline obligatorii 145 | 6 |4 -

OC 1101 |Studiul Vechiului Testament | 4 2 1-1- E

OC 1102 |Studiul Noului Testament [ 4 2 [1]- C

OC 1103 |Istoria Bisericeasca Universala I 4 2 |1 C

OC 1117 |Limba greaca 2.5 - | 2]-] Vf
Discipline obligatorii B 13 6 123

OC 1121 |Istoria artei romanesti si universale | 4 2 |- |- Vf

OC 1122 [Studiul desenului (pentru restaurare) I 4 1 [-12| Vf

OC 1123 [Studiul culorii (pentru restaurare) | 4 2 |2|-| Vf

OC 1124 |Compozitie | 1 1 | -[1] Vf
Discipline optionale 2.5 1 [-1(3

OC 1134 |Elemente de studiul formei 2.5 - 2| Vf

0OC 1136 |Tehnologii de specialitate II (Studiul 2.5 1]-1]1] Vf

tehnicilor vechi si traditionale)
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0|

1

Semestrul 2 (Anul I)

Discipline obligatorii A

._.
.
3

0OC 1201

Studiul Vechiului Testament I

0OC 1101

OC 1202

Studiul Noului Testament Il

0OC 1102

OC 1203

Istoria Bisericeasca Universala Il

0C 1103

0OC 1204

Istoria Bisericii Ortodoxe Romane Il

0C 1104

OC 1241

Paleografia slavo-romana

[ellzlellzle!]

Discipline obligatorii B

W

OC 1221

Istoria artei romanesti si universale Il

0OC 1222

Studiul desenului (pentru restaurare) Il

N

OC 1223

Studiul culorii (pentru restaurare) 11

OC 3124

Compozitie I

Q|mm|m

Discipline o

tionale

— =N =N = (NN (NN ©

0OC 1234

Elemente de studiul formei

0OC 1235

Metodica predarii desenului si
practica pedagogica

N(N|N — | DN

—_—

—|nofeo| =]

[ell@]

Semestrul 3 (Anul Il)

Discipline obligatorii A

—_—
I

OC 2101

Studiul Vechiului Testament III

OC 1201

OC 2102

Studiul Noului Testament III

OC 1202

OC 2103

Istoria Bisericeasca Universala Il

OC 1203

OC 2104

Istoria Bisericii Ortodoxe Romane III

N|IN[N N[00

OC 1204

OC 2118

Limba latina

[N} NN IV NN §J0 )

Slmm|alm

Discipline obligatorii B

—
—

w1

OC 2121

Istoria artei romanesti si universale III

OC 2122

Studiul desenului (pentru restaurare) 11l

0OC 2123

Studiul culorii (pentru restaurare) 11l

OC 2124

Compozitie III

— (o= oo

als|m|S

Discipline o,

tionale

OC 2134

Elemente de studiul formei Il

-

OC 2136

Tehnologii aplicate II (Sisteme de
investigatii ale operei de arta)

N[N [ = [0 | Q0|

po o[ ===

sls

Semestrul 4 (Anul I)

Discipline obligatorii A

—
(=)

OL 2201

Studiul Vechiului Testament IV

OC 2101

OL 2202

Studiul Noului Testament IV

OC 2102

OL 2204

Istoria Bisericii Ortodoxe Romane IV

W (W

aQ|ma

OC 2104

Discipline obligatorii B

—
o]

i

OC 2221

Istoria artei romanesti si universale IV

OC 2222

Studiul desenului (pentru restaurare) IV

OC 2223

Studiul culorii (pentru restaurare) IV

OC 2224

Compozitie IV

— = |

OC 2225

Teoria generala a restaurarii |

OC 2228

Notiuni de fizica (aplicate)

OC 2229

Notiuni de biologie (aplicate)

—= (N[ = = I N (O[NNI N[O

m|m|m| S| m | m|m

Discipline o

tionale

OC 2234

Elemente de studiul formei IV

OC 2274

Istoria artei roméanesti

0OC 2273

Tehnologii aplicate II (Sisteme de
investigatii ale operei de arta)

NININ[(N|IN[(N | =W w|w

N no|o|— =]

alg|la

Semestrul 5 (Anul lll)

Discipline obligatorii A

OC 3105

Teologie fundamentala si dogmatica I

0OC 2201, OC
2202, OC 2203
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0 1 2 3 5| 6 7
OC 3106 Morala crestina 3 1 - C OC 2201,
OC 2202
0OC 3114 Spiritualitate ortodoxa 3 1 -
0C 3107 Istoria si filosofia religiilor 1 3 2 -| E 0OC 2203
OC 3113 Elemente de liturgica si iconografie 2 1 - C 0OC 2203
bisericeasca
Discipline obligatorii B 14 9 3
OC 3123 Studiul culorii (pentru restaurare) V 3 2 1| Vf
OC 3125 |Teoria generala a restaurarii Il 3 2 -| E
OC 3130 Notiuni de chimie (aplicate) 2 1 1 C
0OC 3131 Etiopatogenia operei de arta 3 2 - E
0OC 3224  |Compozitie V 3 2 1| Vf
Discipline optionale 2 - 6
OC3134  |Elemente de studiul formei V 2 - 2| Vf
OC 3253 Istoria artei romanesti 2 - 2] C
OC 3136 |Tehnologii aplicate IIl (Metodologia 2 - 2| Vf
interventiei asupra operei de arta;
materiale tehnologii)
Semestrul 6 (Anul Il[)
Discipline obligatorii A 14 8 -
OC 3205 |Teologie fundamentala si dogmatica Il 3 2 -| E OC 3105
OC 3206 Morala crestina 3 1 -| E OC 3106
OC 3214 Spiritualitate ortodoxa 3 1 -
0OC 3207 Istoria si filosofia religiilor Il 3 2 -1 C OC 3107
0OC 3213 Elemente de liturgica si iconografie 2 2 - C
bisericeasca
Discipline obligatorii B 14 |10 1
OC 3223 Studiul culorii (pentru restaurare) VI 3 2 - E
0OC 3225  |Teoria generala a restaurarii Il 3 2 -| E
0OC 3226  |Iconografia artei crestine 2 2 -| E
OC 3227 Documentatie de restaurare 2 2 -1 C
0OC 3231 Etiopatogenia operei de arta 2 1 - E
0OC 3224  |Compozitie VI 2 1 1 E
Discipline optionale 2 1 2
0OC 3224  |Comporzitie I (Constructia corpului 2 1 -
uman si antropologic artistica)
0C 3236 |Tehnologii aplicate( Metodologia 2 - 2| C
interventiei asupra operei de arta;
materiale si tehnologii)
Semestrul 7 (Anul V)
Discipline obligatorii A 9 4 -
OC 4105 |Teologie fundamentald si dogmatica Ill 3 2 - E OC 3205
OC 4114 |Spiritualitate ortodoxa 3 1 -
OC 4106 |Morala crestina 3 1 -| E OC 3206
Discipline obligatorii B 19 |10 5
0OC 4223 |[Studiul culorii 3 1 1] C
OC 4125 |Teoria generala a restaurarii 3 1 1 E
OC 4127 |Documentatie de restaurare 2 1 -| C
OC 4130 |Notiuni de chimie aplicate 2 1 1] C
OC 4131 |Etiopatogenia operei de arta 2 2 - C
0OC 4132 |Fotografie si videogrametrie 2 - 1] C
OC 4133 |Estetica 3 2 -1 C
0OC 4224 |Compozitie 2 2 1| C
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L 2 [3|4]5] 6 7 8
Discipline optionale 2 -1 -4
OC 4146 | Istoricitatea persoanei lui lisus Hristos 2 - | -12] Vf
0OC 4136 |Tehnologii aplicate V 2 - | -12] vf
Semestrul 8 (Anul IV)
Discipline obligatorii A 6.5 3 [1]-
0OC 4205 |Teologie fundamentala si dogmatica IV 3.5 2 [1]- E 0OC 4105
0OC 4214 |Spiritualitate ortodoxa 3 1|-]-| C
Discipline obligatorii B 21 8 [3]3
0OC 4225 |Teoria generala a restaurarii 5 2 |-|-] E
OC 4230 |Notiuni de chimie (aplicate) 4 1]-11 E
OC 4232 |Fotografie si videogrametrie 4 1 |1|-] E
OC 4233 |Estetica 5 2 1-]-] E
0OC 4224 |Compozitie 3 2 |12|2]| E
Discipline optionale 2.5 -1 -14
OC 4266 | Crestinismul si marile religii ale lumii | 2.5 - | -12] Vf
0OC 4236 |Tehnologii aplicate VI 2.5 - 12| Vf
C. Disciplinele examenului de licenta
Cod Discipline Credite
OP 5005 |Examen de baza si de specialitate 15
OP 5066 |Sustinerea lucrarii de licenta 15
UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Valabil pentru anul universitar 2002-2003
Profilul: Teologie
Specializarea de masterat: Teologie Istorici-practica
Durata studiilor: 2 semestre
Forma de invatamant. zi
L. Cerinte pentru obtinerea diplomei de master
75 de credite, din care 15 credite pentru disertatie
II. Desfasurarea activitdtilor (in numdr de saptdmani):
Activitati didactice Sesiuni de Definitivarea | Sustinerea Vacante
examene disertatiei disertatiei
Sem. | Sem. II larna Vara Craciun | larna Pasti
14 sapt. | 14sapt. | 3sapt. | 3sapt. 2 sapt. 25-30 iunie 2 sapt. 1sapt. | 1sapt.

1ll. Numadrul orelor pe saptaméani

Sem. |

Sem. II

14
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1V. Tabelul disciplinelor

Nr. ore/ Observatii
Cod Discipline Credite |saptamana| Felul
verificarii
C|S|L
0 1 2 31415 6 7
Semestrul
OMS 5103 5112 |Biserica in timpul persecutiilor . 12 4117 - E
Teologie patristica ( francezi)
OMS 5104  |Biserica Ortodoxa Romana in sec. al 6 20171 - E
XVIl-lea
OMS 5156  |Spiritualitate bizantina 6 2 1] - C
OMS 5211  [Muzica bizantina ritual si istorie 6 2 [ 1] - \4
Semestrul Il
OMS 5218  |Ciril Lucaris- Dialog intercultural 8 3110 - E
OMS 5224 |[De I Ecriture a la prédication narrative 7 2 (11 - E
(franceza)
OMS 5206 [Istoria muzicii Bizantine si notiuni de 8 3|11~ C
ritual
OMS 5225  |Liturghie si Spiritualitate la Nicolae 7 2117 - C
Cabasila
UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Valabil pentru anul universitar 2002-2003
Profilul: 7eologie
Specializarea de masterat: Teologie Sistematia-Biblicd
Durata studiilor: 2 semestre
Forma de invatamant. zi
1. Cerinte pentru obtinerea diplomei de master
75 de credite, din care 15 credite pentru disertatie
Il Desfasurarea activitdtilor (in numdr de saptiméani):
Activitati didactice Sesiuni de Definitivarea | Sustinerea Vacante
examene disertatiei disertatiei
Sem. | Sem. Il larna Vara Craciun | larna Pasti
14 sapt. | 14sapt. | 3sapt. | 3 sapt. 2 sapt. 25-30 iunie 2 sapt. 1 sapt. | 1 sapt.
M. Numarul orelor pe saptamani
Sem. | Sem. I
14 14
1V. Tabelul disciplinelor
Nr. ore/ Observatii
Cod Discipline Credite |saptamana F.elu} "
verificarii
C|S|L
0 1 2 314(5 6 7
Semestrul [
OMS 5105 |[Teologia icoanei in gandirea patristica si 8 2011 - E
in teologia ortodoxa si romano-catolica
contemporana
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0 1 2

OMS 5101  |Antropologie biblica iudaica. Exegeza 8
ebraica si crestina (franceza)

OMS 5142 |Limba Ebraica biblica 7

OMS 5106 |Morala crestina si problemele lumii 7
contemporane

Semestrul Il

OMS 5202  |Teologia Noului Testament (francezi) 8

OMS 5209 |Misiunea bisericii in epoca patristica si 7
contemporana din perspectiva ortodoxa

OMS 5207 |Credinta si marile religii in sec. XX 7

OMS 5217  |Limba greaca 7

UNIVERSITY "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTY OF ORTHODOX THEOLOGY
DEPARTEMENT OF PASTORAL THEOLOGY
Valid for the academic year 2002-2003
Specialisation: Teology and Culture

Duration of studies: 2 semesters

Type of education: full time

1. Requirements for obtaining the master degree
75 credits, of wich 15 credits for the disertation

1. Schedule of activities (in number of weeks):

Didactical activities Exam session Completion
Year Winter | Summer of the
disertation

Presenta-
tion of
disertation

Vocation

Christ
mas

Win- Easter
ter

Sem. II 3weeks | 3 weeks 2 weeks
14 weeks

I Sem. [
14 weeks

25-30 june

2
weeks

1 1

week | week

1lI. Number of courses/week

Sem. | Sem. II

14 14

1V. Table of the subject disciplines
1 st

Code Discipline Credits

Hours/
week

Type of
exami-
nation

Observation

0 1 2

6

OMS 5112 Théologie et culture chez les Péres 8
de I'Eglise (franceza)

E

OMS 5113 | Theologie et culture en Transilvanie 8
(franceza)

C

OMS 5114 | Philosophical and social paradigms in 7
the dialogue theology-culture
(engleza)

OMS 5115 | Biblical Antropology and Spirituality 7
at S.Gregor of Nyssa (engleza)
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2nd

Code Discipline Credits Hours/ Type of | Observation
week exami-
S | L | nation
0 1 2 314]|5 6 7
OMS 5216 | Theology and culture in monastic life 8 311 - E
of Transylvania (engleza)
OMS 5217 | Spirituality at St. John the Theologian 7 211 - E
(engleza)
OMS 5218 | Ciril Lucaris- The intercultural dialog 8 2017 - C
(engleza)
OMS 5224 | De I' Ecriture a la prédication 7 311 - C
narrative (franceza)

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Incepand cu Anul universitar 2003 - 2004
Domeniul: Teologie

Specializarea: Teologie Ortodoxa Pastorala

Titlul absolventului: Licentiat in Teologie

Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

L. Cerinfe pentru obtinerea dijplomei de licen{a

198 credite la disciplinele obligatorii
42 credite la disciplinele optionale

30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite

pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)

Promovarea disciplinei £ducatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
36 de credite pentru monospecializare si 44 credite pentru specializarea dubla.

Il Desfasurarea studiilor (in numdr de saptamani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.l |Sem.II larna | Vara | Toamna Craciun larna Pasti
Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. - 2 sapt. - 2 sapt.
Anulll |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. - 2 sapt.
Anullll |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |4 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. - 2 sapt.
Anul IV | 14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. - -

1Il. Numadrul orelor pe sdptamdni la specialitatea

Sem. | Sem. Il
Anul 21 22
Anul II 22 23
Anul 111 19 20
Anul IV 20 19
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1V. Examenul de licen{a

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8

2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8

3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: /5 - 30 iunie

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. 1:Discipline oferite pentru cursul optional 1
OP 101; OP 102; OP 103

Sem. 2: Discipline oferite pentru cursul optional 2

OP 104; OP 105; OP 106

Sem. 3: Discipline oferite pentru cursurile optionale 3 si 4:
OP 107; OP 108; OP 109; OP 110; OP 170

Sem. 4: Discipline oferite pentru cursurile optionale 5 si 6:
OP 111;0P 112; OP 114

Sem. 5: Discipline oferite pentru cursurile optionale 7 si 8:
OP 115; OP 116; OP 117; OP 118; OP 119; OP 168

Sem. 6: Discipline oferite pentru cursurile optionale 9 si 10:
OP 120; OP 121; OP 122; OP 123; OP 124; OP 169

Sem. 7: Discipline oferite pentru cursurile optionale 11 si 12:

OP 125; OP 127; OP 128; OP 171

Sem. 8: Discipline oferite pentru cursurile optionale 13 si 14:

OP 129; OP 130; OP 131;

VI. TABELUL DISCIPLINELOR

DISCIPLINE OBLIGATORII
Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite [$3Rtamanal] veri fi-| Conditio- | ciplina
C|S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3[4[|5] 6 7 8

Semestrul 1 30 12123

OP 001 |Studiul Vechiului Testament | 4 2 10|0] E

OP 005 |Studiul Noului Testament I 4 2 (1]0]| E

OP 009 |Istoria Bisericeasca Universala | 4 2 |1|0| E

OP 013 |Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne | 4 2 10|0] E

OP 017 |Muzica bisericeasca si ritual 4 1/0]1] C

OP 021 |Patrologie si literaturea postpatristica | 3,5 1]10(0] C

OP 025 |Limba greaca biblica si patristica I 3,5 0/]0[2] C

OP 3010 |Curs optional 1 3 210|0] C

Semestrul 2 30 1213 (3

OP 002 |Studiul Vechiului Testament II 4 2 1]0]| E OP 001

OP 006 |Studiul Noului Testament II 4 210]0]|] E OP 005

OP 010 |Istoria Bisericeasca Universala Il 4 2 10]0]| E OP 009

OP 014 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane II 4 21110 E OP 013

OP 018 |Muzica bisericeasca si ritual Il 4 1(0]1] C OP 017

OP 022 |Patrologie si literatura postpatristica Il 3,5 1]1]0] C OP 021

OP 026 |Limba greaca biblica si patristica II 3,5 0/]0]2] C OP 025

OP 3020 |Curs optional 2 3 210J0] C
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0 [1 2 3]4]5] 6 7
Semestrul 3 30 14|13
OP 003 |Studiul Vechiului Testament III 3,5 21010 E OP 002
OP 007 |Studiul Noului Testament III 3,5 2101(0 E OP 006
OP 011 |Istoria BisericeascaUniversala III 4 2 10]0] E OP 010
OP 015 |Istoria Bisericii Ortodoxe Roméne III 4 2 10|00 E OP 014
OP 019 |Muzica bisericeasca si ritual I 3 1]10]1 C OP 018
OP 023 Patrologie si literatura postpatristica IlI 3 1 [1]0] E OP 022
OP 027 |Limba latina texte patristice 3 0[0]2] C
OP 3030 |Curs optional 3 3 2 10]0| C
OP 3040 |Curs optional 4 3 2 10]0] C
Semestrul 4 30 1412 |3
OP 004 |Studiul Vechiului Testament IV 4 2 1|0 E OP 003
OP 008 [Studiul Noului Testament IV 4 2 1]0| E OP 007
OP 012 |Istoria Bisericeasca Universala IV 3,5 210(0| E OP 011
OP 016 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane IV 3,5 21010 E OP 015
OP 020 |Muzica bisericeasca si ritual IV 3 1 |01 C OP 019
OP 024 |Patrologie si literatura postpatristica IV 3 1]0]0] E OP 023
OP 028 |Limba latina - texte patristice II 3 0/]0[2] C OP 027
OP 3050 |[Curs optional 5 3 2 10[0| C
OP 3060 |Curs optional 6 3 2 10]0] C
Semestrul 5 30 1531
OP 029 |Teologie fundamentala si dogmatica I 4 2 10]0] E
OP 033 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa I 4 2 10]0] E
OP 037 |Istoria si filosofia religiilor | 4 2 10|0| E
OP 045 |Catehetical 3 1 [1]0] E
OP 041 |Misiologie si ecumenism [ 3 2 10|0| E
OP 049 |Muzica bisericeasca si ritual V 3 0|1]1] C OP 020
OP 051 |Teologie Liturgica | 3 2 1]0] C
OP 3070 |Curs optional 7 3 2 10]0] C
OP 3080 |Curs optional 8 3 2 10]0] C
Semestrul 6 30 1415]1
OP 030 |Teologie fundamentala si dogmatica Il 3 210]|0|] E OP 029
OP 034 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa Il 3 2 10]|0| E OP 033
OP 038 |Istoria si filosofia religiilor I 3 1 [0]0] E OP 037
OP 042 |Misiologie si ecumenism I 3 1]1]0] E OP 041
OP 050 |Muzica bisericeasca si ritual VI 3 0[1]1 E OP 049
OP 052 |Teologie Liturgica II 3 2 1]0|] C OP 051
OP 046 |Omiletica I 3 1 ]1]0|] E
OP 055 |Drept bisericesc si administratie I 3 1 |1]0|] E
OP 3090 |Curs optional 9 3 2 10(0| C
OP 3100 |Curs optional 10 3 2 10]0] C
Semestrul 7 30 17 |2 |1
OP 031 |Teologie fundamentala si dogmatica III 4 2 0|0| E OP 030
OP 035 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa IIl 4 2 10]0|] E OP 034
OP 039 |Istoria si filosofia religiilor III 4 210|0| E OP 038
OP 043 |Misiologie si ecumenism Il 3 2 0]0] E OP 042
OP 053 |Teologie Liturgica IlI 3 2 |1]0|] C OP 052
OP 047 |Omiletica Il 3 1 ]0]|1| E OP 046
OP 056 |Drept bisericesc si administratie 3 2110 C OP 055
parohiala III
OP 3110 |Curs optional 11 3 210]0| C
OP 3120 |Curs optional 12 3 210]0| C
Semestrul 8 30 |12|3 |4
OP 032 |Teologie fundamentala si dogmatica IV 4 210]0] E OP 031
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0 1 2 3 14(5] 6 7 8
OP 036 |Morala crestina si spiritualitate ortodoxa IV 4 110(0| E OP 035
OP 040 |Istoria si filosofia religiilor IV 4 2 (1]0]| E OP 039
OP 044 |Misiologie si ecumenism IV 3 1|1]0]| E OP 043
OP 054 |Teologie Liturgica IV 3 1 0]2] E OP 053
OP 048 |Omiletica IlI practica 3 0]0|2] C OP 047
OP 057 |Drept bisericesc si administratie 3 1|1(0] C OP 056
parochiala IV
OP 3130 |Curs optional 13 3 2 (0)]0] C
OP 3140 |Curs optional 14 3 210J0] C
DISCIPLINE OPTIONALE :
Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite [$3Rtamanal| verifi- | Conditio- | - ciplina
C | S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3 14|5] 6 7 8
Semestrul 1. Discipline oferite pentru cursul optional 1
OP 101 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 2 (0|0 C
practica de cult
OP 102 |Paleografia romana si problemele 3 210|0| C
cercetarii izvoarelor
OP 103 |Arheologia biblica si geografia Tarii 3 210|0| C
Sfinte
Semestrul 2. Discipline oferite pentru cursul optional 2
OP 104 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 2 (00| C
practica de cult II
OP 105 |Limba ebraical 3 210j0|] C
OP 106 |Metodologia cercetarii stiintifice 3 2100 C
Semestrul 3. Discipline oferite pentru cursurile optionale 3 si 4
OP 107 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 2 (00| C
practica de cult 111
OP 108 |Limba greaca - texte patristice 3 200 C
OP 109 |Misiunea externa I 3 2 (0[]0 C
OP 110 |Notiuni de istoria filosofiei si filosofie 3 210|0| C
crestina I
OC 170 |Mistagogia spatiului liturgic 3 2100 C
Semestrul 4. Discipline oferite pentru cursurile optionale 5 si 6
OP 111 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 210|0| C
practica de cult IV
OP 112 |Strategie si cercetare misionara 3 210]0| C
OP 114 |Limba ebraica II 3 2 0[]0 C
Semestrul 5. Discipline oferite pentru cursurile optionale 7 si 8
OP 115 |Istoria si spiritualitatea Bizantului 3 2 (0[]0 C
OP 116 |Exegeza Evangheliei dupa loan 3 210]0] C
OP 117 |Probleme fundamentale ale IBU 3 2 (0|0 C
(incercari de unire intre Rasarit si Apus
in sec. XI-XVI)
OP 118 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 2 (0|0 C
practica de cult V
OP 119 |Notiuni de Qumramnologie 3 2 (0[]0 C
OP 168 |Teologia si arta icoanei I 3 2 (0[]0 C
Semestrul 6 Discipline oferite pentru cursurile optionale 9 si 10
OP 120 |[Istoria si spiritualitatea Bizantului I [ 3 J2Jo]Jo] C
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0 1 2 3 /4|5| 6 7 8
OP 121 |[Exegeze filonieine ale literaturii 3 2100 C
Vechiului Testament
OP 122 |Notiuni de teologie biblica 3 2100 C
neotestarmentara
OP 123 [Valori ale culturii si civilizatiei romanesti 3 210]0] C
OP 124 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 2100 C
practicea de cult VI
OP 169 [Teologia si arta icoanei Il 3 210]0] C
Semestrul 7. Discipline oferite pentru cursurile optionale 11 si 12
OP 125 [Pastorala I 3 210]0]| C
OP 127 [Literatura ortodoxa in sec. XV-XVI 3 210]0] C
OP 128 |infiintarea corului bisericesc 3 210]0] C
OC 171 |Teologie si cultura 3 210j0] C
Semestrul 8. Discipline oferite pentru cursurile optionale 13 si 14
OP 129 [Pastorala Il 3 210]0] C
OP 130 |Exegeza la Profeti - [saia 3 210]0] C
OP 131 |Crestinismul si marile religii ale lumii 3 210]0] C

ALTE DISCIPLINE OBLIGATORII DIN PROGRAMUL COMUN AL UNIERSITATIL:

Nr. ore Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite saptamanal| verifi- | Conditio- | ciplina
C |S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3[4|5] 6 7 8
Semestrul 1
XK021 |Educatie fizica (1) 0 0(2(0|] C
XL001 |Limba straina (1) 2.5 0(2|0| C
Semestrul 2
XK022 |Educatie fizica (2) 0 0(2(0|] C
XL002 |Limba straina (2) 2.5 0(2(0|] C
Semestrul 3
XK023 |Educatie fizica (3) 0 0]2]|0| C
XL003 |Limba straina (3) 2.5 0[2|0|] C
Semestrul 4
XK024 |Educatie fizica (4) 0 0]2]|0| C
XL004 |Limba straina (4) 2.5 0]1]2]|0| C
DISCIPLINE FACULTATIVE:
Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite|$aRtamanal) verifi- | Conditio- | - ciplina
C|S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3[14|5] 6 7 8
Semestrul 1
OP 201 [Cantare corald | 3 0JoJ2] v
Semestrul 2
OP 202 [Cantare corala bisericeasci I | 3 0JoJ2] v
Semestrul 3
OP 203 [Cantare corala bisericeasca — dirijat coral| 3 0fJoJ2] v
Semestrul 4
OP 204 [Cantare corala bisericeasca Il | 3 0JoJ2] v
Semestrul 5
OP 205 [Cantare corala bisericeasca Il | 3 0JoJ2] v
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0o I [ 2 [3[4]5] 6 | 7 8
Semestrul 6
OP 206 |Cantare corala bisericeasca IV [ 3 JoJoJ2] v |
Semestrul 7
OP 207 [Cantare corala bisericeasca V [ 3 JoJoJ2] v |

C. Disciplinele examenului de licenta

Cod Discipline Credite
OP 500 |Examen de baza si de specialitate 15
OP 501  |[Sustinerea lucrarii de licenta 15

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

incepand cu Anul universitar 2003 - 2004

Domeniul: Teologie

Specializarea: Teologie Ortodoxd Didactica - Asistentd Sociald
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie - Asistenta Sociala
Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

L Cerinte pentru obtinerea diplomei de licen{a

99 credite la disciplinele obligatorii
21 credite la disciplinele optionale

30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite

pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)

Promovarea disciplinei Educatie fizicd fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Cettificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
36 de credite pentru monospecializare si 44 credite pentru specializarea dubla.

II. Desfasurarea studiilor (in numar de saptamani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica

Vacanta

Sem. 1 |Sem. Il larna | Vara | Toamna Craciun larna Pasti
Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2 sapt. 3 sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anulll |14 sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anullll |14 sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt] 2sapt. | 3 sapt. 2 sapt. - 2 sapt.

Anul IV |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt.

M. Numarul orelor pe saptamana

Sem. | Sem. II
Anul | 14 15
Anul II 17 14
Anul III 11 11
Anul IV 12 9
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1V. Examenul de licenta

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 15 - 30 junie

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. 1:Discipline oferite pentru cursul optional 1:
OL 101, OL 025, OL 103

Sem. 2: Discipline oferite pentru cursul optional 2:
OL 104, OL 026, OL 106

Sem. 3: Discipline oferite pentru cursul optional 3:
OL 027, OL 110, OL 019

Sem. 4: Discipline oferite pentru cursul optional 4:
OL 111, 0L 028, OL 112

Sem. 5: Discipline oferite pentru cursul optional 5:
OL 118, 0L 134,0L 117, OL 135

Sem. 6: Discipline oferite pentru cursul optional 6:
OL 136, 0L 137, 0L 116

Sem. 7: Discipline oferite pentru cursul optional7:
OL 119, 0L 172

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

Incepand cu Anul universitar 2003 - 2004

Domeniul: 7eologie

Specializarea: Teologie Ortodoxd Didactica - Limba si literafura romana
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie - Filologie

Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

1. Cerinte pentru obtinerea diplomeij de licenta

99 credite la disciplinele obligatorii
21 credite la disciplinele optionale
30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite
pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)
Promovarea disciplinei Educatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Cettificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
36 de credite pentru monospecializare si 44 credite pentru specializarea dubla.

II. Desfasurarea studiilor (in numdar de saptaméani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.I |[Sem.lII larna | Vara | Toamna Craciun larna Pasti
Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt] 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anulll |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt] 2sapt. | 3 sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anullll |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. | 4 sapt] 2 sapt. 3 sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anul IV |14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. - -
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Ill. Numarul orelor pe saptamand

Sem. | Sem. Il
Anul I 14 15
Anul II 17 14
Anul III 11 11
Anul IV 12 9

1V. Examenul de licenfd

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 15 - 30 iunie

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I:Discipline oferite pentru cursul optional 1:
OL 101, OL 025, OL 103

Sem. 2: Discipline oferite pentru cursul optional 2:
OL 104, OL 026, OL 106

Sem. 3: Discipline oferite pentru cursul optional 3:
OL 027, 0L 110, OL 019

Sem. 4: Discipline oferite pentru cursul optional 4:
OL 111,0L 028, OL 112

Sem. 5: Discipline oferite pentru cursul optional 5:
OL 118,0L 134, OL 117, OL 135

Sem. 6: Discipline oferite pentru cursul optional 6:
OL 136, 0L 137, OL 116

Sem. 7:Discipline oferite pentru cursul optional7:
OL 119, 0L 172

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA

FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

Incepand cu Anul universitar 2003 - 2004

Domeniul: 7eologie

Specializarea: Teologie Ortodoxa Didactica - Limba si literature straind
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie - Filologie

Durata studiilor: 8 semestre

Forma de invatamant: zi

1. Cerinte pentru obtinerea diplomei de licenta

99 credite la disciplinele obligatorii
21 credite la disciplinele optionale
30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite
pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba straina (4 semestre)
Promovarea disciplinei £ducatie fizicd fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invataméant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
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pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
36 de credite pentru monospecializare si 44 credite pentru specializarea dubla.

Il Desfdsurarea studiilor (in numdr de saptaméani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.[ |Sem. Il larna | Vara | Toamna Craciun larna Pasti
Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anulll |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anullll |14 sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. - 2 sapt.
Anul IV |14 sapt. | 14sapt. | 4 sapt. |2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. - -

M. Numarul orelor pe saptamand

Sem. | Sem. Il
Anul I 14 15
Anul Il 17 14
Anul III 11 11
Anul IV 12 9

1V. Examenul de licentd

1. Perioada de intocmire a lucrarii de licenta: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de licenta: 3 sapt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 15 - 30 iunie

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. I: Discipline oferite pentru cursul optional 1:
OL 101, OL 025, OL 103

Sem. 2: Discipline oferite pentru cursul optional 2:
OL 104, OL 026, OL 106

Sem. 3: Discipline oferite pentru cursul optional 3:
OL 027, 0L 110, OL 019

Sem. 4: Discipline oferite pentru cursul optional 4:
OL 111,0L 028, OL 112

Sern. 5: Discipline oferite pentru cursul optional 5:
OL 118,0L 134, 0L 117, OL 135

Sem. 6: Discipline oferite pentru cursul optional 6:
OL 136, OL 137, OL 116

Sem. 7:Discipline oferite pentru cursul optional7:
OL 119, 0L 172

VI. TABELUL DISCIPLINELOR

Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite  [S3ptamanal] verifi- Conditio- |- ciplina
C|S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3 /4|5 6 7 8
Semestrul 1(Anul ) 15 81210
OL 001 |Studiul Vechiului Testament I 3 2 10]0] E
OL 005 |Studiul Noului Testament I 3 2 1[0 E
OL 009 |Istoria Bisericeasca Universala I 3 210|0| E
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0 1 2 3 [4]|5] 6 7
OL 017 |Muzica bisericeasca si ritual | 3 0]1]0] C
OL 3010 |Curs optional 1 3 2 0[]0 C
Semestrul 2 (Anul I) 15 10(1]0
OL 002  |Studiul Vechiului Testament I 3 2 10| E OP 001
OL 006 [Studiul Noului Testament II 3 2 10[|0| E OP 005
OL 010 |Istoria Bisericeasca Universala Il 3 2 10[0] E OP 009
OL 014 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane II 3 210/0| E
OL 3020 |Curs optional 2 3 2 10]0] C
Semestrul 3 (Anul I) 15 10(3]0
OL 003 [Studiul Vechiului Testament III 3 2 10[0] E OP 002
OL 007 _ |Studiul Noului Testament III 3 2 |1]0| E OP 006
OL 011 |Istoria Bisericeasca Universala III 3 2 1[0 E OP 010
OL 015 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane III 3 2 |11]0] E OP 014
OL 3030 |Curs optional 3 3 2 0[]0 C
Semestrul 4 (Anul I) 15 812]|0
OL 004 |Studiul Vechiului Testament IV 3 2 1[(0] E OP 003
OL 008 |Studiul Noului Testament IV 3 2 10[|0| E OP 007
OL 016 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane IV 3 2 10]0] E OP 015
OL 020 |Muzica bisericeasca si ritual IV 3 0]1]0] C OP 015
OL 3040 |Curs optional 4 3 2 10]0] C OP 017
Semestrul 5 (Anul Il[) 15 91(2]|0
OL 029 |Teologie fundamentala si 3 2 11|0| E
dogmatica I
OL 033 |Morala crestina si spiritualitate 3 210|0| E
ortodoxa I
OL 045 |[Catehetica 3 2 10]0| E
OL 041 |Misiologie si ecumenism I 3 1 [1]0| E
OL 3050 |Curs optional 5 3 2 10]0| C
Semestrul 6 (Anul II) 15 8 (3|0
OL 030 |Teologie fundamentala si 3 2 |11]0] E OP 029
dogmatica Il
OL 034 |Morala crestina si spiritualitate 3 2 11|0| E OP 033
ortodoxa II
OL 038 |Istoria si filosofia religiilor II 3 2 0[|0| E
OL 118 |Formare duhovniceasca si 3 0f(1]|0 C
misionara si practicea de cult VI
OL 3060 |Curs optional 6 3 2 0[]0 C
Semestrul 7 (Anul IV) 15 10(2]0
OL 031 |Teologie fundamentala si 3 211]|0| E OP 030
dogmatica Il
OL 035 |Morala crestina si spiritualitate 3 2 |1]0] E OP 034
ortodoxa Il
OL 039 |Istoria si filosofia religiilor III 3 2 10[0] E OP 038
OL 043 |Misiologie si ecumenism I 3 210|0| E OP 041
OL 3070 |Curs optional 7 3 2 10]0] C
Semestrul 8 (Anul IV) 15 6 3]0
OL 032 |Teologie fundamentala si 5 2 11|0| E OP 031
dogmatica IV
OL 036 |Morala crestina si spiritualitate 5 211|0| E OP 035
ortodoxa IV
OL 040 |Istoria si filosofia religiilor IV 5 2 11](0] E OP 039
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DISCIPLINE OPTIONALE :

Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite}3tamanal verifi- | Conditio-| - ciplina
C|S|L | cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3145 6 7 8
Semestrul 1. Discipline oferite pentru cursul optional 1
OL 101 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 21010 C
practicade cult |
OL 025 |Limba greaca biblica si patristica 3 2/101]0 C
OL 103 |Arheologie biblica si geografia Tarii Sfinte 3 21010 C
Semestrul 2. Discipline oferite pentru cursul optional 2
OL 104 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 210(0 C
practica de cult II
OL 026 |Limba greaca biblica si patristica II 3 21010 C
OL 106 |Metodologia cercetarii stiintifice 3 21010 C
Semestrul 3. Discipline oferite pentru cursul optional 3
OL 019 |Muzica bisericeasca si ritual III 3 21010 C
OL 027 |Limba latina-texte patristice | 3 2100 C
OL 110 |Notiuni de istoria filosofiei si filosofie 3 21010 C
crestina [
Semestrul 4. Discipline oferite pentru cursul optional 4
OL 111 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 2100 C
practicea de cult IV
OL 028 |Limba latina-texte patristice II 3 210710 C
OL 112 |Strategie si cercetare misionara 3 210710 C
Semestrul 5. Discipline oferite pentru cursul optional 5
OL 118 |Formare duhovniceasca si misionara si 3 21010 C
practica de cult V
OL 134 |Literatura patristica si postpatristica 3 2100 C
OL 117 |Probleme fundamentale ale IBU (fncercéri 3 21010 C
de unire intre Rasarit si Apus in sec. XI-XVI)
OL 135 |Nursing comunitar I 3 21010 C
OL 168 |Teologia si arta icoanei I 3 21010 C
Semestrul 6. Discipline oferite pentru cursul optional 6
OL 136 |Nursing comunitar I 3 21010 C
OL 137 |Teologie symbolica comparata 3 21010 C
OL 116 |Exegeza Evangheliei dupa Ioan 3 21010 C
OL 169 |Teologia si arta icoanei II 3 21010 C
Semestrul 7. Discipline oferite pentru cursul optional 7
OL 119 [Notiuni de Qumranologie 3 2[00 C
OL 172 |Teologia limbajului 3 2100 C

ALTE DISCIPLINE OBLIGATORII DIN PROGRAMUL COMUN AL UNIVERSITATII:

Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite saptamanal| verifi- Condi.gio- ciplina
C|S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3/4|5 6 7 8
Semestrul 1
XK 021 |Educatie fizica (1) 0 0]2]0 C
XL 001 |Limba straina (1) 2,5 0(2]0 C
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0 1 2 3|14|5| 6 7 8

Semestrul 2

XK 022 |Educatie fizica (2) 0 0(2]0 C

XL 002 |Limba straina (2) 25 [0]2]0] C
Semestrul 3

XK 023 |Educatie fizica (3) 0 0/2]0] C

XL 003 |Limba straina (3) 25 [0]2]0] C
Semestrul 4

XK 024 |Educatie fizica (4) 0 0]2]0 C

XL 004 |Limba straina (4) 2,5 0/2]0 C
DISCIPLINE FACULTATIVE:

Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite|$3tamanal verifi- | Conditio-| - ciplina
C|S|L | cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3[4[5]| 6 7 8

Semestrul |

OL 201 [Cantare corala 3 [ofJof2] v
Semestrul 2

OL 202 [Cantare corala bisericeasca I 3 0]0]2]| V
Semestrul 3

OL 203 ICéntare corala bisericeasca-dirijat coral 3 0]0]2| V
Semestrul 4

OL 204 |Céntare corala bisericeasca Il 3 0]0]2 \%4
Semestrul 5

OL 205 |Céntare corala bisericeasca Il 3 0]0]2 \%4
Semestrul 6

OL 206 ICéntare corala bisericeasca IV 3 0]0]2]| V
Semestrul 7

OL 207 [Cantare corala bisericeasca V 3 0[0|2]| V

C. DISCIPLINE PENTRU LICENTA :

Cod Discipline Credite
OL 500 |Examen de baza si de specialitate 15
OL 501 Sustinerea lucrarii de licenta 15

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Incepand cu Anul universitar 2003 - 2004
Domeniul: 7eologie
Specializarea: Teologie Ortodoxd Didactica - Arte plastice. Conservare si
restaurare
Titlul absolventului: Licentiat in Teologie — Arte plastice”
Licentiat in Teologie — Conservare si Restaurare”
* In functie de optionalele alese in semestrele 5-8
Durata studiilor: 8 semestre
Forma de invatamant: zi
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L Cerinte pentru obtinerea diplomeij de licenta

216 credite la disciplinele obligatorii
24 credite la disciplinele optionale

30 credite la examenul de licenta (15 credite pentru cele trei probe, 15 credite

pentru lucrarea de licenta)
10 credite pentru o limba strdina (4 semestre)
Promovarea disciplinei Educatie fizica fara credite (4 semestre)

Pentru ocuparea unui post didactic (invatamant gimnazial, liceal si superior)
absolventul trebuie sa posede Certificat de absolvire a Departamentului pentru
pregatirea personalului didactic. La disciplinele Departamentului se repartizeaza
36 de credite pentru monospecializare si 44 credite pentru specializarea dubla.

II. Desfdsurarea studiilor (in numdr de saptimani)

Activitati didactice | Sesiune de examene | Practica Vacanta
Sem.l |Sem. Il larna | Vara | Toamna Craciun larna Pasti
Anull |14sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. 2 sapt.
Anulll |14 sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. 2 sapt.
Anul lll |14 sapt. | 14sapt. | 4sapt.|4sapt| 2sapt. | 3sapt. 2 sapt. 2 sapt.
Anul IV | 14 sapt. | 14 sapt. | 4 sapt. |2 sapt| 2 sapt. - 2 sapt. 2 sapt.

III. Numarul orelor pe saptamand

Sem. | Sem. Il
Anul I 26 25
Anul II 27 25
Anul I 19 20
Anul IV 17 17

1V. Examenul de licentd

1. Perioada de intocmire a lucrarii de diploma: semestrele 5 - 8
2. Perioada de definitivare a lucrarii de diploma: 3 sdpt. din sem. 8
3. Perioada de sustinere a examenului de licenta: 15 - 30 iunie

V. Modul de alegere a cursurilor optionale

Sem. 1. Discipline oferite pentru cursul optional 1:
OC 138, OC 139

Sem. 2: Discipline oferite pentru cursul optional 2:
OC 140,0C 141, OC 142

Sem. 3: Discipline oferite pentru cursul optional 3:
OC 143, 0C144, OC 149

Sem. 4: Discipline oferite pentru cursul optional 4:
0OC 074, OC 147, OC 148, OC 145

Sem. 5: Discipline oferite pentru cursul optional 5:
0OC 150, OC 077, OC 152, OC 154, OC 165, OC 168

Sem. 6: Discipline oferite pentru cursul optional 6:
OC 156, OC 157, OC 166, OC 169

Sem. 7:Discipline oferite pentru cursul optional 7:
OC 158, OC 081, OC 160, OC 162, OC 146
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Sem. 8: Discipline oferite pentru cursul optional 8:

0C 163, 0C 173, OC 167

VI. TABELUL DISCIPLINELOR

Nr.ore | Felul Cu ce dis-
Cod Discipline Credite  [t3ptamanal| verifi- Conditio- | - ciplina
C|S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3 [14[5] 6 7 8
Semestrul 1(Anul )
Discipline obligatorii A 18 6 14(2
OC 001 |Studiul Vechiului Testament | 4 210]0] E
OC 005 |Studiul Noului Testament | 4 211]0| E
OC 009 |Istoria Bisericeasca Universala [ 3,5 211]0| C
OC 088 |Limba greacal 3,5 0]2[0] V
OC 3010 |Curs optional 1 3 0]0[2] C
Discipline obligatorii B 12 41214
OC 058 |Istoria artei romanesti si universale [ 3 1 |/0(0] E
OC 089 |Istoria artei bizantine | 3 1]10[0] E
OC 059 |Studiul desenului si studiul culorii 3 1]1]2]| E
(pentru restaurare) |
OC 060 |Comporzitie | 3 1|12 V
Semestrul 2 (Anul I)
Discipline obligatorii A 18 8 |12
OC 002 |Studiul Vechiului Testament Il 3,5 2 |11|0| C 0OC 001
OC 006 |Studiul Noului Testament II 3,5 210|0| E 0OC 005
OC 010 |Istoria Bisericeasca Universala Il 4 210]0] C OC 009
OC 014 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane II 4 2 10]0|] E
OC 3020 |Curs optional 2 3 0](0[2] C
Discipline obligatorii B 12 4 (2|4
OC 061 |Istoria artei romanesti si universale II 3 1 ]0[0] E
OC 090 |Istoria artei bizantine II 3 1]0[0] C
OC 062 |Studiul desenului si studiul culorii 3 1]|1(2] E
(pentru restaurare) 11
0OC 063 |Comporzitie Il 3 1]1]2] C
Semestrul 3 (Anul II)
Discipline obligatorii A 18 813]|2
OC 003 |Studiul Vechiului Testament III 3,5 210]|0| E 0C 002
OC 007 |Studiul Noului Testament III 3,5 2 ]11]0| C OC 006
OCO011 |Istoria Bisericeasca Universala Il 4 2 1]0] E 0C010
OC 015 |[Istoria Bisericii Ortodoxe Romane III 4 211]0| E 0C014
OC 3030 |Curs optional 3 3 0]0[2] C
Discipline obligatorii B 12 4 (2|4
OC 064 |Istoria artei romanesti si universale IIl 3 1]10[0] C
OC 091 |Istoria artei bizantine III 3 1]0[0] C
OC 065 |Studiul desenului si studiul 3 1[1]2]| E
culorii(pentru restaurare) III
OC 066 |Compozitie III 3 1 ]1]2] E
Semestrul 4 (Anul I[)
Discipline obligatorii A 15 8 |1]2
OC 004 |Studiul Vechiului Testament IV 3 211]0] C OC 003
OC 008 |Studiul Noului Testament IV 3 210]0] E 0OC 007
OC 016 |Istoria Bisericii Ortodoxe Romane IV 3 210]0| C 0C 015
OCO012 |Istoria Bisericeasca Universala IV 3 210]0] E 0CO011
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0 1 2 314|5| 6 7
OC 3040 |Curs optional 4 3 00f2] C
Discipline obligatorii B 15 6104
OC 067 |Istoria artei romanesti si universale IV 3 1 [0[{0] E
OC 092 |Istoria artei bizantine IV 3 1(0[{0] C
OC 068 |Studiul desenului si studiul culorii 3 1 (02| E
(pentru restaurare) IV
OC069 |Teoria si metodologia restaurarii 3 2(0(0]| E
(curs general + practica) |
OC 070 |Notiuni de fizica si notiuni de 3 1102 E
biologie (aplicate)
Semestrul 5 (Anul II)
Discipline obligatorii A 14 5|12
OC 029 |Teologie fundamentala si 4 2 (1[0 E
dogmatica |
OC 033 |Morala crestina si spiritualitate 4 1(0({0]| C
ortodoxa
OC 037 |Istoria si filosofia religiilor I 3 2 0(0] E
OC 3050 |Curs optional 5 3 0[0f2] C
Discipline obligatorii B 16 6 |14
OC 093 |Istoria artei bizantine V 3 2100 C
OC 071 |Studiul culorii pentru restaurare V 3,5 1101 E
OC072 |Teoria si metodologia restaurarii 3 1 |1({0| E
(curs general + practica) Il
OC 073 |Notiuni de chimie aplicate | 3 1 (0f1] C
0C 078 |Compozitie V 3,5 1 ]0[2] E
Semestrul 6 (Anul IIl)
Discipline obligatorii A 15 702
OC 030 |Teologie fundamentala si 3 2(0(0]| E 0C 029
dogmatica Il
OC 034 |Morala crestina si spiritualitate 3 1({0({0]| E 0C 033
ortodoxa
0OC 038 |Istoria si filosofia religiilor II 3 210]0] C 0OC 037
OC 150 |Elemente de liturgica si 3 21010 C
iconografie bisericeasca
OC 3060 |Curs optional 6 3 0102 C
Discipline obligatorii B 15 7113
OC 167 |Tipologia artei bizantine III 3 2 (0(0] C
OC 075 |Studiul culorii pentru restaurare VI 3 1101 E
OCO076 |Teoria si metodologia restaurarii 3 2(0(0]| E
(curs general + practica)lll
OC 151 |Etiopatogenia operei de arta Il 3 1 |1(0| E
OC 087 |Compozitie VI 3 1 ]0[2] E
Semestrul 7 (Anul IV)
Discipline obligatorii A 14 4 |12
OC 031 |Teologie fundamentala si 5 2 |1|0| E 0OC 030
dogmatica Ill
OC 035 |Morala crestina si spiritualitate 5 2 (0(0| E 0OC 034
ortodoxa
OC 3070 |Curs optional 7 4 0[0f2] C
Discipline obligatorii B 16 307
OC 079 |Studiul culorii pentru restaurare VII 4 1 0(2| C
OC 080 |Teoria si metodologia restaurarii 4 1 (01| E
(curs general + practica)lV
OC 081 [Documentatie de restaurare 4 0[0f2] E
OC 082 |Notiuni de chimie aplicate II 4 1]10(2] C
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0 [ | 2 [3]4]5] 6 7 8
Semestrul 8 (Anul IV)
Discipline obligatorii A 13 4 (1|2
OC 032 |Teologie fundamentala si 5 2 (1(0]| E 0OC 031
dogmatica IV
OC 036 |Morala crestina si spiritualitate 5 210(0]|] C 0C 035
ortodoxa
OC 3080 |Curs optional 8 3 0]0]2] C
Discipline obligatorii B 17 6 10(3
OC 083 |Teoria si metodologia restaurarii 5 210]|0| E
(curs general + practica)V
OC 084 |Notiuni de chimie aplicate III 4 1 10]1 E
OC 086 |Estetical 4 2 0f0] C
OC 156 |Compozitie IX 4 1 ]0[2] C
DISCIPLINE OPTIONALE :
Nr.ore | Felul Cuce
Cod Discipline Credite saptamanal vejriﬁ- Contii;jo- disciplina
C | S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 3 14[5] 6 7 8
Discipline oferite pentru cursul optional 1
OC 138 |Elemente de studiul formei [ 3 002 C
OC 139  |[Studiul tehnicilor pentru pictura 3 0(0|2] C
murala
Discipline oferite pentru cursul optional 2
OC 140  |Paleografia slavo-roméana 3 002 C
OC 141 |Elemente de studiul formei Il 3 0[0]2] C
OC 142 |Metodica predarii desenului si 3 0(0|2] C
practica pedagogica
OC 164 |[Studiul tehnicilor pentru icoana 3 0]0(2] C
Discipline oferite pentru cursul optional 3
OC 143  |Limba latina III 3 0[0[2] C
OC 144 |Elemente de studiul formei III 3 002 C
OC 149 |Sisteme de investigatii ale operei 3 0(0|2] C
de arta
Discipline oferite pentru cursul optional 4
OC 074 |Compozitie IV 3 002 C
OC 147  |Elemente de studiul formei [V 3 0]0]2] C
OC 145 |Tehnici aplicate pentru pictura 3 0(0|2] C
murald/icoana
Discipline oferite pentru cursul optional 5 (Conservare si restaurare)
OC 150 |Elemente de liturgica si 3 0(0|2] C
iconografie bisericeasca
OC 077  |Etiopatogenia operei de arta I 3 0[0]2] C
OC 154 |Metodologia interventiei asupra 3 0(0|2] C
operei de arta; pictura murala
OC 168 |Teologia si arta icoanei | 3 002 C
Discipline oferite pentru cursul optional 5 (Arte plastice)
OC 165 |Tipologia artei bizantine | 3 0]0]2] C
0OC 152 |Elemente de studiul formei V 3 0]0]2] C
OC 169 |Teologia si arta icoanei | 3 0]0]2] C
Discipline oferite pentru cursul optional 6 (Conservare si restaurare)
OC 157 |Metodologia interventiei asupra 3 0(0|2] C
operei de arta: Icoana
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0 1 2 3 14|5] 6 7 8

OC 166 |Tipologia artei bizantine I 3 002 C

OC 169 |Teologia si arta icoanei II 3 0[0]2] C
Discipline oferite pentru cursul optional 6 (Arte plastice)

OC 156 |Compozitie VII (Constructia 3 0(0]|2] C

corpului uman si antropologic
artistica)

OC166 |Tipologia artei bizantine I 3 0102 C

OC 169 |Teologia si arta icoanei Il 3 0]0|2] C
Discipline oferite pentru cursul optional 7 (Conservare si restaurare)

OC 158 |Etiopatogenia operei de arta III 3 0[0]2] C

OC 081 |Documentatie pentru restaurare | 3 0[0]2] C

OC 160 |Estetica Il 3 0]0]2] C
Discipline oferite pentru cursul optional 7 (Arte plastice)

OC 162 |Tehnici aplicate V 3 002 C

OC 146 |Compozitie VIII 3 0[0]2] C

OC 160 |Estetica Il 3 0]0]2] C
Discipline oferite pentru cursul optional 8 (Arte plastice si Conservare si Resaturare)

OC 173 |Documentatie pentru restaurare Il 3 0[0]2] C

OC 163 |Tehnici aplicate VI 3 0[0]2] C

OC 167 |Tipologia Artei bizantine III 3 0]0]2] C
ALTE DISCIPLINE OBLIGATORII DIN PROGRAMUL COMUN AL UNIVERSITATII :

Nr.ore | Felul Cuce
Cod Discipline Credite saptamanal vejriq- Cont?i;jo— disciplina
C | S|L| cari nari poate fi
inlocuita
0 1 2 314[(5] 6 7 8

Semestrul 1

XK021 Educatie fizica (1) 0 0[2]0] C

XL001 Limba straina (1) 2.5 0/2|0] C
Semestrul 2

XK022 Educatie fizica (2) 0 0[2]0] C

XL002 |Limba straina (2) 2.5 0/2|0] C
Semestrul 3

XK023  |Educatie fizica (3) 0 0l2]0] C

XL003  |Limba straina (3) 2.5 0]2]0] C
Semestrul 4

XK024 Educatie fizica (4) 0 0[2]0] C

XL004 |Limba straina (4) 2.5 0/2|0] C
C. Disciplinele examenului de licenfa

Cod Discipline Credite
OP 500 |Examen de baza si de specialitate 15
OP 501 Sustinerea lucrarii de licenta 15

UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA

Valabil pentru anul universitar 2003-2004

Profilul: Teologie
Specializarea: Teologie Sistematica-Biblica
Durata studiilor: 2 semestre

Forma de invatamant. zi
L Cerinte pentru obtinerea djplomei de master
75 de credite, 15 credite pentru disertatie
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Il. Desfdsurarea activititilor (in numdr de s

fdmani):

Activitati didactice Sesiuni de Definiti- | Sustine- Vacante
examene varea rea
Anul larna | Vara | disertati- | disertali- | Craciun | larna | Pasti
€l el
Sem. I 14 sapt. Sem. II 14 sapt. 3 3 2 25-30 2 1 1
sapt. | sapt sapt. iunie sapt. sapt. | sapt.
Ill. Numarul orelor de activitate didacticd pe saptamani
Sem. | Sem. II
14 14
1V. Tabelul disciplinelor
Nr. ore Observatii
Cod Discipline Credite |saptamanal F.elu! "
verificarii
C|S|L
1 2 3 415 6 7
Semestrul
OMS 5105 [Teologia icoanei in gandirea patristica si in 8 2 (1] - E.
teologia ortodoxa si romano-catolica
contemporana [
OMS 5101 [Antropologie biblica iudaica. Exegeza 8 2111 - E
ebraica si crestina (franceza) [
OMS 5142 |Antropologie qumranita (engleza 7 3|1]- C
OMS 5106 [Morala crestina si problemele lumii 7 112 - C
contemporane
Semestrul Il
OMS 5202 |Teologia Noului Testament (franceza) 8 2|11 - E
OMS 5209 |Misiunea bisericii in epoca patristica si 8 3 (1] - E
contemporana din perspectiva ortodoxa
OMS 5207 |Credinta si marile religii in sec. XX 7 3|1]- C
OMS 5217 |Teologia ioaneica 7 3111 - C
UNIVERSITATEA "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTATEA DE TEOLOGIE ORTODOXA
Valabil pentru anul universitar 2003-2004
Profilul: Teologie
Specializarea: Teologie Istorica-Practicd
Durata studiilor: 2 semestre
Forma de invatamant. zi
1. Cerinte pentru obtinerea diplomei de master
75 de credite, 15 credite pentru disertatie
Il. Desfasurarea activititilor (in numdr de saptamani):
Activitati didactice Sesiuni de Definit | Sustine- Vacante
examene i-varea rea
Anul larna Vara | diserta | disertati- | Craciun | larna | Pasti
ti-el el
Sem. I 14 sapt. Sem. I 14 sapt. 3sapt. | 3sapt | 2sapt. 25-30 2 sapt. 1 1
iunie sapt. | sapt.
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III. Numarul orelor de activitate didacticd pe saptamani

Sem. | Sem. Il
14 14
1V. Tabelul disciplinelor
Nr. ore Observatii
Cod Discipline Credite |saptamanal F.eluvl . :
verificarii
C|S|L
1 2 3 415 6 7
Semestrul
OMS 5103 (Biserica in timpul persecutiilor . Teologie 12 411 - E
5112 patristica ( franceza)
OMS 5104 (Biserica Ortodoxa Romana in sec. al XVIII- 6 2 (1] - E
lea
OMS 5156 |Spiritualitate bizantina 6 2 1] - C
OMS 5211 |Muzica bizantina ritual si istorie 6 2 1] - \%4
Semestrul I
OMS 5218 |Filosofia Dreptului Bisericesc 8 311]- E
OMS 5224 |De I’ Ecriture a la prédication narrative 7 2111 - E
(franceza)
OMS 5206 [Istoria muzicii Bizantine si notiuni de ritual 8 311]- C
OMS 5225 |Liturghie si Spiritualitate la Nicolae Cabasila 7 2 1] - C

UNIVERSITY "BABES-BOLYAI" CLUJ-NAPOCA
FACULTY OF ORTHODOX THEOLOGY
DEPARTEMENT OF PASTORAL THEOLOGY
Valid for the academic year 2003-2004
Specialisation: Teology and culture

Duration of studies: 2 semesters

Type of education. full time

L. Requirements for obtaining the master degree
75 credits, of wich 15 credits for the disertation

Il Schedule of activities (in numper of weeks):

DIDACTICAL ACTIVITIES EXAM COMPL | PRESEN VACATION
SESSION ETION TATION
Year Wint | Sum | OF THE OF Year Wint | Sum
er mer DISSER DISSER er mer
TATION | TATION
Sem.l 14 Sem.Il 14 weeks 3 3 2 weeks 25-30 2 lwe 1
weeks wee | wee june weeks ek wee
ks ks k

Ill. Number of courses/week

Sem.I Sem.Il
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1V. Table of the subject disciplines

lst

Code Discipline Credit Hours/ Type of Observation
S week exami-
S L nation
1 2 3 4 5 6 7
OMS | Théologie et culture chez les Péres 8 3 1 - E
5112 | deI'Eglise (franceza)
OMS | Theologie et culture en Transilvanie 8 3 1 - C
5113 (franceza)
OMS | Esthetics of Theology (engleza) 7 2 1 - C
5114
OMS | Biblical Antropology and Spirituality 7 2 1 - E
5115 | at Qumran (engleza)
Note: C=colloquium
E=examen
2nd
Code Discipline Credit Hours/ Type of Observation
S week exami-
S L nation
1 2 3 4 5 6 7
OMS | Theology and culture in monastic 8 3 1 - E
5216 | life of Transylvania (engleza)
OMS | Spirituality at St. John the 7 2 1 - E
5217 | Theologian (engleza)
OMS | Theologie et icone (franceza) 8 2 1 - C
5218
OMS | De I’ Ecriture a la prédication 7 3 1 - C
5224 | narrative (franceza)

C. SECRETARIATUL FACULTATII (2002-2003)

Drd. Cosmin Vasile Trif — secretar sef
Mirela Neli Turc — secretar
Laura Vancea — secretar

D. BIBLIOTECA FACULTATII (2002-2003)

Prof. Valeria-Gemma Moraru - bibliotecar S.
Prof. Mara Todea - bibliotecar S.

E. SECRETARIATUL FACULTATII (2003-2004)

Drd. Cosmin Vasile Trif — secretar sef
Mirela Neli Turc — secretar
Laura Vancea - secretar

F. BIBLIOTECA FACULTATII (2003-2004)

Prof. Valeria-Gemma Moraru - bibliotecar S.
Prof. Mara Todea - bibliotecar S.
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ACTIVITATEA MISIQNAR-PASTORALA, ECUMENICA SI
STIINTIFICA A CADRELOR DIDACTICE

Anul universitar 2002-2003

Pr. Prof. Univ. Dr. IOAN-VASILE LEB

L Colaborare la volume:
In limba roméana:

1.

Cultele si Statul in Romdania (impreuna cu Radu Preda), Editura Renasterea,

Cluj-Napoca, 2003, 166 p. (coordonator).
2. In memoriam: Mitropolitul Andrei Saguna, 1873-2003 (M. Pacurariu, N. Bocsan,
Al. Moraru, I. Chirild), Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2003, 403p. (coordonator).

1L Studii in volume:
A. In limbi straine:
1. Die Nation im orthodoxen Christentumn, in ,,Orthodoxe Theologie zwischen Ost

und West. Festschrift fiir Prof. Theodor Nikolaou“, hrsg. Von K.
Nikolakopoulos, Ath. Vletsis und V1. Ivanov, Verlag Otto Lembeck, frankfurt am
Main, 2002, p. 278-291.

Dumitru Staniloae, Geisterfahrung und Trinitdtsspekulation, in volumul
“Theologen des 20. Jahrhundert”, Hrsg von Peter Neuer/Gunther Wenz,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 2002, p.145-156 (impreuna cu
V.Bel).

Wesen und Bestimmung der Kirche. Eine Stellungsnahme aus Orthodoxer
Sicht, in: ,MD-Materialdienst des Konfessionskundlichen Instituts Bensheim®,
4-5/2002, p. 71-73.

Die Rumdédnische Orthodoxe Kirche heute, in: ,Ost-West Informationsdienst
des Katholischen Arbeitskreis fiir Zeitgeschichtliche Fragen“, Bonn, 1999/2002,
p. 58-69.

L’FEtat juridique de [I'Eglise dans le droit roumain. Apercu historique, in
«Communio et Sacramentu. En el 70 cumpleanos del Prof. Dr. Pedro
Rodriguez». Edicion a cargo de José R. Villar, Sercicio de Publicationes de la
universidad de Navarra, Pamplona, 2003, p. 853-874, aparut si in « Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa », Anul XLVII, 2002, Nr. 1-2, p.
49-64 .

B. in limba romana:

6.

Reflectii privind Constitutia Europeana si Charta Ecumenica, in vol. Ortodoxia,
parte integranta din spiritualitatea si cultura europeana, Ed. Consiliului
Judetean Brasov, 2004, p. 130-137, ISBN 973-86355-4-5.

Reflectii privind Constitutia Europeana si Charta Fcumenicd, in vol.: Sandu
Frunza (coord.), Pasi spre integrare. Religie si drepturile omului in Roméania,
Editura Limes, Cluj-Napoca, 2004, p. 101-110, ISBN 973-726-001-5
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III. Studiiin reviste:
A. In limbi straine:

8. 'The Orthodox Church and the Minority Cults in Inter-War Romania (1918-
1940), “Journal for the Study of Religions and Ideologies”, Nr. 3/2002.

B. In limba roméana:

9. Saguna-Kuzmany. Un episod al relatiilor ortodoxo-evanghelice in sec. al XIX-
lea, in vol. Toleranta si convietuire in Transilvania sec. XVI-XIX.

10. Biserica Ortodoxa Romana si Biserica catolicd in Romdnia Mare: convergente
si contraste, in ,Studia. Theologia Orthodoxa“, Anul XLVII, 2002 (numar
special), p. 77-86.

11. Realitati confesionale in Transilvania in preziua unirii cu Roma a unei parti a
romaéanilor ortodocsi, in “Annales universitatis Apulensis”. Historica, 6/1I, 2002,
p. 29-35.

1V. Recenzii:

1. O lucrare de exceptie: «Independenta bisericeasca a Mitropoliei de Alba
lulia», de Nicolae Densisianu. Editie ingrijita de loan Strajan, Alba lulia, 2002,
54 p, in “lancule Mare”, Nr. 5/decembrie 2002, p. 14.

V. Participdri la conferinte si simpozioane:
A, Fara referat:

1. in 2003 a participat la lucrarile Senatului si ale Consiliului de administratie a
Universitatii Babes-Bolyai

2. 30 ianuarie 2003, participa la manifestarile organizate cu ocazia hramului
Facultatii

3. 6 februarie 2003, ia parte la lucrarile Comisiei Sfantului Sinod pentru
elaborarea metodologiei de sustinere a gradelor profesionale pentru
personalul clerical, desfasurate la Palatul Patriarhal din Bucuresti

4. 10 - 14 martie, participa la programul liturgic al Saptamanii duhovnicesti

5. 17 martie 2003 ia parte in Aula Magna a UBB la ceremonia de decernare a
titlului de Doctor Honoris Causa Profesorului Bronislaw Geremek

6. 18 martie participa, in calitate de membru al Comisiei, la sustinerea publica a
tezei de doctorat Mariologia in primele trei secole, elaborata de Marius-Calin
Tepelea, la Universitatea din Oradea

7. 21 martie 2003 participa la deschiderea programului de conferinte si dezbateri
Alteritate si dialog religios, organizat de Catedra de Filosofie Sistematica a
UBB.

8. 12 aprilie ia parte in Aula Magna a UBB la ceremonia de decernare a titlului de
Profesor Honoris Causa Extraordinar si Senator ad Honorem Majestatii Sale
Regele Mihai I al Romaniei.

9. 1 mai 2003 participa la inaugurarea Bibliotecii Italiene si a Institutului Italo-
Roman de Studii Istorice

10. 1-4 mai 2003 participa la sesiunea italo-roméana: Stat si Biserica in Europa.

11. 6 iunie 2003 ia parte la inaugurarea cladirii Facultatii de Psihologie si Stiinte
ale Educatiei .

12. 17 iunie 2003 participa la Intdlnirea de zece ani a primei promotii de
absolventi 1993-2003 a Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca
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13. 20-21 2003 iunie ia parte la lucrarile comisiilor curriculare Calisro in calitate de
raportor

14. 3 septembrie 2003 participa in calitate de membru la Institutul de Cercetari
Europene la lucrarile Consiliului Institutului
B. Referate si comunicari la conferinte si simpozioane:

1. 14 februarie 2003, este prezent la inaugurarea Centrului de Studii Biblice al
Universitatii Babes-Bolyali, sustine referatul Scripfura si Patristica

2. 28 martie 2003 sustine conferinta Biserica Ortodoxa Romana si dialogurile
interconfesionale si religioase. O perspectiva istorica, in cadrul programului de
conferinte si dezbateri Alferitate si dialog religios, organizat de Catedra de
Filosofie Sistematica a UBB.

3. 22-24 mai 2003, ia parte la conferinta internationala Unitatea Bisericii. Accente
eclesiologice pentru mileniul Ill de Facultatea de Teologie din Cluj-Napoca si
sustine referatul Actualitatea conceptiei St. Ciprian despre unitatea Bisericii.

4. 24-27 septembrie 2003, la invitatia Ambasadei Romaniei pe langa Sfantul
Scaun, la colocviul stiintific Grottaferrata Porta d’Oriente, organizat la
manastirea Sf. Nil din Grottaferrata, Italia. Sustine referatul Chiesa orfodossa e
Cheisacattolica nella Grande Romania: convergenze e contrasti.

VI. Membru in urmndtoarele organizatii internationale:

"Asociatia Internationald de Patristica’, Paris.

"Seminarul Teologic International Sud Est European', Heidelberg.
“Comisia pentru dialog cu vechii-catolici”, Bucuresti.

“Comisia Nationala de Istorie EcleSIastlca Comparata, din
Bucuresti.

. “Asociatia Romano-Germana din Cluj”

6 “Asociatia Romano-Americana, din Cluj-Napoca”.

Ll

(3

VI Referinte la:

1. Biserica in actiune, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2001 (recenzie de Petru
Moldovan in JSRI, Nr. 2/Summer 2002, p. 209-211; hitp://hiphi.ubbcluj.ro/JSRY/
htmll20, p. 209-211).

2. Who’s who Europe, 2002;

VIII. Colaborari din strainatate:

Revue des sciences philosophiques et théologiques, Strasbourg, 74/2000, S. 266

JSRI, no. 2-2002, S. 211 u.a.

La Facultatea de Teologie Evanghelica din Haidelberg, cu: Prof. Christoph Burchard, Prof.
Friedrich Heyer, - Prof. Adolf M. Ritter, Prof. Paul Jonathan Fedwick (University of Toronto -
Canada).

La Institutum Patristicum "Augustinianum" din Roma, cu Prof. Vittorino Grossi.

Cu prof.D.Doepman de la Facutatea de Teologie Evanghelica din Berlin.

Alti colaboratori: Hans Dieter Doepmann (Berlin) Pedro Rodriguez (Pamplona),

Jose Ramon Villar (Pamplona), Hans Schwarz (Regensburg), Paul Aymard
(Chauveroche-Franta), Jean Paul Durand (Paris), Andreas Miiller (Miinchen),

Boris Bobrinskoy (Paris), John Breck (Paris) s.a.
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Pr. Prof. Univ. Dr. ALEXANDRU MORARU

L Participari

1 octombrie 2002 — a savarsit Sfanta Liturghie, alaturi de P. Episop Irineu la
Manastirea ,Acoperamantul Maicii Domnului” din Floresti, Clu;j.

octombrie 2002 - a participat la deschiderea anului universitar 2002-2003 a
facultatii noastre.

20 octombrie 2002 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Sf. Ap. Petru si
Pavel” din Brasov si a predicat despre: Lupta impotriva pacatului.

27 octombrie 2002 — a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de P. S. Episcop vicar
Vasile Somesanul la Manastirea Dobric, jud. Bistrita — Nasaud.

3 noiembrie 2002 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la Fata”
din Cluj — Napoca si a predicat despre: Sardcia si bogatia sufleteasca.

10 noiembrie 2002 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea ,Acoperamantul
Maicii Domnului” din Floresti, Cluj si a predicat despre: lubirea aproapellui.

1 decembrie 2002 - a fost In misiune, cu un grup de studenti teologi in Parohia
Salisca, Prot. Dej, unde a savarsit Sfanta Liturghie si a predicat despre: Aproapele
in viata noastra.

6 decembrie 2002 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea ,,Acoperamantul
Maicii Domnului” din Floresti si a predicat despre: Credinta si milostenie.

8 decembrie 2002 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Sf. Ap. Petru si
Pavel”, Cluj — Manastur II si a predicat despre: Pacatele — motive de garbovire
sufleteasca.

6 ianuarie 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Ciucea si a predicat
despre: Botezul lui loan si Botezul lui lisus Hristos.

30 ianuarie 2003 — a participat la Sfanta Liturghie la Catedrala arhiepiscopala
din Cluj — Napoca, precum si la Hramul facultatii noastre.

6 aprilie 2003 - a fost in misiune cu un grup de studenti teologi, in Parohia
Saretel, jud. Bistrita — Nasaud, unde a savarsit Sfanta Liturghie si a predicat
despre: Rugaciunea, scara spre cetr.

13 aprilie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la Fata” din
Cluj — Napoca si a predicat despre: Pacat si virtute.

20 aprilie 2003 - a fost In misiune la Manastirea Nicula, unde a savarsit Sfanta
Liturghie si a predicat despre: lisus Hristos — lerusalimul sufletelor noastre.

23 iunie 2003 - a luat parte la Slujba de tundere in monahism a Drd. Marius
Dragoi (Macarie), la Manastirea ,,Sfantul loan Botezatorul” din Alba - Iulia.

24 junie 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de IPS Andrei la Manastirea
SSfantul loan Botezatorul” din Alba - Iulia, cand a fost hirotonit diacon
(ierodiacon), monahul Macarie Dragoi.

29 junie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la Fata” din
Cluj — Napoca si a predicat despre: Crestinul — apostol al lui lisus Hristos.

lunie - julie 2003 - a participat la examenele de licentd si masterat de la
facultatea noastra.

20 iulie 2003 - a savarsit Sfanta Liturhie la Manastirea ,,Acoperaméantul Maicii
Domnului” din Floresti, Cluj si a predicat despre: Pacatul, motiv de pedeapsa
divina.
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10 august 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie la Parohia din Rasnov si a predicat
despre: Sfanta Euharistie in viala credinciosilor.

14 august 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la Fata”
din Cluj — Napoca si a predicat despre: Sfdnta Feciard Maria in viata crestinilor.

28 septembrie 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la
Fata” din Cluj - Napoca si a predicat despre: Neimplinirea dorintelor materiale.

In calitate de conducator de doctorat la disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe
Romane cu notiuni de paleografie a acceptat in urma examenului de admitere,
urmatorii candidati: David Petru, Misu Gheorghe Radu, Pinca Petru, Sita Adina si
Vida Flaviu.

Il Publicatii:

1. Recenzie la vol. ¥ Petroniu Florea, Virtutile la Parintii filacolici, Editura
Universitatii din Oradea, Oradea, 2001, 329 p., in ,Studia Universitatis Babes —
Bolyai Theologia Orthodoxa”, XLVII (2002), nr. 1-2, p. 290-291.

2. Recenzie la vol. Priveghind si lucrand pentru mantuire. Volum editat la
aniversarea a 10 ani de arhipastorire a Inalt Prea Sfintitului Daniel, Mitropolitul
Moldovei si Bucovinei, 1 iulie 1990 - 1 iulie 2000, Iasi, Editura Trinitas, 2000, 373 p.,
in ,Studia Universitatis Babes — Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XLVII (2002), nr. 1-
2, p. 291-292.

3. Sfantul loan Casian — aparator al dreptei credinte — aspecte generale, in ,Studia
Universitatis Babes — Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XLVIII (2003), nr. 1-2, p. 25-37.
4. Recenzie la vol. Preot Prof. Univ. Dr. Mircea Pacuraru, Dictionarul Teologilor
Roméni, Ed. A Il-a, Bucuresti, Editura Enciclopedica, 2002, 550 p., in ,Studia
Universitatis Babes — Bolyai. Theologia Orthodoxa”, XLVIII (2003), nr. 1-2, p. 293 si
in Biserica Orfodoxa Romana, CXX, nr. 7-9, p. 567-568.

5. Recenzie la vol. Sinodul de la lasi si St. Petru Movila, 1642-2002, lasi, Editura
Trinitas, 2002, 596 p., in ,Studia Universitatis Babes - Bolyai. Theologia
Orthodoxa”, XLVIII (2003), nr. 1-2, p. 294-295.

6. Arc peste vremi, 1933-2003,in ,Renasterea”, XIV (2003), nr. 11, p. 3.

7. Predoslovie, in vol. Dacian But — Capusan, Luna de Sus. Monografie istorica,
Cluj — Napoca, Editura Eikon, 2003, p. 7-8.

8. Memorandul transilvanenilor si urmdrile lui. Contributia Bisericilor romanesti
(1892-1894), in ,Analele Universitatii «Ovidius» Constanta”, Seria Facultatii de
Teologie Ortodoxa, anul [, nr. 1 — octombrie 2002 - iulie 2003, Constanta, Ovidius
University Press, 2003, p. 197-203.

Pr. Prof. Univ. Dr. VALER BEL

I Volume :
Unitatea Bisericii in teologia contemporana. Studiu interconfesional-ecumenic
Editura Limes, Cluj-Napoca 2003 228 p.

II. Studii in volume:
Misiunea sociala a Bisericii in conceptia Mitropolitului Andrei Saguna (1808-1873),
In memorian: Mitropolitul Andrei Saguna 1873-2003, Editura Renasterea, Cluj-
Napoca 2003 p. 228-
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Filantropia crestina in cadrul misiunii Bisericii, “Medicii si Biserica”, vol. 1, Editura
Renasterea 2003 p. 58-68.

[I. Studii in reviste:

Evanghelie si cultura, “Studia Universitatis Babes-Bolyai-Tehologia Orthodoxa”,
Cluj-Napoca, an XLVII, 2002 nr. 1-2 p. 89-106.

Teologia ca stiinfa si marturisire in viziunea Parintelui Profesor loan Ica “Studia
Universitatis Babes-Bolyai-Tehologia Orthodoxa”, Cluj-Napoca, An XLVII, 2002
Special Issue, p. 5-14

Istoria omenirii ca istorie a mantuirii si desavérsirii in lisus Hristos, in “Studia
Universitatis Babes-Bolyai-Tehologia Orthodoxa”, Cluj-Napoca” an LVII, 2003 nr. 1-
2. p.57-69

Marturia crestind prin sfintenia vietii, Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa, V,
(1998-2000), Ed. Arhidiecezana Cluj-Napoca 2002 p. 169-178

1V. Participan Ia manifestari stiintifice nationale si internationale

Cu referate:

Intre 22-24 mai 2003 a participat la Simpozionul international: “ Unitatea Bisericii.
Accente eclesiologice pentru mileniul [II’', la care a prezentat comunicarea
Unitatea Bisericii in teologia Parintelui Dumitru Staniloae.

V. Alte comunicari

fn anii 2002, 2003 a tinut cursuri si seminarii in cadrul Cursurilor de
indrumare misionar-pastorala a preotilor desfasurate la Facultatea de Teologie
Ortodoxa din Cluj-Napoca in luna iulie.

in anul unibersitar 2002-2003 a tinut la postul de Radio Renasterea al
Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului mai multe conferinte pe teme
misionare.

VI. Activitatea misionara.

Concomitent cu activitatea didactica, de cercetare teologica-stiintifica si
de administratie academica, Pr.Prof.univ.dr. Valer Bel a desfasurat si o activitate
misionara in cadrul Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului. In acest sens a
realizat un ciclu de emisiuni saptamanale la postul de radio Renasterea al
Arhiepiscopiei pe teme misionare

In cadrul programului misionar cu studentii, desfasurat la diferite parohii
in perioada Postului Craciunului si a Postului Mare, a insotit grupele de studenti, a
oficiat Sfanta Liturghie si a predicat cu aceasta ocazie.

A tinut meditatii pentru studentii teologi si seminaristi la Catedrala
Arhiepiscopala in cadrul saptamanilor duhovnicesti.

A oficiat Sfanta Liturghie si a predicat la biserica Sfantul Nicolae, strada
Horea, unde este imbisericit precum si la alte biserici din Cluj-Napoca, la invitatia
preotilor parohi, precum si in perioada concediului de odihna; temele abordate in
predici au avut, cu precadere, caracter dogmatic si misionar.
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Pr. Prof. Univ. Dr. VASILE STANCIU

I. Antologii de muzica bisericeasca
Anastasimatarul. Vecernierul dupa melodile celor opt glasuri, notate de Dimitrie
Cuntanu, Editura Arhiepiscopiei Alba-lulia, Alba-Iulia, 2003, 128 p.

Il Lucran stiinfifice in reviste de specialitate

1. Inceputurile muzicii corale bisericesti din Transilvania, in vol. ,,Grai
maramuresan”, la 80 de ani ai Episopului Iustinian Chira, Editura Episcopiei
Ortodoxe a Maramuresului si Satmarului, Baia-Mare 2002, p. 311-325.

2. Pagini de istorie a muzicii bisericesti in opera Pr.prof.dr. Mircea Pacurariu, in
vol. ,Slujitor al Bisericii si al neamului - Pr.prof. Mircea Pacurariu la implinirea
varstei de 70 de ani”, Editura Renasterea, Cluj-Napoca 2002, p. 152-161.

3. Elemente de exegeza imnografica in teologia ortodoxa contemporana, Studia,
anul XLVIII, nr. 1-2/2003, p. 85-92.

4. Axionul de la Cluj in transcrierea ierodiaconului Grigorie Turcan, in ,Acta
Musicae Byzantine”, vol. V, mai, 2003, Centrul de Studii Bizantine, lasi, 2003, p.
136-144.

1II. Articole

1. Viorel Cosma, Omagiu la implinirea varstei de 80 de ani, Renasterea, 4/2003, p. 10.

2. Turmneul european al Corului de camera ,Psalmodia Transylvanica”,
Renasterea, nr. 6/2003, p. 10.

1IV. Recenzii:
1. Viorel Cosma, Muzicieni roméni. Lexicon, in ,Renasterea”, nr. 4/2003.

V. Alte activitdfi (corale si de concert)

1. 27 octombrie 2002 - dirijeaza corul mixt al facultatii de Teologie Ortodoxa la
Sfanta Liturghie de la Catedrala.

2. 24 noiembrie 2002 - dirijeaza corul mixt al facultatii de Teologie Ortodoxa la
Sfanta Liturghie de la Catedrala.

3. 24 noiembrie 2002, la Vecernia de la Catedrala, concert coral de muzica
bizantingd, cu corul de camera al Facultatii de Teologie Ortodoxa.

4. 30 noiembrie 2002 — 12 decembrie — turneu artistic cu corul de camera al
Facultatii de Teologie Ortodoxa in Germania si Austria.

5. 14- 16 decembrie 2002- Participa cu corul mixt al Facultatii de Teologie la
Festivalul coral ,,Craciun ecumenic”

6. 15 decembrie 2002 - sustine traditionalul concert de colinde la Catedrala
Arhiepiscopala cu Corul mixt al Facultatii de Teologie, 1In prezenta LP.S.
Bartolomeu Anania, a profesorilor Facultatii de Teologie si a numerosilor
credinciosi.

7. 30 ianuarie 2003 - Dirijeaza corul mixt al Facultatii de Teologie Ortodoxa cu
prilejlul Hramului facultatii, si tine un cuvant de invatatura in Catedrala
Arhiepiscopala la Sfanta Liturghie, slujesc P.S. Irineu Bistriteanul si profesorii
Facultatii de Teologie Ortodoxa si asista I.P.S. Bartolomeu Anania.
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8. 3 martie 2003 - Dirijeaza corul mixt al Facultatii de Teologie Ortodoxa la Sfanta
Liturghie in Catedrala Arhiepiscopala.

9. 17 martie 2003 — Corul Mixt al Facultatii de Teologie Ortodoxa devine si corul
Universitatii ,Babes-Bolyai”, prin hotararea rectorului si a Consiliului de
administratie si va participa la toate evenimentele cultural-artistice de pe agenda
Universitatii.

10.17 martie 2003 - Participa cu corul Facultatii de Teologie Ortodoxa la
decernarea titlului de doctor honoris causa profesorului si istoricului Borislav
Geremek din Polonia.

11.18 martie 2003 - Dirijeaza corul mixt al Facultatii de Teologie Ortodoxa la
Sfanta Liturghie sila Te-Deumul din Catedrala cu prilejul zilei de nastere a I.P.S.
Bartolomeu Anania.

VI Bibliografie

1. Pr.Profdr. Mircea Pacurariu, Dictionarul Teologilor Romdni, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 2002, p. 452-453.

2. Anuarul Facultatii de Teologie Orfodoxa, Universitatea Bucuresti, Editura
Universitatii Bucuresti, anul II, 2002, p. 672.

3. Who’ Who in Romdnia, Dictionar al Personalitatilor roménesti contemporane,
Editie princeps Pegasus Press, Bucuresti, 2002, p. 618.

Din 2002 este indrumator de doctorat, preot slujitor la Catedrala
Arhiepiscopala din Cluj-Napoca, fondator si dirijor al Corului Universitatii ,,Babes-
Bolyai” in mai 2002.

In decursul anului universitar 2002-2003, a fost tn continuare dirijor al Corului
de Camera barbatesc ,Psalmodia Transylvanica” si al Corului mixt al Facultatii de
Teologie Ortodoxa.

VII. Membru in diferite societali stiinfifice din Jara si strainatate:

Membru al comisiei de dialog teologic al Institutului pentru Bisericile Orientale
din Regensburg; Membru al Societatii culturale ,Avam lancu”, Membru al
Asociatiei Nationale corale din Roméania, membru al Uniunii Compozitorilor si
Muzicologilor din Romaénia; Membru al Centrului de Studii Bizantine de la lasi.

Pr. Conf. Univ. Dr. IOAN CHIRILA

I. MONOGRAFII CA UNIC AUTOR
1. Fragmentarium exegetic filonian, Editura Limes, Cluj Napoca 2002, 174 p.
ISBN 973-8089-68-9.

II. COORDONARI DE VOLUME
1. Biblie si multiculturalitate, vol. coordonat, publicat in programul de grant
CNCSIS nr.24/2002; 206 p.

L. VOLUME INGRIJITE S! PREFATJATE:
1. Rostuiri in vesnicie, carte de predici. Autor, loan Bunea, ed. Limes, 2002.
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1V. Contributii in volume :

1. Sinteza Istoriei Bisericii Ortodoxe Romdne, in volumul omagial “ Slujitor al
Bisericii si al neamului Parintele Prof.univ.dr. M. Pacurariu, membru
corespondent al Academiei Roméane, Ed. Renasterea 2002, p. 136 — 144.

2. loan Chirila, Concordanta biblica selectiva, in editia jubiliara a Sfintei Scripturi
tradusa de Arhiepiscopul Bartolomeu Valeriu Anania, Editura Institutului Biblic al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2002, p. 1775-1825.

3. Rugaciunea — model si mediu de realizare a comuniunii, in vol. loan Bunea,
Psihologia rugaciunii, Ed. Limes, Cluj Napoca 2002, p. 4-12.

4. Bazele Biblice ale misticii iudaice, in volumul Simpozionului “ Emanciparea
interioara a evreilor in secolele XIX-XX”, editat de Centrul de studii iudaice
Goren Goldstein” al Universitatii Bucuresti, 2002.

5. Cult, cultura si tamaduire in vatra Niculei (Nicula privita prin ochii
personalitatilor ce au poposit aici), in Vol. Sfanta Manastire Nicula — 450 de ani de
atestare documentara 1552- 2002.

6. Discursul mesianic al apocrifelor Vechiului Testament, in vol. N. Neaga, Hristos
in Vechiul Testament, ed. Renasterea, 2002, p. 142-152.

7. Liviu Galaction Munteanu, martir si teolog, Cuvént inainte si studiu introductiv,
la volumul L.G.Munteanu, Vechiul Testament si crestinismul, Ed. Limes, Cluj
Napoca 2002, p. I - XIX.

8. Liviu Galaction Munteanu, martir si teolog, Cuvant inainte si studiu
introductiv]a volumul L.G.Munteanu, Vechiul Testament si crestinismul, Ed.
Limes, Cluj Napoca 2002, p. [ - XIX.

9. Origen contemporanul nostru, in volumul,G. Celsie, Gandirea crestin-filosofica
a lui Origen, Editura Limes 2002, p. 5-13.

10. Despre cautarea Cuvantului sau Despre geneza traducerii Noului Testament in
romdneste,cuvant inainte la CD-ul cu traducerea Noului Testament realizata de
IPS Bartolomeu Anania, 12 p.

V. Articole in Reviste teologice:

11.0n Tolerance - Sketch of a Christian Interpretation Journal for the Study of
Religions and Ideologies nr.3/Winter 2002, p.65-71 (revista cotata ISI).

12. Telosul omului, contemplatie sau pragmatism Journal for the Study of
Religions and Ideologies No. 1/Spring 2002 , p.135-143 (revista cotata ISI).

13. Elemente de introducere in opera exegetica a lui Filon din Alexandria, in
Studia UBB - Th.Orth.- nr. 1-2,2002,p. 3-15.

14. Lucrarea Duhului Sfint in Bisericd — extindere a Invierii in creatie prin omul
fiinta vie, in Rev. Renasterea 2002.

VI. Recenzii :

1. Un monument al culturii romanesti Edifia jubiliard a Bibliel diorfosite de
Bartolomeu al Clujului, In Rev. Miscarea Literara 2, p. 23-28.

2. Cautand iubirea il vom gasi pe Hristos — iubirea divina intrupata, la S.
Rogobete, Ontologia iubirii, in Piata literara 2002.

3. Trecutul - temelie a prezentului si lectie pentru viitorul crestin al omenirii, 1a
Al. Moraru, Scurt istoric al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului, Piata
literara 2002.
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4. Euharistia — o taind ce poate restaura creatia, 1a PS dr. Irineu Pop, Painea vietii
si paharul mantuirii, Piata literara, 2002.

5. Manualele de religie semne ale redescoperirii dimensiunii pedagogic-hristice a
actului educational in mediul scolar roménesc, la Manualele de Religie, cl. X - X|
in Piata literara 2002.

6. O hermeneutica menita sa ne deschida ochii spre ceresc, la Sorin Dumitrescu,
Chivotele lui Petru Rares, in Rev. Renasterea 2002.

7. Trecutul ca revelare a sensului si a unitatii creatiei prin Biserica, la M.
Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, Ed. Dacia 2002, in Piata literara
2002.

VII. Participari la Conferinte, Simpozioane si Sesiuni de comunicari:
A participat la mai multe Simpozioane si Conferinte nationale si internationale:

1. Conferinta internationala “ Misiunea filosofiei in secolul XXI”, oct. 2002.

2. Simpozionul ,Filosofia in sec. XXI” organizat de Institutul de studii iudaice al
UBB, oct. 2002.

3. Conferinta internationala organizata de Konard Adenauer Stiftung, la
Budapesta nov. 2002, cu tema Crestin democratia in Europa estica in contextul
transformatrilor politice din ultimul deceniu.

4. Unicuitatea si aspectul indelibil al Legii revelate, Facultatea de Teologie
Ortodoxa, Oradea , nov.2002.

5. Simpozionul ,, Alteritate si identitate”, Facultatea de Litere, Bucuresti apr. 2003,
cu comunicarea ,, Elementele structurale ale identitatii religioase iudaice”.

6. Simpozionul international ,Unitatea Bisericii. Accente eclesiologice pentru
mileniul III” cu comunicarea: ,Tipuri veterotestamentare prefigurative pentru
eclesiologia noutestamentar paulina” , mai. 2003.

7. Morala in politica, Cluj Napoca, Facultatea de Studii europene, iunie 2003.

8. Hrana spirituala si hrana trupeasca, Bistrita iunie 2003

9. Congresul national al Facultatilor de Teologie din Romania, Durau, sept 2003,
cu comunicarea: ,Structura invatamantului teologic romanesc azi (planuri si
programe)”.

10.Conferinta biblica ,, Acceptance and refusal — in the religious community”,
Szeged- Ungaria, Aug. sept. 2003, cu comunicarea: ,,The Qumran Community and
its relations with Jerusalem”.

IX. Alte activitati

A realizat mai multe emisiuni radio difuzate si televizate, a sustinut un
important numar de predici si cateheze, a sustinut conferinte si seminarii
teologice, in ciclul saptaméanilor de post din fiecare an bisericesc, adresate tuturor
studentilor si elevilor, dintre acestea amintim, in cursul anului 2002 urmaétoarele:
02 oct. Radio renasterea- a doua sansa.
07 oct: Simpozion ludaistica: Filosofia in secolul XXI.
14 oct. Predica la Man. Floresti.
20 oct. Predica la catedrala.
25 oct. Predica la Man. Floresti.
27 oct. Predica la De;j.
30 oct. Conferinta la Dej: Chemarea Bisericii catre tinerii de azi.
7 — 10 nov. Conferinta la Budapesta.
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28 nov. Aspectele tolerantei — confer. La Lic. G.Cosbuc.

29 nov. Conferinta la ACOST — Numele si identitate crestina.

2 dec. Simpozion la Primarie: Pozitia Bisericii fata de avort.

4 dec Antena 1: Sarbatorile de iarna.

5 dec. Conferinta la Bistrita: Sf. Traditie si colindele romanesti.

A fost membru al colectivului de cercetare din cadrul Grantului “Teologie si
cultura”; este director al Grantului “Biblie si multiculturalitate”, finantate de
CNCSIS.

Este coordonator de colectii teologice la editurile Cartimpex, Dacia si Limes
din Cluj Napoca: Sacra via, Homo religiosus si Restauratio.

Este membru in comitetele de redactie ale revistelor Studia Universitatis
Babes-Bolyai — Theologia Orthodoxa, Studii Teologice, Sacra Scripta, Renasterea,
Ortodoxia Maramuresana.

Este membrul al Societatii Biblistilor din Romaénia.

A facut parte din comisiile ortodoxe de dialog ecumenic, fiind coordonator al
filialei roméne a IEF din Transilvania.

Este membru corespondent al ETREFI (Ecumenical Theological Research
Fraternity cu sediul la Institutul Ratisbon, lerusalim, Israel) si al Bordului
colectivului de cercetare SCIRI — UBB Cluj-Napca din anul 2002.

Pr. Lect. Univ. Dr. DOREL MAN

1. Volume personale:
1. Manuscrise omiletice acte de spiritualitate romdneasca sec. XVI[I-mijlocul sec.
XIX, Editura Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 2004, 202 pag.

II. Volume ingrijite si coordonate:

1. Medijtatii duhovnicesti, Serafim Man, Editura Episcopiei Ortodoxe Romane a
Maramuresului si Satmarului, Baia Mare, 2002, 377 p.

2. Cuvéntan bisericesti pentru Sarbatorile Domnesti, Editura Presa Universitara,
Cluj-Napoca 2003, 174 pag.

3. Marturie si martiriu in Transilvania sec al. XVIII- In Memoriam: Eroului Tanase
(Atanasie) Todoran din Bichigiu, Editura Renasterea Cluj-Napoca 2004, 273 pag.

M. Contributii la volume

1. Parintele duhovnicesc, in vol.Nicula icoana neamului 450 de ani de atestare
documentara a Manastirii Ortodoxe Nicula (1552-2002), Editura Eclesia, Nicula
2002, p.155-162.

2. O pagina de pateric romdnesc, in vol. Meditatii duhovnicesti, Editura Episcopiei
Ortodoxe Romane a Maramuresului si Satmarului Baia-Mare 2002,p.11-18.

3. Doua predici transilvanene in manuscris din anul 1708 si 1836: acte de
spiritualitate romédnesca, in vol. Studii de Istorie Medievala si premoderna,PUC
Cluj-Napoca, 2003 p.191-201.

4. Un nou manuscris al Mitropolitului Andrei Saguna, in volIn Memoriam:
Mitropolitul Andrei Saguna 1873-2003, Editura Renasterea Cluj-Napoca 2003,
p.123-132.
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1V. Studii in reviste:

5. Repere bizantine: Georgios Gemistos Plethon (1359-1452), in Anuar IV, 1996-
1998, UBB Cluj-Napoca, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Editura Renasterea
2003, p.77-82.

6. Responsabilitatea teologului in societatea de azi, in Anuar V, 1998-2000, UBB,
Cluj-Napoca, Fac. De Teologie Ortodoxa, Editura Renasterea 2003, p.361-364.

7. Manuscrisul numarul 30 din Biblioteca Andrei Saguna- Sibiu, document de
spiritualitate roménesca in SUBB, Theologie Ortodoxa, nr. 1-2, 2002,p.176-186.

8. Manuscrisul ,,Cuvédntare” din Fondul Saguna, in Studia Theologia Orthodoxa, nr.
1-2 2003, p. 46-57.

9. O noua carte despre relatiile romanilor cu Bizantul, recenzie, la volumul
Bizantul si romanii de Nicolae Tanasoca, in Revista Studia Theologia Orthodoxa
PUC nr. 1-2/2004, p. 285-286.

V. Referent stiintific:
La volumul Sub stelele noptii, de Simion Cristea, Editura Risoprint Cluj-Napoca
2004, 203 pagini.

VI. Alte activitati:
Este membru in Comisia de Istorie Bisericeasca Comparata din Romania,
si al Centrului de Studii Comparate loan Lupas, Cluj-Napoca.

Pr. Lect. Univ. Dr. GHEORGHE SANTA

1. Activitatea didactica

In anul universitar 2002-2003 a sustinut orele de curs, seminar si lucrari
practice la disciplina Formare duhovniceasca si misionara si practica de cult la
anii I, I si lll sectiile: Teologie Pastorala, anii I si Ill, Teologie Litere anii I, II si III,
Teologie Asistenta Sociala anii I, II i III.

in semestrul II al anului universitar 2002-2003 a sustinut cursul optional de
Metodologie cercetarii stiintifice la anul I, toate sectiile. A sustinut programul
liturgic de la Capela Facultdtii de Teologie incluzand: Rugaciunea, Utrenia,
Vecernia si Sfanta Liturghie. in cadrul Vecerniei in fiecare saptaméana a tinut in
fata studentilor cate o meditatie cuprinzand diferite teme.

Il Activitatea stiintifica

A publicat diverse studii dintre care amintim:

1. FEducatia religioasd ca valoarea integrativa, in revista Studia a Facultatii de
Teologie Ortodoxa nr.1-2/2001, Cluj-Napoca, 2002.

2. Educatia religioasa: formativitate, finalitate si evaluare, in Anuarul IV, 1996-1998
al Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca, 2002.

3. Educatie si valoare, in Anuar V, 1998-2000 al Facultatii de Teologie Ortodoxa,
Cluj-Napoca, 2003.

Il Activitatea extra-didactica
In fiecare duminica si sarbatoare a savarsit Utrenia, Sfanta Liturghie si Vecernia
la parohia Aschileu Mic, jud. Cluj. In perioada postului Nasterii Domnului cu un
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grup de studenti In misiune a savarsit Sf. Liturghie in parohia Leorda,
protopopiatul Dej, unde a tinut un cuvant de invatatura, la fel in misiune cu un
grup de studenti in postul Pastilor a savarsit Sfanta Liturghie in parohia Ghinda,
protopopiatul Bistrita, unde a tinut cuvant de invatatura.

In cadrul emisiunilor radio “Renasterea” a avut saptamanal inregistrari pentru
rubrica “Universul teologic, universul credintel’, temele elaborate fiind diverse
avand totusi prioritate cele legate de educatie si formare duhovniceasca.

Pr. Lect. Univ. Dr. IOAN BIZAU

I Carti

1) Viata in Hristos si maladia secularizari, Edit. Patmos, Cluj-Napoca, 2002, 309 p.

1l Studli, articole si recenzii

1) Redescoperirea icoanei. Lectia parintelui Nikolai Ozolin, prefata la: Nikolai
Ozolin, /conografia ortodoxa a Cincizecimil. lzvoarele sale si evolutia schemei
iconografice bizantine, trad. rom. V. Manea, Edit. Patmos, Cluj-Napoca, 2002, p. 7-
18.

2) Constiinta religioasa si provocarile modernitatii, in vol. colectiv Tinerete, ideal,
Biserica (A.S.C.O.R. Sibiu), Edit. Agaton, Fagarag, 2002, p. 80-103.

3) Parintele Boris Bobrinskoy — martor si teolog de exceptie al epocii sale, studiu
introductiv la: Boris Bobrinskoy, 7aina Bisericii, trad. rom. V. Manea, Edit. Patmos,
Cluj-Napoca, 2002, p. 9-35.

4) Incursiuni in biografia spirituald si teologica a parintelui Boris Bobrinskoy, in
vol colectiv Violenta ,in numele lui Dumnezeu”. Un raspuns crestin (Simpozionul
international organizat de catre Facultatea de Teologie Ortodoxa din Alba lulia,
martie 2002), Edit. Reintregirea, Alba Iulia, 2002, p. 484-547.

5) Simbol si traire in mileniul Il (dialog cu pictorul Silviu Oravitzan), in
«Renasterea», XIII, 2002, nr. 7-8, p. 7.

6) Hodighitria - Maica Domnului intr-un prototip iconografic de traditie
apostolica, in vol. Nicula — Icoana neamului. 450 de ani de atestare documentara,
Edit. Ecclesia, Nicula, 2002, p. 89-129.

7) Patrick Prétot, Crucea in liturghie, traducere si prezentare, in «Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa», XLVII (2002), p. 145-152.

8) Les psaumes et leur interprétation dans le rituel orthodoxe de la consécration
de I'église, in vol. colectiv: La liturgie, interpréte de I’Ecriture. Il — Dans les
compositions liturgiques, prieres et chants (Conférences Saint-Serge, XLIX®
Semaine d’Etudes Liturgiques, Paris, 24-27 Juin 2002), Edizioni Liturgiche, Roma,
2003, p. 131-167 (si extras).

9) Lectia exemplard de viata a profesorului Crisan Mircioiu, in «Adevarul de Cluj»,
18 iulie 2003, p. 5.

10) Moastele sfintilor — semne ale motrtii si invierii in Hristos, in vol. colectiv Ce
este moartea?, Edit. Patmos, Cluj-Napoca, 2003, p. 87-148.

11) Canon, libertate si responsabilitate in arta icoanei, in vol. colectiv Experien{a
urnand, imagine artistica, creativitate vizual-plastica (coordonator Gheorghe Bus),
Edit. Dacia, Cluj-Napoca, 2003, p. 96-119.
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12) Patimile lui Hristos in mistica sacramentala a Rasaritului crestin, in «Studia
Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa», XLVIII (2003), p. 95-126.

IIl. Emisiuni radio-TV:

1) 15 decembrie 2002, duminica: T7eologia liturgica romdneasca, directii si
personalitafi — Televiziunea Romania de Maine (emisiunea ,Repere spirituale”, in
dialog cu scriitorul Mihail Diaconescu).

2) 3 ianuarie 2003, vineri: Botezul Domnului in traditia liturgica si in tradifia
populard romdneascd — TVR 1l (in dialog cu redactorul Maria Aluas, emisiunea
»Biserica si societatea”).

3) 10 aprilie, joi: Postul Mare in traditia liturgica ortodoxa — Radio ,Reintregirea”
Alba-Iulia (in dialog cu Pr. Teofil Tia).

4) 26 aprilie, simbata: Sarbatoarea Pastilor in societatea romédneasca — TVR I (in
dialog cu redactorul Alexandru Banoiu, emisiunea ,,Autografe pe suflet”).

1V. Conferinte si referate:

1. Monahism si Liturghie: 12 noiembrie 2002, Manastirea Nicula (Cea de a doua
intalnire a staretilor, staretelor si duhovnicilor din Eparhia Clujului).

2. Prototipuri iconografice ale Maicii Domnului. Perspective teologice si
medicale: 18 decembrie 2002, Academia de Muzica ,,Gheorghe Dima” Cluj-
Napoca, in program cu Prof. dr. Mircea Tomus: O noua perspectiva asupra lui
Caragiale (in cadrul reuniunilor lunare ,Medicina, Arta, Cultura”, organizate de
catre Academia de Stiinte Medicale — Filiala Cluj-Napoca, Universitatea de
Medicina si Farmacie ,luliu Hatieganu” si Academia de Muzica ,,Gheorghe Dima”
din Cluj-Napoca, si coordonate de catre Prof. dr. Nicolae Hancu).

S luliu Maniu - martor si martir al istoriel: 1 februarie 2003, comunicare
prezentata la Simpozionul luliu Maniu, organizat de catre Forumul Civic Crestin
(cu prilejul implinirii unei jumatati de veac de la moartea sa martirica).
4.Mitropolitul Andrei Saguna si Clujul: 3 aprilie 2003, comunicare prezentata la
simpozionul organizat de catre Despartamantul ASTRA Cluj.

5.Lacrimile in mistica asceticd si sacramentald ortodoxa. 10 aprilie 2003, ASCOR,
Filiala Universitara Alba-Iulia.

6.Simbolism si figurativ in pictura lui Stefan Calfia: 8 mai 2003, Galeria de arta
»Frezia” din orasul Dej (Expozitia artistului).

7.Misterul templului crestin. Arta si Liturghie. 14 mai 2003, ASCOR, Filiala
Universitara Timisoara.

8 Vocatia si responsabilitatea artistului intr-o lume cotropird de urdtenie: 17 mai
2003, Muzeul National de Arta Cluj-Napoca (Expozitia profesorilor, absolventilor si
elevilor Liceului de Arta ,Romul Ladea”).

9.Moartea si eutanasia in perspectiva moralei crestine: 22 mai 2003, Facultatea
de Medicina Legala Cluj-Napoca.

10. Unitatea Bisericii in eclesiologia parintelui Boris Bobrinskoy. 23 mai 2003,
referat la Conferinta internationala Unitatea Bisericii. Accente eclesiologice
pentru mileniul I, Universitatea ,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca, Facultatea de
Teologie Ortodoxa.

11. Moastele sfintilor — semne ale mortii si invierii in Hristos: 24 mai 2003, referat
la Seminarul de bioetica 7aina mortii si nadejdea invierii, Fundatia culturala
»Patmos” si Universitatea ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.
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12. Sursele patristice ale teologiei parintelui Dumitru Staniloae: 6 iunie 2003,
ASCOR, Filiala Universitara Oradea.

V. Activitate la Radio ,Renasterea”
A. Emisiunea ,Evanghelie si Liturghie”, (duminica si in sarbatori, ora 8.00 - 8.30)
2002

1. 6 octombrie, Duminica a 20-a dupa Rusalii: Moartea in limbajul Noului
Testament.

2. 13 octombrie, Duminica a 21-a dupa Rusalii: 7eologia icoanei in lumina
definitiei dogmatice a Sinodului VII ecumenic.

3. 20 octombrie, Duminica a 23-a dupa Rusalii: Demonizatul vindecat devine
misionar al lui Hristos in tinutul Decapole.

4. 27 octombrie, Duminica a 24-a dupa Rusalii: Experienta invierii si nemuririi
Intr-o lume marcata de moatrte.

5. 3 noiembrie, Duminica a 22-a dupa Rusalii: Inferpretarea parabolei Bogatului
nemilostiv si a saracului Lazar in perspectiva eshatologica.

6. 8 noiembrie, Soborul Sfintilor Arhangheli Mihail si Gavriil: Slujirea ingerilor in
iconomia méantuirii.

7. 10 noiembrie, Duminica a 25-a dupa Rusalii: /nferpretarea parabolei
Samarineanului milostiv prin imnografia Duminicii a IV-a din Postul Mare.

8. 17 noiembrie, Duminica a 26-a dupa Rusalii: Sensu/ postului Craciunului intr-
o lume secularizata.

9. 21 noiembrie, Intrarea in Biserica a Maicii Domnului: Evenimentul intrarii
Maicii Domnului in Templul din lerusalim ca semn profetic al iconomiei
mantuirii.

10. 24 noiembrie, Duminica a 30-a dupa Rusalii: Functia hristologica a
Decalogului.

11. 1 decembrie, Duminica a 15-a dupa Rusalii: «Shema Israeb intr-o lectura
hristologica.

12. 15 decembrie, Duminica a 28-a dupa Rusalii: Cina fmpdratiei; pregdtirea si
asteplarea ei.

13. 55) 22 decembrie, Duminica dinaintea Nasterii Domnului: 7eologia
genealogiei lui lisus Hristos.

14. 25 decembrie, Nasterea Domnului: 7eologia icoanei Craciunului.

15. 26 decembrie, Soborul Maicii Domnului: Ce ne invata steaua Magilor?

16. 29 decembrie 2002, Duminica dupa Nasterea Domnului: Masacrul pruncilor
de la Betleem ca parabola a pericolelor copilariei intr-o lume desacralizata.

2003

1) 1 ianuarie 2003, miercuri: 7impul si valoarea lui in lucrarea mantuirii,

2) 6 ianuarie, Botezul Domnului: ,Daru/ apei” in traditia liturgica a Vechiului
Testament.

3) 12 ianuarie, Duminica dupa Botezul Domnului: Pocdinta ca schimbare a mintii
si cale cdtre [mpdratia lui Dumnezeu.

4) 19 ianuarie, Duminica a 29-a dupa Rusalii: Sfdntul Macarie Egipteanul ca
Indrumator prestigios al vietii duhovnicesti.

5) 26 ianuarie, Duminica a 31-a dupa Rusalii: Conditiile si sensul vederii lui
Dumnezeu.
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6) 30 ianuarie, Sfintii Trei lerarhi: Sfintii Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si loan
Hrisostom in contextul ,,epocii de aur” a Istoriei crestine.

7) 2 februarie, Intampinarea Domnului si Duminica a 32-a dupa Rusalii: Lecfia
martiriului Sfintelor Perpetua si Felicitas.

8) 9 februarie, Duminica a 17-a dupa Rusalii: Omul ca templu viu al lui
Dumnezeu.

9) 16 februarie, Duminica a 33-a dupa Rusalii: Rugdciunea inimii in traditia
ascetica si liturgica a Rasaritului crestin.

10) 23 februarie, Duminica a 34-a dupa Rusalii: Cainta si inviere sufleteasca.

11) 2 martie, Duminica Lasatului sec de carne: Sensul Judecatii finale in iconomia
mantuirii.

12) 9 martie, Duminica Lasatului sec de branza: Lectia de credinta a Sfintilor
patruzeci de Mucenici.

13) 2 martie, Duminica I din Post: Vocatia Orfodoxiei in istorie.

14) 23 martie, Duminica a Il-a din Post: Marturisire si vindecare.

15) 10 aprilie, Duminica a V-a din Post: Semnificatia Saptaméanii Floriilor in traditia
liturgica a Rasaritului crestin. )

16) 20 aprilie, Duminica a VI-a din Post: Teologia Sdmbetei lui Lazar si a Intrarii
Domnului in lerusalim exprimata in imnografia Triodului.

17) 23 aprilie, Marea Miercuri a Patimilor: 7eologia Miercurii Patimilor exprimata
In idiomela monahiei Cassia.

18) 27 aprilie, Duminica Sfintelor Pasti: Pogorarea lui Hristos la iad ca inceput al
Invierii.

19) 28 aprilie, Luni in Saptamana luminata: Lucrarea méntuitoare a lui Hristos in
mijlocul sufletelor inchise in addncul iadului.

20) 29 aprilie, Marti in Saptaméana luminata: 7eologia ritului aprinderii luminii
pascale.

21) 11 mai, Duminica a 3-a dupa Pasti: Mironositele in imnografia ortodoxa.

22) 18 mai, Duminica a 4-a dupa Pasti: Befezda si Biserica.

23) 25 mai, Duminica a 5-a dupa Pasti: Istoria templului samarinenilor.

24) 1 iunie, Duminica a 6-a dupa Pasti: Orbul din nastere ca imagine a umanitatii
cazute si mantuite in Hristos.

25) 8 iunie, Duminica a 7-a dupa Pasti: /deologia ariana si teologia Parintilor de la
Sinodul I ecumenic.

26) 16 iunie, Luni dupa Rusalii: Lucrarea Duhului Sfant in istoria lumii.

27) 22 iunie, Duminica intai dupa Rusalii: Martirii in viata Bisericii.

28) 24 iunie, Nasterea Sfantului loan Botezatorul: Sfdnful loan Botezatorul in
iconografia Rasaritului crestin.

29) 29 junie, Duminica a 2-a dupa Rusalii: Aposfolicitatea Bisericii.

30) 6 iulie, Duminica a 3-a dupa Rusalii: Responsabilitatea crestind fata de natura
(teologie si ecologie).

31) 13 iulie, Duminica a 4-a dupa Rusalii: Lectia sutasului din Capernaum
(bunatatea, credinta si frica de Dumnezeu).

32) 20 iulie, Duminica a 5-a dupa Rusalii: Profetul llie in istoria mantuirii.

33) 27 iulie, Duminica a 6-a dupa Rusalii: Fraternitate si méantuire.

34) 3 august, Duminica a 7-a dupa Rusalii: Sensul/ duhovnicesc al Postului
Adormirii Maicii Domnului,
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35) 10 august, Duminica a 8-a dupa Rusalii: Prezenta reala a lui Hristos in
Euharistie.

36) 15 august, Sfanta Maria Mare: Adormirea Maicii Domnului in opera omileticd a
parintelui Constantin Galeriu.

37) 17 august, Duminica a 9-a dupa Rusalii: Credinta si mantuire.

38) 24 august, Duminica a 10-a dupa Rusalii: Credinta — rugaciune — mantuire.

39) 29 august, Taierea capului Sfantului loan Botezatorul: Martiriul prietenului
Mirelui ceresc.

40) 31 august, Duminica a 11-a dupa Rusalii: /ertare fraterna si mantuire.

41) 7 septembrie, Duminica dinaintea Inaltarii Sfintei Cruci: Mielul jertfit pentru
creatie de la intemeierea lumii.

42) 14 septembrie, Duminica inaltarii Sfintei Cruci: Cultul Crucii in istoria Bisericii.

43) 21 septembrie, Duminica dupa inaltarea Sfintei Cruci: A muri si a invia cu
Hristos prin crucea vietil.

44) 28 septembrie, Duminica a 18-a dupa Rusalii: Vocatia apostolica a Bisericii.

B. Emisiunea ,Liturghie si icoand in mileniul III*, (vinerea ora 20,00 - 20,30;
reluare sambata ora 11,00 — 11,30)
2002

1. 4 octombrie 2002: Vocatia mijlocitoare a crestinilor intr-o lume secularizata.
2. 11 octombrie: Responsabilitatea comunitatilor euharistice intr-o lume
secularizata.

3. 18 octombrie: Regina din Saba - figurd eshatologica si tema de arta sacra.

4. 1 noiembrie: , Corectitudinea politica” — ideologie anticrestina.

5. 15 noiembrie: Civilizatia ca ,zond” de exercitiu al discernamantului si
responsabilitatii crestine.

6. 22 noiembrie: Limitele civilizatiei si sensul vietii crestine.

7. 29 noiembrie: Fenomenul mondjalizarii intr-o lecturd crestina.

8. 6 decembrie: Perspectivele pozitive si negative ale globalizarii.

9. 20 decembrie: Nasterea Domnului in arta paleocrestina.

10. 27 decembrie 2002: 7eologia Templului la Sfantul Arhidiacon Stefan.

1) 10 ianuarie 2003: Altarul ca centru mistic alvietii in Hristos.
2) 17 ianuarie: Altarul ca simbol al comuniunii omului cu Dumnezeu.
3) 31 ianuarie: Altarul euharistic — replica sacramentala a Altarului ceresc.
4) 7 februarie: Somnul si trezvia in mistica Rasaritului crestin.
5) 14 februarie: Somnul si trezvia in mistica Rasaritului crestin (partea a doua).
6) 21 februarie: Lectia teologica si duhovniceascd a Triodului.
7) 28 februarie: Sdmbata ,,Mosilor de iamna’.
8) 7 martie: Darul lacrimilor in mistica ascetica si sacramentald a Rasaritului
crestin.
9) 14 martie: Darul lacrimilor si rugaciunea inimii,
10) 21 martie: Lacrimi de pocainta si discernamant in mistica Rasaritului crestin.
11) 28 martie: Contextul istoric in care a trait imnografa Cassia (sec. IX).
12) 4 aprilie: Teologie si culturd in Bizantul epocii imparatului Teofil (sec. IX).
13) 11 aprilie: Opera poeticd a monahiei Cassia.
14) 18 aprilie: Caderea si invierea omului in idiomela compusa de catre Cassia
pentru Miercurea Patimilor.
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15) 2 mai: Maica Domnului in imnografia vinerii din Saptaméana luminata.

16) 9 mai: Vocatia pedagogica a cultului ortodox.

17) 16 mai: Dimensiunea comunitard a Liturghiei.

18) 23 mai: Teologie si doxologie in imnografia Injumatatirii praznicului
Cincizecimil,

19) 30 mai: Sarbatoarea ca ,fereastra” deschisd catre eternitate.

20) 6 iunie: /naltarea Domnului in tradjtia liturgica a Rasaritului crestin si in
traditia populara roméaneasca.

21) 13 iunie: Teologia sambetei Rusaliilor.

22) 20 iunie: /storia Penticostarului,

23) 27 iunie: Teologia Penticostarului.

24) 4 iulie: Anul liturgic ca mediu de comemorare/actualizare a istoriei mantuirii.

25) 11 iulie: Istoria Octorhului (structura, imnografi/melozi, editii importante).

26) 18 iulie: Ziua si saptaména in traditia liturgica a Rasaritului crestin.

27) 25iulie: Teologia celor sapte zile liturgice.

28) 8 august: Maica Domnului in spiritualitatea romaneasca.

29) 29 august: Destinul relicvelor Sfantului loan Botezatorul (capul si mana
dreaptd).

30) 5 septembrie: Cultul sfintelor moaste (functia misionard).

31) 19 septembrie: Relicvele sfintilor si cristalizarea constiintei europene.

32) 26 septembrie: Parintele Constantin Galeriu ca sacerdot si teolog de
prestigiu europearn.

C. Radio Renasterea, alte emisiuni:

1. 6 noiembrie 2002, sambata: Monahism si Liturghie (in dialog cu redactorul
Catalin Palimaru).

2. 31 martie 2003, luni: 7raditie si modernitate in pictura lui Vasile Crisan (in dialog
cu Ligia Jucan Tfiica artistuluit si pictorul Gavril Gavrilas, emisiunea ,Dialoguri in
lumina serii”).

VI. Omilii si cateheze:

1. 6 octombrie, Duminica a 20-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Sensu/
mortii in lumina Evangheliei.

2. 3 noiembrie, Duminica a 22-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Parabola
Bogatului nemilostiv si a saracului Lazar ca triumf al graiului si complexitatea sa
teologica.

3. 8 decembrie, Duminica a 27-a dupa Rusalii — Parohia Garbou Dejului (program
misionar cu studentii): Orientarea fiinfiala a omului catre Dumnezeu.

19) 27 decembrie 2002, Intaiul Mucenic si Arhidiacon Stefan — Parohia Corpadea,
prot. Cluj: 7emplul din lerusalim in teologia Sfantului Arhidiacon Stefan.

2003

1) 26 ianuarie 2003, Duminica a 31-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala:
Filoxenia lui Avraam, Psalmistul David si proorocifa Debora (prezentarea si
interpretarea mozaicurilor din absida laterala dreapta a Catedralei).

2) 23 februarie, Duminica a 34-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Cina de
la Emaus, Efrem Sirul si loan Damaschin (prezentarea si interpretarea
mozaicurilor din absida laterala stinga a Catedralei).
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3) 16 martie, Duminica I din Post — Parohia ,Sfantul Andrei” din Cluj-Napoca:
Icoana in constiinta Ortodoxiei ecumenice.

4) 23 martie, Duminica a II-a din Post — Catedrala arhiepiscopala: Sfantul Grigorie
Palama ca martor al teologiei patristice.

5) 30 martie, Duminica a Ill-a din Post — Parohia Sebis, jud. Bistrita-Nasaud
(program misionar cu studentii): 7raditia venerarii Sfintei Cruci.

6) 23 martie, Duminica a IV-a din Post — Manastirea Nicula: Sfdntul loan Scararul
ca martor al tradifiel mistice a Rasaritului crestin.

7) 20 aprilie, Duminica a VI-a din Post — Catedrala arhiepiscopala: Hristos in
imnografia Saptaménii Patimilor.

8) 24 aprilie, Sfanta si Marea Joi a Patimilor — Catedrala arhiepiscopala: Teologia
Deniei celor 12 Evanghelii ale Patimilor.

9) 28 aprilie, luni in Saptamana luminata — Catedrala arhiepiscopala: Teologia
icoanei Invierii

10) 18 mai, Duminica a 4-a dupa Pasti — Catedrala arhiepiscopala: Slabanogul de
la Betezda ca parabola vie a umanitatii cazute si mantuite in Hristos.

11) 21 mai, miercuri, Sfinti imparati Constantin si Elena - Catedrala
arhiepiscopala: Contributia lui Constantin cel Mare la increstinarea imperiului
roman $i la nasterea constiintei europene.

12) 16 iunie, luni dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Cincizecimea iudaica
In istoria mantuirii.

13) 29 iunie, Duminica a 2-a dupa Rusalii — Parohia Racatau (colonia Dobrin), jud.
Cluj: Viata si lucrarea misionara a Sfintilor Apostoli Petru si Pavel.

14) 13 iulie, Duminica a 4-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Hristologia
Sinodului IV ecumenic.

15) 20 iulie, Duminica a 5-a dupa Rusalii — Parohia ,Sfantul Andrei” din Cluj-
Napoca: Sfantul proroc llie Tesviteanul ca aparator al monoteismului.

16) 6 august, miercuri, Schimbarea la Fata - Parohia leud, jud. Maramures:
Hristologia si antropologia Schimbarii la Fata.

17) 10 august, Duminica a 8-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Sensul
euharistic al inmultirii painilor.

18) 14 august, vineri, Adormirea Maicii Domnului — Catedrala arhiepiscopala:
Teologia praznicului.

19) 17 august, Duminica a 9-a dupa Rusalii — Parohia Ghirolt, jud. Cluj (tarnosirea
bisericii): Sfintele moaste in ritualul sfintirii bisericii.

20) 7 septembrie, Duminica dinaintea Inaltarii Sfintei Cruci - Catedrala
arhiepiscopala: Prefigurari ale Jertfei lui Hristos in Vechiul Testament.

21) 8 septembrie, luni, Nasterea Maicii Domnului — Catedrala arhiepiscopala:
Nasterea Maicii Domnului in iconomia mantuirii.

Pr. Asist. Univ. Drd. STEFAN ILOAIE

L. Volume de autor
1. Nae lonescu si Ortodoxia romdneasca. Cu bibliografie din si despre Nae
lonescu, Editura Limes, Cluj-Napoca, 2003, 149 p.
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1I. Volume ingrijite
1. Primele marturii despre Biblia Jubiliara 2001, versiunea Arhiepiscopului
Bartolomeu Valeriu Anania, Editura Renasterea, 2003, 296 p.

I, Studii

1. Der personliche und der gemeinschaftliche Aspekt der Siinde. Negative
Einfliisse des Individualismus, in “Studia Theologica Budapestinensia” 30: Biin és
isteni irgalom mint a mai ember problémaja/Peccato e misericordia divina come
problema dell’uomo di oggi, Marton Aron Kiadé, Budapesta, 2002, p. 51-60

2. Mass-media si Biserica. Interviu consemnat de Romeo Petrasciuc, in vol.
Tinerete, ideal, Biserica, Editura Agaton, Fagaras, 2002, p. 139-145

3. Interviu, in “Piata cartii”. Supliment al revistei “Piata literara”
an 2, 2002, 15-30 septembrie, nr. 18, p. 1

4. Constiinta, temei al responsablitatii morale, in “Studia Universitatis Babes-
Bolyai. Theologia Orthodoxa” an 47, 2002, 129-138

— Cluj-Napoca,

1V. Articole

1. Adunarea Eparhiala. Sectorul cultural, in “Renasterea”an 13, 2002, febr., nr. 2, p. 5
2. Bibliografia bioeticii tn limba romanain “Renasterea”an 13, 2002, mar., nr. 3, p. 6

3. Arta Bisericii. Patrimoniul eclesial, in “Renasterea”an 13, 2002, iul-aug., nr. 7-8, p. 6
4. Nae lonescu - profesor si gazetar, in “Miscarea literara”/Bistrita, an 1, 2002, nr. 1,
p. 43-44

5. Irineu Pop-Bistriteanul: “Chipul lui Hristos in viata morala a crestinului”, Editura
Renasterea, 2001. Recenzie, in “Revista Teologica” 2003, nr. 2, p. 98-101

6. Noi lucrari de bioetica, in “Renasterea” an 14, 2003, apr., nr. 4, p. 7

7. Transfigurarea erosului, in “Renasterea” an 14, 2003, iun., nr. 6, p. 9

8. Reprezentanti ai organizatiilor de tineret din Arhiepiscopia Clujului, in vizitd la
Biserica Evanghelica din Wiirftemberg, in “Renasterea” an 14, 2003, iun., nr. 6, p. 5

9. Inaltimile de la Piatra Fantanele, in “Renasterea” an 14, 2003, sept., nr. 9, p. 5

10. Clonarea umanad intre mit si realitate, in “Renasterea” an 14, 2003, sept., nr. 9, p. 9
11. Biserica Ortodoxa, creatoare si pastratoare de valori patrimoniale. Schifa
asupra recursului la memorie, in vol. Arta, istorie, cultura. Studii in onoarea lui
Marius Porumb, Editura Nereamia Napocae, Cluj-Napoca, 2003, p. 439-440

VI. Referate la simpozioane si conferinfe

1. Neue missionstheologische Entwiirfe, prezentat la a IX-a intalnire de dialog a
tinerilor din Biserica Evanghelica din Germania si Biserica Ortodoxa Roméana -
“Gehet hin in alle Welt...”, Edemissen/Germania, 19-26 septembrie 2002

2. Portretul duhovnicesc al Parintelui Dumitru Staniloae, model pentru crestinul
contemporan, la simpozionul international “Dumitru Staniloae si Ilarion V. Felea:
100 de ani de la nastere. Mostenirtea lor teologica si receptarea ei in
contemporaneitate”, Arad, 22-23 mai 2003 si la conferinta “Remember Dumitru
Staniloae”, Turda, 10 iunie 2003

3. Calitatea crestina a vietii omului suferind, in contextul secularizari, la al
doilea Seminar Ortodox de Medicina si Teologie cu temele: “Calitatea vietii
omului suferind. Alimentatie si spiritualitate crestin-ortodoxa”, Bistrita, 12 iunie
2003
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VII. Participari la simpozioane, conferinte, seminarii

1. A IX-a intalnire de dialog a tinerilor din Biserica Evanghelica din Germania si
Biserica Ortodoxa Roméana — “Gehet hin in alle Welt...”, Edemissen/Germania, 19-
26 septembrie 2002; cu referatul: Neue missionstheologische Entwiirfe.

2. Simpozionul international “Dumitru Staniloae si llarion V. Felea: 100 de ani de
la nastere. Mostenirtea lor teologica si receptarea ei in contemporaneitate”, Arad,
22-23 mai 2003; cu referatul: Portretul duhovnicesc al Parintelui Dumitru
Staniloae, model pentru crestinul contemporan.

3. Seminarul Ortodox de Medicina si Teologie cu temele: “Calitatea vietii omului
suferind. Alimentatie si spiritualitate crestin-ortodoxa”, Bistrita, 12 iunie 2003; cu
referatul: Calitatea crestind a vietii omului suferind, tn contextul secularizarii,

4. Conferinta internationala a Comisiei pentru istorie sud-est europeana a
Fundatiei “Pro Oriente”, Cluj-Napoca, 9-11 octombrie 2003, cu tema “Efectele
globalizarii asupra religie, in Roméania. Continuitate sau reluare? Constrangerea
schimbatrii Bisericii si societatii in Romania secolului 21”. Fara referat.

5. Academia de toamna romano-germana, Sibiu, 22-29 octombrie 2003, cu tema
“Religia si societatea civila”; cu interventia: Biserica si societate civila. Contextul
unui dialog necesar.

VIII. Comisii
1. Membru al Comisiei Locale de Bioetica, Cluj-Napoca.

Lect. Univ. Drd. ANA BACIU

1 STUDII SI ARTICOLE

1. Contributia mitropolitului Andrei Saguna la nationalizarea scrisului romanesc,
in Anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca, 2002,

2. Aspiratia spre alfabetul latin in primele gramatici romdnesti, iIn Anuarul
Facultatii de Teologie Ortodoxa, Cluj-Napoca, 2002.

3. Manuscrise roméanesti in Biblioteca Apostolica Vaticana, in Studia UBB, Series
Theologica, 2002

Lect. Univ. Dr. VASILE TIMIS

L. Stagii de cercetare, documentare si perfectionare

Managementul activitatilor didactice (oct — dec 2002), ISJ Cluj

Didactica Religiei (nov 2002), ISJ Constanta

Seminarul Prevenirea si combaterea traficului de fiinfe umane (mar 2003),
Satu Mare

Scoala de vara Noi tendinte in didactica stiinfelor (iulie 2003), Univ. ,Babes-
Bolyai”, Cluj-Napoca

Cursurile de pregatire in AEL (Alternative Educationale pentru Liceu), MECT,
Bucuresti, iunie 2004
Il Activitate publicistica
A. VOLUME
Evaluarea - factor de reglare si optimizare a educatiei religioase*, Renasterea,
Cluj-Napoca 2003
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B. STUDII S ARTICOLE

Educatia religioasa in copilarie. Impactul experientei religioase asupra
modelarii personalitati, in Studia Universitattis ,Babes-Bolyai”, Theologia
Orthodoxa, nr. 1/2003

Adolescenta si educatia religioasa. Valente eclesiologice, psiho-pedagogice
si sociale, in Studia Universitattis ,Babes-Bolyai”, nr. special, inchinat Pr. Prof.
Ioan Ica, 2002

Consilierea educationala - parte integranta a procesului de invatamant, in
volumul Dimensiuni europene ale educatiei, CCD, Cluj-Napoca, 2003

Consilierea si indrumarea duhovniceasca in cadrul educatiei religioase,
anuarul Facultatii de Teologie Ortodoxa, 2000-2002

Il Activitate profesionald

1. Formarea initiala a profesorilor
Lect. Univ. Dr., Catedra de Didactica Stiintelor Socio-umane, titularul cursurilor de
Didactica Religiei, Instruire asistata de calculator si Educatie interculturala
Coordonator de practica pedagogica
Coordonator lucrari de diploma pentru studenti

_ 2. Formarea continua a profesorilor

Indrumator lucrari de gradul I, in didactica si psihologia religiei

Membru in comisii pentru definitivare in invatamant si gradul II

Membru in comisii de admitere si sustinere a gradului didactic I
Presedinte in comisii de sustinere a gradului didactic I

Cursuri de formare pentru profesorii indrumatori de practica pedagogica
Cursuri de formare pentru profesorii metodicieni

Formator in cadrul programului de formare si pregatire a mentorilor
Formator in cadrul programului Magister, Departamentul pentru Pregatirea
Personalului Didactic, Universitatea ,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca

Cursuri in cadrul stagiilor de definitivare si promovare pentru preoti

1V. Organizator al unor manifestari stiintifice

Simpozionul Inferdisciplinaritatea in predarea religiei, Cercul Militar Cluj-
Napoca, (18 sep. 2002), participanti: profesori, inspectori, specialisti in psiho-
pedagogie

Olimpiada interjudefeand de religie ,Cluj-Napoca, (5-7 iunie 2003), Masa
rotunda: Educatie si reformd ,Arhiepiscopia Clujului, (11 iunie 2003), participanti:
profesori, directori de unitati scolar

Dezbatere: Refrospectiva asupra predarii religiel in anul scolar 2003/2003;
perspective pentru anul scolar 2003/2004, Arhiepiscopia Clujului, (16 sept. 2003)

participanti: profesori, inspectori, preoti

V.Activitati de consultantd si expertizd stiintifica

Membru in Comisiile Centrale de Organizare si Evaluare a Olimpiadei de
Religie - faza nationala (Pitesti 2002, Slobozia 2003)

Membru in Comisia Nationala de alcatuire a subiectelor pentru titularizare,
Serviciul national de evaluare si examinare, iulie 2003

Membru in Comisia Judeteana de titularizare, iulie 2003, Cluj-Napoca

Membru in Comisii de bacalaureat si atestat, 1SJ Cluj, 2002-2003

Membru in Comisia de evaluare a unitatilor scolare, 1SJ Cluj, 2002-2003
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Formator in cadrul unor cursuri de perfectionare organizate de CCD-uri si ISJ-uri

Coautor al Programei Analitice pentru titularizare in invatamantul
preuniversitar, disciplina Religie, MECT, octombrie 2003

Presedinte al Comisiei de Organizare si Evaluare a Olimpiadei interjudetene
de religie, Cluj Napoca (5-7 iunie 2003).

VI. Comunicari si referate la simpozioane, emisiuni radio-tv, manifestari stiintifice
si sesiuni de comunicari

Adolescenta si educatia religioasa (simpozionul de Didactica Religiei) ISJ
Constanta, 28 nov 2002

Baza legislativdi a predarii religiei in scoala, (simpozionul de Didactica
Religiei) ISJ Constanta, 30 nov 2002

Religia in scoala, realizari si perspective, Cercul Militar Cluj-Napoca , 12 iun
2002

Educatie si responsabilitate, Parohia Ortodoxa Sighetul Marmatiei, 2 feb 2003

Predarea religiei in noul context educational, Catedrala Ortodoxa, Cluj-
Napoca, 30 ianuarie 2003

Misiunea si marturisirea, componente ale credintei lucratoare, Seminarul
Teologic Ortodox Cluj-Napoca, 16 martie 2003

Cunoastere si autocunoastere, ASCOR, Satu Mare, 20 martie 2003

Abordarea personalitatilor cu tulburari comportamentale in cadrul realizarii
educatiei religioase, Seminarul de prevenire si combatere a traficului de fiinte
umane, Satu Mare, 28 martie 2003

Treptele desavdrsinii crestine in cadrul etapelor psihogenetice, Episcopia
Sloboziei si Calarasilor, 2 mai 2003

Spovedanie si psihanaliza, Universitatea din Oradea, 19 mai 2003

Inserarea deprinderilor religioase in cadrul competentelor educationale,
Seminarul Teologic Ortodox, Cluj-Napoca, 3 iunie 2003

Experienta sacrului si conditia umana, Olimpiada interjudeteana de religie
(IX-X1I), Baciu, 5 iunie 2003

Taina spovedaniei si consilierea scolara, Simpozionul: Interdisciplinaritarea si
predarea in echipa, CCD, Cluj-Napoca, 6 iunie 2003

Urcusul duhovnicesc ca sens al vietii, Olimpiada interjudeteana de religie (V-
VIII), Vatra Dornei, 7 iunie 2003

Olimpiada de religie-performanta si comuniune, Catedrala Ortodoxa, Cluj-
Napoca, 11 iunie 2003

Orfodoxia si identitatea nationala in contextul globalizarii, Seminarul
Teologic Cluj-Napoca, 15 septembrie 2003

VII. Participdri la emisiuni Radio-TV
Radio Cluj, Radio TG.-Mures, Radio Satu Mare, Radio Renasterea, Tele 7 ABC,
Antena 1 Cluj, TVR 2, NCN Cluj Napoca, Prima Tv Turda, Tv Eveniment Sibiu

VIII. Lucrari coordonate pentru obtinerea gradului I in invataméant,
preluate in seria 2003
Relatia mentor-ucenic in predarea/invalarea religiej, prof. Goia M., Gr. Sc.
Sighetu Marmatiei
Evaluarea in invatamdntul religios, prof. Petrescu D., Sc. M. Eminescu, Dej
Strategii altemnative de realizare a educatiei religioase, prof. Dezmirean L. Sc.
Nr. 10 Cluj
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ANUL UNIVERSITAR 2003-2004

Pr. Prof. Univ. Dr. IOAN-VASILE LEB

1. Studii in volume:

A. in limbi straine:

1. [l Grande Scisma e le sue implicationi sulle relazioni ecclesiastiche tra
Oriente e Occidente. Un punto di vista orfodosso, in vol. «Studia Historica et
Theologica. Omagiu profesorului Emilian Popescu. Coord. C. Petolescu, T.
Teoteoi, A. Gabor, Editura TRINITAS, Iasi, 2003, p. 315-325.

B. In limba roména:

2. Reflectii privind Constitutia Europeand si Charta Ecumenicd, in vol.
Ortodoxia, parte integrantd din spiritualitatea si cultura europeana, Ed.
Consiliului Judetean Brasov, 2004, p. 130-137, ISBN 973-86355-4-5.

3. Reflectii privind Constitutia Europeand si Charta Ecumenica, in vol.: Sandu
Frunza (coord.), Pagi spre integrare. Religie si drepturile omului in Roménia,
Editura Limes, Cluj-Napoca, 2004, p. 101-110, ISBN 973-726-001-5

II, Participari la conferinte si simpozioane:

1.

A. Fara referat:

1-12 octombrie 2003 ia parte, la Sibiu, la conferinta Biserica,stat, societate,
organizata de Academia Evanghelica Transilvana si Biserica Evanghlelica C.A.
din Romania

18 octombrie 2003, este prezent la punerea pietrei de temelie a Bisericii
Studentilor ,,Sf. loan Evanghelistul” din complexul studentesc Hasdeu

20 octombrie 2003 participa la festivitatea de omagiere a Prof. univ. dr. Miron
Ionescu de la Facultatea de Psihologie si Stiintele Educatiei

20 octombrie 2003 este prezent la conferinta Provocari contemporane:
bioetica, sustinutd de [PS Bartolomeu Anania in cadrul programului de
conferinte si dezbateri Etica, societate. Limite si deschideri ale eticii aplicate,
organizat de Catedra de Filosofie Sistematica a UBB

30 octombrie 2003 este prezent la sustinerea publica a tezei de doctorat
Aspecte lexicale in manuscrisul Watt. Rom. 6 din Biblioteca Apostolica
Vaticana elaborata de Lect. Univ. Ana Baciu

2 noiembrie 2003 ia parte la aniversarea a 70 de ani de la sfintirea Catedralei
arhiepiscopale din Cluj-Napoca

18 noiembrie 2003 participa la festivitatea decernarii titlului de Doctor Honoris
Causa Profesorului dr. Rudolf Windisch si Academicianului prof. Glatz Ferenc

B. Referate si comunicari la conferinte si simpozioane:

8-10 octombrie 2003 participa la sesiunea Pro Oriente Efectele globalizarii
asupra religiei in Romdnia unde sustine referatul Biserica Ortodoxa si
globalizarea

22-29 octombrie 2003 participa la lucrarile Academiei de Toamna Romano-
GermaneReligia si societatea civila, organizate la Sibiu de Academia
Evanghelica Transilvana in colaboorare cu Universitatea Lucian Blaga si
Institutul Goethe. Sustine referatul Biserica Ortodoxa si societatea civila.
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7. 31 octombrie 2003 este prezent la Medias la Reformationskolloquium
Christliche Werte in der Gesellschaff von heute organizat de Academia
Evanghelica Transilvania si sustine referatul Die Koinonia im orthodoxen
Verstddnis.

1ll. Membru in urmadltoarele organizatii internationale:
"Asociatia Internationala de Patristica", Paris.
"Seminarul Teologic International Sud-Est European’, Heidelberg.
“Comisia pentru dialog cu vechii-catolici”, Bucuresti.
“Comisia Nationala de Istorie Eclesiastica Comparata, din Bucuresti.
“Asociatia Romano-Germana din Cluj”
“Asociatia Romano-Americana, din Cluj-Napoca”.

1V. Referinte la:
Who is who in Romdania, 2003.

V. Colaborari din strdinatate:
A avut numeroase colaborari cu profesori din strainatate:

La Facultatea de Teologie Evanghelica din Haidelberg, cu: Prof. Christoph
Burchard, Prof. Friedrich Heyer, - Prof. Adolf M. Ritter, Prof. Paul Jonathan Fedwick
(University of Toronto - Canada).

La Institutum Patristicum "Augustinianum" din Roma, cu Prof. Vittorino Grossi.

Cu prof.D.Doepman de la Facutatea de Teologie Evanghelica din Berlin.

Alti colaboratori: Hans Dieter Doepmann (Berlin) Pedro Rodriguez
(Pamplona), Jose Ramon Villar (Pamplona), Hans Schwarz (Regensburg), Paul
Aymard (Chauveroche-Franta), Jean Paul Durand (Paris), Andreas Miiller
(Miinchen), Boris Bobrinskoy (Paris), John Breck (Paris) s.a.

Pr. Prof. Univ. Dr. ALEXANDRU MORARU

L Participari .

1 octombrie 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de IPS Bartolomeu la
Manastirea ,Acoperamantul Maicii Domnului” din Floresti (jud. Cluj).

19 octombrie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de IPS Bartolomeu in
Parohia Mociu, jud. Cluj.

24 octombrie 2003 - a participat la 5" EUA CONFERENCE WORKING
TOGETHER: Joint Degrees, in cadrul Universitatii ,,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.

30 octombrie 2003 - a participat cu referat (coreferent) la sustinerea tezei de
doctorat a D-nei Ana Baciu (de la facultatea noastrda), in cadrul Institutului de
Lingyvistica ,Sextil Puscariu” din Cluj-Napoca.

2 noiembrie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea din Floresti si a
predicat despre: Valoarea faptelor de milostenie.

5 noiembrie 2003 — a participat la sustinerea tezei de doctorat a Pr. Pavel
Vesa, din Arad, in cadrul Universitatii ,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca.

8 noiembrie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la Fata”
din Cluj-Napoca.
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16 noiembrie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie in Parohia Dorolea, jud. Bistrita-
Nasaud si a predicat despre: Modele pozitive si negative in pilda Samariteanului
milostiv.

22 noiembrie 2003 — a alcatuit un referat asupra tezei de doctorat a Pr. Asist.
lonut Hulubeanu: Monahismul in Dobrogea de la origini pana in zilele noastre
(sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu)

30 noiembrie 2003 — a participat la spectacolul religios: Noaptea Sfantului
Andrei, organizat de catre studentii Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-
Napoca, si ce ai ACOST, in Sala Festiva ,Nicolae Ivan” a facultatii noastre.

2 decembrie 2003 — a alcatuit un referat asupra tezei de doctorat a Pr. Nita
loan Rizea: Boierii Craiovesti si rolul lor in Orfodoxia romédneascad si cea sud-est
europeand (sub indrumarea Prof. Univ. Dr. Emilian Popescu).

7 decembrie 2003 — a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a
predicat despre: Pacatul-pericol in calea mantuirii.

14 decembrie 2003 - a alcatui un referat pentru acordarea titlului de Doctor
Honoris Causa Sanctitatii Sale, Bartolomeu [, Patriarhul Ecumenic al
Constantinopolului.

26 decembrie 2003 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a
predicat despre: Minunea Nasterii Domnului. .

6 ianuarie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de IPS Andrei in Catedrala
»Reintregirii” din Alba lulia si Sfintirea Apei celei Mari din Parcul din fata
Resedintei eparhiale (in fata Troitei).

8 februarie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Schimbarea la Fata”
din Cluj — Napoca si a predicat despre: Bogatiile sufletesti.

15 februarie 2004 - a alcatuit un referat asupra tezei de doctorat a Pr. Asist.
Daniel Nita-Danielescu.

29 februarie 2004 — a fost in misiune in Parohia Poiana Ilvei, jud. Bistrita-
Nasaud, unde a savarsit Sfanta Liturghie si a predicat despre: Importanta Postului
pentru viata crestinului.

7 martie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a predicat
despre: Vindecarea prin credinta si iubire.

14 martie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Nicula (in misiune)
si a predicat despre: Semnificatia expresiilor ,,lepadarea de sine” si ,,sa-si ia
crucea’.

21 martie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Sfantul Toma” din
Cluj-Napoca si a predicat despre: Cresterea copiilor in spiritul cinstirii parintilor.

28 martie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie in filia Rusu, jud. Bistrita-Nasaud (in
misiune cu studentii) si a predicat despre: Cainfa — cale spre Hristos.

4 aprilie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de PS Episcop Vicar Vasile
Somesanul la biserica ,,inaltarea Domhului” din Cluj-Napoca.

18 aprilie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie alaturi de PS Episocp Vicar Irineu la
biserica ,,Sf. Toma” din Cluj-Napoca.

25 aprilie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la Fata” din
Cluj-Napoca si a predicat despre: Rolul femeii crestine in societatea de azi.

2 mai 2004 - a savarsit Sfinta Liturghie la biserica ,,Sfantul Toma” din Cluj-
Napoca si a predicat despre: nsdnatosirea spirituala prin credin{a.
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9 mai 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie in sobor, alaturi de PS Episcop - Vicar
Irineu la biserica din Ciceu Giurgesti (jud. B.N.); la Sfintirea Monumentului
inchinat eroilor neamului (tot de acolo).

16 mai 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a predicat
despre: Pacatul-motiv de orbire sufleteasca.

23 mai 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,Schimbarea la Fata” din
Cluj-Napoca si a predicat despre: Unitatea credintei.

30 mai 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la biserica din Chinteni (jud. Cluj) si a
predicat despre: Roadele Sfantului Duh.

6 iunie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a predicat
despre: Sfintenia in viata crestina.

10 iunie 2004 - a participat la Conferinta: Stefan cel Mare. Epoca si
personalitatea sa, organizat de Institutul Cultural Roméan, Centrul de Studii
Transiulvane, in sala ,,V. Bogrea”, Universitatea ,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca; a
conferentiat despre: De ce a fost canonizat Stetan cel Mare?

13 iunie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a predicat
despre: Apostolatul crestin.

19 iunie 2004 - a luat parte la intalnirea: Miscarea Focularelor din Romania,
tinuta in cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxa din Cluj-Napoca, la care a expus
comunicarea: Biserica Orfodoxda Roména de-a lungul istoriei-repere.

27 iunie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a predicat
despre: Puterea credintei in lisus Hristos.

2 iulie 2004 - a participat la Simpozionul organizat de facultatea noastra cu
genericul: Stefan cel Mare si Sfant, 1504-2004-500 de ani de la moartea marelui
voievod, si a sustinut comunicarea: Domnitorul Sfént Stefan cel Mare si
Transilvania.

4 iulie 2004 - a slujit la biserica ,Schimbarea la Fata” din Cluj-Napoca si a
predicat despre: Descatusarea de pacat.

5 iulie 2004 - a fost presedinte de comisie la sustinerea tezei de doctorat a Pr.
Nicolae Crangasu (din Bucuresti), cu tema: A doua Epistola soborniceasca a
Stantului Apostol Petru. Introducere. Comentariu si Teologia Epistolei.

15 august 2004 - a slujit la biserica ,Schimbarea la Fata” din Cluj-Napoca si a
predicat despre: Sfdnta Fecioara Maria-pilduitoarea crestinilor.

22 august 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie la Manastirea Floresti si a predicat
despre: Pazirea poruncilor Dumnezeiesti.

8 septembrie 2004 - a savarsit Sfanta Liturghie (in sobor) la Manastirea Ramet
(jud. Alba) si a predicat despre: Sfédnta Fecioara Maria-aparatoarea crestinilor.

19 septembrie 2004 — a savarsit Sfanta Liturghie la biserica ,,Sf. Apostoli Petru
si Paves”, Cluj-Manastur II si a predicat despre: Crucea vietii noastre.

In calitate de conducator de doctorat la disciplina Istoria Bisericii Ortodoxe
Roméne cu Notiuni de palografie a acceptat, in urma examenului de admitere,
urmatorii candidati: Jucan Mirona, Rotaru Ioan si Vlasin.

II. Publicatii

1. Un ierarh nedreptatit: episcopul Policarp Morusca al Americii si Canadei (1935-
1939), in vol. ,Studia Historia et Theologica. Omagiu Profesorului Emilian
Popescu”, lasi, Editura Trinitas, 2003, p. 757-770.
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2. S-a infaptuit ,,Unirea” sub mitropolitul Teofil?, in vol. ,Studii de Istorie Medievala
si Premoderna. Omagiu profesorului Nicolae Edroiu, membru corespondent al
Academiei Roméane”, Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeanad, 2003, p. 323-357.
3. Sfaturi si indemnuri pentru monahi in ,,Convorbiri duhovnicesti” ale Sfantului
loan Casian, in vol. ,lzvoarele crestinismului roménesc”, Constanta, Editura
Arhiepiscopiei Tomisului, 2003, p. 298-311.

4. Viata monahului oglindita in ,Asezamintele manastiresti” ale Stantului loan
Casian, in vol. ,lzvoarele crestinismului roméanesc”, Constanta, Editura
Arhiepiscopiei Tomisului, 2003, p. 313-324.

5. Mitropolitul Andrei Saguna - exponent al spiritualitatii romdnesti din
Transilvania, in vol. ,In Memoriam: Mitropolitul Andrei Saguna, 1873-2003”, Cluj-
Napoca, Editura Renasterea, 2003, p. 154-162.

6. Cuvant inainte, in vol. ,Monografia satului Chiteni”, Cluj-Napoca, Editura Art-
Vision, 2004, p. 5-6.

7. Romdanii nasaudeni in valtoarea veacului al XVIlI-lea, in vol. ,Marturie si martiriu
in Transilvania secolului al XVIll-lea. In Memoriam: eroului Tanase (Atanasie)
Todoran din Bichigiu” (coordonatori: Dorel Man si Floare Pop), Cluj-Napoca,
Editura Renasterea, 2004, p. 101-112.

8. Cuvént Inainte, in vol. ,Monografia Manastirii «Acoperamantul Maicii
Domnului» Floresti”, Cluj-Napoca, Editurile Renasterea si Nereamia Napocae,
2004, p. 7-8.

Pr. Prof. Univ. Dr. VALER BEL

I Volume :
Misiunea Bisericii in lumea contemporana. 1. Premise teologice, Presa
Universitara Clujeanad, Cluj-Napoca 2004, 203 p.

II. Studii in volume:

Unitatea Bisericii in teologia Parintelui Dumifru Staniloae, in vol. “Unitatea
Bisericii. Accente eclesiologice pentru mileniul III”, Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca 2004

Calitatea sau/si sfinfenia vietii din perspectiva crestina ortodoxa, in “Medicii si
Biserica”, vol. 2, editat de dr. Mircea Gelu Buta si Dan Ciachir, Editura Renasterea,
Cluj-Napoca, 2004

Misiune si educatie, in Vasile Timis, Evaluarea. Factor de reglare si optimizare a
educatiei religioase, Editura Renasterea, Cluj-Napoca 2003 p. 186-192.
Comunicarea credintei, in Vasile Timis, Misiunea Bisericii si Educatia. Atitudini,
convergente, perspective, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 2004 p.197-205

M. Studii in reviste:
Centenarul Parintelui Dumitru Staniloae, in “Renasterea”, nr. 12 2003 p. 9,11

IV Alte comunicari

In anul universitar 2003-2004, pana in 12 aprilie 2004, a tinut la postul de
Radio Renasterea al Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului mai multe
conferinte pe teme misionare.
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V. Activitatea misionara.

Concomitent cu activitatea didactica, de cercetare teologica-stiintifica si
de administratie academica, Pr.Prof.univ.dr. Valer Bel a desfasurat si o activitate
misionara in cadrul Arhiepiscopiei Vadului, Feleacului si Clujului. In acest sens a
realizat un ciclu de emisiuni saptaméanale la postul de radio Renasterea al
Arhiepiscopiei pe teme misionare.

In cadrul programului misionar cu studentii, desfasurat la diferite parohii
in perioada Postului Craciunului si a Postului Mare, a insotit grupele de studenti, a
oficiat Sfanta Liturghie si a predicat cu aceasta ocazie.

A tinut meditatii pentru studentii teologi si seminaristi la Catedrala
Arhiepiscopala in cadrul saptamanilor duhovnicesti.

A oficiat Sfanta Liturghie si a predicat la biserica Sfantul Nicolae, strada
Horea, unde este imbisericit precum si la alte biserici din Cluj-Napoca, la invitatia
preotilor parohi, precum si in perioada concediului de odihna; temele abordate in
predici au avut, cu precadere, caracter dogmatic si misionar.

Pr. Prof. Univ. Dr. VASILE STANCIU

L Lucrari stiintifice in reviste de specialitate
7 Colinde romanesti, armonizate pentru cor mixt, Studia, XLIX, nr. 1-2/2004, p. 83-97.

Il Articole

1. Cardinalul Franz K6nig, Dr.h.c. al UBB, Renasterea, 3/2004, p. 10.

2. Invierea in imnele si Cantarile Bisericii, in Renasterea, nr. 4/2004, p. 4.

3. Cantarea in comun a credinciosilor la Sfanta Liturghie, Renasterea 9/2004, p. 10.

Il Alte activitati (corale si de concert)

1. 2 noiembrie 2003, Dirijeaza Corul Facultatii de Teologie Ortodoxa in Catedrala
cu ocazia implinirii a 70 de ani de la Sfintirea Catedralei, in prezenta Regelui Mihai
I si a Reginei Ana.

2. In decembrie 2003 — concert de colinde.

3. lulie 2004 - Simpozion Stefan cel Mare, sustine comunicarea: ,,Scoala muzicala
de la Putna”.

In decursul anului universitar 2003-2004, a fost in continuare indrumator de
doctorat, preot slujitor la Catedrala Arhiepiscopala din Cluj-Napoca, dirijor al
Corului Universitatii ,,Babes-Bolyai”, al Corului de Camera barbatesc ,,Psalmodia
Transylvanica” si al Corului mixt al Facultatii de Teologie Ortodoxa.

1IV. Membru in diferite societali stiintifice din Tara si strdinatate:

Membru al comisiei de dialog teologic al Institutului pentru Bisericile Orientale
din Regensburg; Membru al Societatii culturale ,Avam lancu”, Membru al
Asociatiei Nationale corale din Roménia, membru al Uniunii Compozitorilor si
Muzicologilor din Romaénia; Membru al Centrului de Studii Bizantine de la lasi.

391



Pr. Conf. Univ. Dr. IOAN CHIRILA

I. MONOGRAFII CA UNIC AUTOR
1. Fragmentarium exegetic filonian [ll, Nomothetica - repere exegetice la
Decalog, Ed. Limes, Cluj Napoca 2003, 174 p. ISBN 973-7907-15-9.

II. COORDONARI DE VOLUME

2. Biblie si multiculturalitate, vol. coordonat, publicat in programul de grant
CNCSIS nr.24/2002; 206 p.

3. Exegeze transilvanene-repere bibliografice si Unitatea Bisericii. Accente
eclesiologice pentru mileniul Ill. vol. Coordonat, elaborat in cadrul grantului
CNCSIS nr.  14/2003, 406 p.

4. Scolile teologice confesionale transilvanene — comunicare, dialog ecumenic
si configuratia confesionald a Transilvaniei in epoca lui Stefan cel Mare vol.
Coordonat, elaborat in cadrul grantului CNCSIS nr 69/2004.

Il VOLUME INGRIJITE SI PREFATATE:

1. Studiul Vechiului Testament Manual pentru Facultatile de teologie. Autori:
Pr.prof. Vladimir Prelipcean, Pr.prof. N. Neaga, Pr.prof. Gh. Barna, Pr.prof. Mircea
Chialda, ed. III, ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2003, postfata.

2. Hristos in Vechiul Testament Autor: Pr.prof. Nicolae Neaga, ed.l, ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2004.

3. Viata Sf Ap. Pavel. Autor. Pr.prof.liviu Galaction Munteanu, ed. II., ed.
Renasterea, Cluj-Napoca, 2004.

1V. Contributii la volume: .

1. A qumrani kozosseg es kapcsolata Jeruzsalemmel In vol. Szegedi Nemzetkozi
Biblikus Konferencia, 2004.

2. Dinamica granitelor culturale ale Europei determinata de traducerea textului
sacru, a Sfintei Scripturi, in vol. Biblie si multiculturalitate, Ed. Limes 2004, p. 5-14.

3. Logos-loghia Vechiului Testament, Pentateuhul, cuvant inainte la vol. N.Neaga,
Hristos in Vechiul Testament, ed. a Il a, Cluj Napoca 2004, p.5-16;

4. Filoxenia lui Avraam. Exegeza hrisostomica la Facere 18.1n Analele Universitatii
din Craiova, seria Teologie, 11/2003.

5. Ages of Jericho - their importance for biblical chronology, in vol. Centrului de
Studii Biblice al Universitatii Babes-Bolyai, Cluj Napoca 2003

6. The Qumran Community and its relations with Jerusalem, in vol. Actele
Conferintei biblice a Facultatii de Teologie Romano catolica din Szeged, Ungaria,
aug.-sept. 2003.

7. Logosul in cartile Didactico-poetice, in vol. N.Neaga, Hristos in Vechiul
Testament, p.16-30., Cluj-Napoca, 2004.

V. STUDII PUBLICATE IN REVISTE RECUNOSCUTE CNCSIS:

8. Reflectii asupra dialogului iudeo-crestin Studia Universitatis ,,Babes-Bolyai” —
Theologia Orthodoxa, 2004
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9. Logos-loghia vechiului testament. Cdrtile didactico-poetice. in Anuarul
Facultatii de Teologie Ortodoxa din UBB, VI(2000-2002), ed. Presa Universitara
Clujeana, 2004, p. 53-74.

10. Breviarum qumranit (elemente de antropologie biblica) in Anuarul Facultatii
de Teologie Ortodoxa din UBB, VII (2003-2004), ed. Presa Universitara Clujeana,
2004, p. 9-22.

11. Elementele structurale ale identitatii religioase iudaice, in Rev. Studia judaica,
2003, p. 23-48.

VI. PREMII:

in anul 2003 i s-a acordat Premiul Universitatii ,Babes-Bolyai” pentru lucrarea
~Fragmentarium exegetic filonian Il. Nomothetica. Repere exegetice la Decalog’
fn anul 2004 a primit Diploma de excelenta didactica (UBB)

Este Director al grantului Biblie si multiculturalitate in Transilvania in contextul
exegezei europene din sec. XVI -XX. Grant desfasurat pe perioada a trei ani
(grant CNCSIS nr.24/2002; grant CNCSIS nr.  14/2003; grant CNCSIS nr 69/2004)

VIL Alte activitafi:

Este membru in comitetele de redactie ale revistelor Studia Universitatis
Babes-Bolyai — Theologia Orthodoxa, Studii Teologice, Sacra Scripta, Renasterea,
Ortodoxia Maramuresana.

Este coordonator de colectii teologice la editurile Cartimpex, Dacia si Limes
din Cluj Napoca: Sacra via, Homo religiosus si Restauratio.

Este membrul al Societatii Biblistilor din Romania.

A realizat un mare numar de emisiuni radio difuzate si televizate, a sustinut
un important numar de predici si cateheze, a sustinut conferinte si seminarii
teologice, in ciclul saptamanilor de post din fiecare an bisericesc, adresate tuturor
studentilor si elevilor, a participat la mai multe Simpozioane si Conferinte
nationale si internationale.

A facut parte din comisiile ortodoxe de dialog ecumenic, fiind coordonator al
filialei romane a IEF din Transilvania.

Este membru corespondent al ETREFI (Ecumenical Theological Research
Fraternity cu sediul la Institutul Ratisbon, lerusalim, Israel) si al Bordului
colectivului de cercetare SCIRI — UBB Cluj Napoca, si din 2004 — coordonator al
grupului de cercetatori de la facultatea de teologie Ortodoxa din cluj in cadrul
programului EURESIS.

Pr. Lect. Univ. Dr. IOAN BIZAU

L. Studli, articole si recenzii

1. Izgonirea lui Adam din rai in mistica liturgica a Postului Mare, in «Renasterea»,
XV, 2004, nr. 2 (168), p. 2.

2. Venerarea Crucii si injumatatirea Postului Mare, in «Renasterea», XV, 2004, nr. 3
(169), p. 2.

3. Semnificatiile ritului luminii pascale, in «<Renasterea», XV, 2004, nr. 4 (170), p. 5.

393



4. Duminica a sasea dupd Pasti sau orbul din nastere ca ,semn” al vederii
spirituale, in «Renasterea», XV, 2004, nr. 5 (171), p. 8.

5. Parintele arhimandrit Benedict Ghius — martor al Traditiei si faptuitor in duhul
fubirii lui Hristos, in «Renagterea», XV, nr. 6 (172), p. 7.

6. Teologia istoriel reflectata in hramul si iconografia ctitoriei lui Stefan cel Mare
de la Patraufi, in «<Renasterea», XV, nr. 7-8 (173-174), p. 7.

7. Kyrie eleison (Doamne miluieste) - Rugaciunea inimii in Liturghie, in
«Renasterea», XV, 2004, nr. 9 (175), p. 9.

Il Emisiuni radio-TV:

1. 21 octombrie, marti: Misterul raului — Radio ,Romania-cultural” (dialog cu
redactorul Daniela Horodnicu).

2. 19 decembrie 2003, vineri: 7raditia Craciunului — Tele Europa-Nova (in dialog
cu Florin Ghiuritan, realizatorul emisiunii ,,Dialoguri incomode”).

1II. Conferinte si referate:
2003

1. Familiaritatea parintelui Constantin Galeriu cu teologia patristica si cu textele
liturgice: 20 noiembrie, Biserica ,,Sfantul Silvestru” din Bucuresti.

2. Parintele Constantin Galeriu ca model sacerdotal si intelectual 21 noiembrie,
ASCOR, Filiala Universitara Bucuresti.

3. Icoana in pictura Simonei Runcan. 28 noiembrie, Muzeul National de Arta
Cluj-Napoca (Expozitia de picura a Simonei Runcan din Bucuresti).

4. Istoria si sensul ei in sinteza teologica a parintelui Dumitru Staniloae. 2
decembrie, referat in cadrul sesiunii de comunicari organizata la Facultatea de
Teologie Ortodoxa Cluj-Napoca.
2004

1) Darul lacrimilor in tradifia mistici a Rasaritului crestim: 11 martie 2004,
Conferintele ASCOR, Filiala Universitara Oradea.
2) Lumina in teologia biblica si in mistica sacramentald a Rasaritului crestim. 17
aprilie, Muzeul de arta din Bistrita (Sesiune de comunicari stiintifice in cadrul
Festivalului ,,Lumina”, organizat de Comitetul judetean pentru cultura).
3) Absida si cupola in creatia pictorului Marin Gherasim: 13 mai, Galeria de Arta,
Bistrita (Vernisajul expozitiei ,Memoria absidei”).
4) Rastignirea in arta bizantinad. Miza teologica si evolutia schemei iconografice: 22
aprilie, Simpozionul national interdisciplinar ,Imagine artistica — comunicare -
finalitate”, Universitatea de Arta si Desing din Cluj-Napoca.
5) Transplantul si eutanasia intre solicitarile bioeticii si exigentele moralei
crestine: 22 aprilie, Facultatea de Medicina Legala Cluj-Napoca.
6) Cult si culturd ortodoxa in Transilvana epocii lui Stefan cel Mare. 2 iulie,
Sesiunea de comunicari ,Stefan cel Mare si Sfant — 500 de ani de la moartea
marelui voievod”; Facultatea de Teologie Ortodoxa Cluj-Napoca.

1V, Activitate la Radio ,,Renasterea”

A. Emisiunea ,Evanghelie si Liturghie”, (duminica si in sarbatori, ora 8.00 — 8.30)
1. 5 octombrie, Duminica a 19-a dupa Rusalii: /ubirea fraternd in morala
Evangheliei.

2. 12 octombrie, Duminica a 21-a dupa Rusalii: Sinodul VIl ecumenic in traditia
liturgica ortodoxa.
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3. 19 octombrie, Duminica a 20-a dupa Rusalii: 7aina mortii si constiin{a

crestind.

4. 2 noiembrie, Duminica a 22-a dupa Rusalii: Adevaruri esentiale exprimate in

parabolele Evangheliei.

5. 9 noiembrie, Duminica a 24-a dupa Rusalii: /Istoria femeii bolnave de

hemoragie dupa Eusebiu al Cezareel.

6. 16 noiembrie, Duminica a 25-a dupa Rusalii: Samarineanul milostiv ca

imagine hristologica. .

7. 23 noiembrie, Duminica a 26-a dupa Rusalii: /nvatatura crestina despre suflet.

8. 30 noiembrie, Duminica a 30-a dupa Rusalii: Poruncile lui Dumnezeu si

credinfa. 3

9. 14 decembrie, Duminica a 28-a dupa Rusalii: Cina spirituala a Imparatiei lui

Dumnezeu.

10. 21 decembrie, Duminica dinaintea Nasterii Domnului: Pregatirea umanitatii

pentru actul intruparii Logosului dumnezeiesc in istorie.

11. 25 decembrie, Nasterea Domnului (Craciunul): Pastorii de la Betleem ca

martori si evanghelisti ai [ntrupari.

12. 26 decembrie, vineri, Soborul Maicii Domnului: Fecioara Maria in actul

Intruparii Logosului dumnezeiesc. A

13. 27 decembrie 2003, sambata, Arhidiaconul Stefan — Intaiul mucenic: Sensu/

institutiilor religioase ale Vechiului Testament in teologia Arhidiaconului Stefan.

2004

1) 1 ianuarie 2004, joi: fisus la 12 ani in Templu; sensul cautarii lui Hristos.

2) 4 ianuarie, Duminica dinaintea Botezului Domnului: Sensul pascal al Botezului
crestin.

3) 6 ianuarie, Botezul Domnului: 7eologia evenimentului de la lordan.

4) 7 ianuarie, Soborul Sfantului Prooroc loan Botezatorul: /naintemergatorul si
martorul lui Hristos in istoria mantuirii.

5) 11 ianuarie, Duminica dupa Botezul Domnului: Lectia evanghelica a intreitei
ispitiri.

6) 18 ianuarie, Duminica a 29-a dupa Rusalii: Bunatatea lui Dumnezeu si
sentimentul recunostintei.

7) 25 ianuarie, Duminica a 32-a dupa Rusalii: Zaheu ca parabold a cautarii in

Hristos.

8) 30 ianuarie, Sfintii Trei lerarhi: Creatie si innoire liturgica in opera Sfintilor Trei
lerarhi.

9) 1 februarie, Duminica a 33-a dupa Rusalii: 7ema smereniei in imnografia
Triodului.,

10) 2 februarie, Intimpinarea Domnului: Hristos - ,,semn de impotrivire” in istoria
lumii.

11) 8 februarie, Duminica a 34-a dupa Rusalii (a Fiului Risipitor): Pocainta — calea
Intoarcerii la Dumnezeu. )

12) 15 februarie, Duminica Lasatului sec de came (a Infricosatei Judecati):
Judecata finala si valoarea eterna a persoanei umane.

13) 22 februarie, Duminica Lasatului sec de branza: /zgonirea lui Adam din Rai in
lumina imnografiei Triodului.

14) 7 martie, Duminica a 2-a din Post: Marturisire si iertare.

15) 14 martie, Duminica a 3-a din Post: Venerarea Crucii si injumatatirea Postului.

16) 21 martie, Duminica a 4-a din Post: Sfantul loan Scararul — martor al Traditiei
si model de ascet pentru Postul Mare.
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17) 25 martie, Buna-Vestire: /coana Bunei-Vestiri,

18) 28 martie, Duminica a 5-a din Post: Hristos slujitorul.

19) 11 aprilie, Invierea Domnului: Pastile - sarbatoarea lurninii.

20) 12 aprilie, Luni in Saptamana luminata: Invierea Domnului - praznicul intrarii
noastre la Tatal.

21) 13 aprilie, Marti in Saptamana luminata: Ochii deschisi ai pelerinilor de la
Emaus.

22) 18 aprilie, Duminica a 2-a dupa Pasti: Sensul experientei lui Toma pentru
constiin{a crestina.

23) 25 aprilie, Duminica a 3-a dupa Pasti: Pilda Mironositelor in istoria Bisericii.

24) 2 mai, Duminica a 4-a dupa Pasti: Slabanogul de la Betezda — icoand a
umanitatii cazute si restaurate in Hristos.

25) 9 mai, Duminica a 5-a dupa Pasti: Convertirea femeii samarinence si siujirea
el misionard in Sihar.

26) 16 mai, Duminica a 6-a dupa Pasti: Darul vazului si orbirea spirituala.

27) 20 mai, Inaltarea Domnului: Teologia praznicului in lumina imnografiei
liturgice.

28) 31 mai, Luni dupa Rusalii: Dimensiunea cosmicd a Cincizecimir.

29) 6 iunie, Duminica 1 dupa Rusalii: Sfinfenia ca vocatie a crestinului.

30) 13 iunie, Duminica a 2-a dupa Rusalii: Apostolicitatea Bisericil.

31) 20 iunie, Duminica a 3-a dupa Rusalii: Pronia si responsabilitatea umana.

32) 27 iunie, Duminica a 4-a dupa Rusalii: Hristos — Doctor al trupului si al

sufletului.

33) 29 iunie, Sfintii Apostoli Petru si Pavel: Viata si activitatea misionard a Sfintilor

Apostoli Petru si Pavel.

34) 4 iulie, Duminica a 5-a dupa Rusalii: Duhurile demonice si lucrarea lor

distructiva.

35) 11 iulie, Duminica a 6-a dupa Rusalii: lertare si vindecare.

36) 18 julie, Duminica a 7-a dupa Rusalii: Hristologia Sinodului IV ecumenic.

37) 25 iulie, Duminica a 8-a dupa Rusalii: /nmulfirea pdinilor — prefigurare a

Euharistiel.

38) 1 august, Duminica a 9-a dupa Rusalii: Umblarea lui Hristos pe mare — semn al

dumnezeirii Sale.

39) 6 august, Schimbarea la Fata: Vederea lui Dumnezeu - tinta supremd a vietii

crestine.

40) 8 august, Duminica a 10-a dupa Rusalii: Harul si libertatea in dinamica

mantuini.

41) 15 august, Adormirea Maicii Domnului: Flemente majore ale invataturii

ortodoxe despre Maica Domnului.

42) 22 august, Duminica a 12-a dupa Rusalii: Poruncile — cale a vietii in Hristos.

43) 29 august Taierea capului Sfantului loan Botezatorul: /naintemergatorul lui

Hristos ca inger, apostol si martir.

44) 5 septembrie, Duminica a 14-a dupa Rusalii: Nunta Imparatiei lui Dumnezeu.

45) 8 septembrie, Nasterea Maicii Domnului: Nasterea Maicii Domnului in

perspectiva intruparii Logosului dumnezeiesc in istoria lumii.

46) 12 septembrie, Duminica dinaintea Inaltarii Sfintei Cruci: Sarpele inaltat de

catre Moise in pustie ca typos al lui Hristos.

47) 14 septembrie, Inaltarea Sfintei Cruci: Crucea lui Hristos si Pormul viefir.

48) 19 septembrle Duminica dupa Inal;area Sfintei Cruci: Urmarea Iui Hristos prin

purtarea crucii personale.
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49) 26 septembrie, Duminica a 18-a dupa Rusalii: Slujirea Apostolilor in istoria
mantuirii,
B. Emisiunea ,Liturghie si icoand in mileniul III”, (vinerea ora 20,00 - 20,30;
reluare simbata ora 11,00 — 11,30)

1. 3 octombrie: Parintele Constantin Galeriu ca sacerdot si teolog de prestigiu
european (partea a doua).

2. 10 octombrie: Relicvele sfintilor si maladia secularizarii.

3. 17 octombrie: Martiriul sfintelor moaste in FEuropa secularizata.

4. 24 octombrie: Simboluri liturgice si vocabule iconografice in pictura lui Marin
Gherasim (dialog cu pictorul).

5. 31 octombrie: Catedrala episcopala in traditia liturgica a Ortodoxiei
ecumenice. )

6. 7 noiembrie: /ngerii in iconografia Ortodoxiei ecumenice.

7. 14 noiembrie: Sensul duhovnicesc al Postului Craciunului.

8. 28 noiembrie: Interioare si icoane in creatia pictoritei Simona Runcan
(dialog cu artista).

9. 19 decembrie 2003: Martiriul Sfantului Ignatie al Antiohiei si celebrarea
cuceririi Daciei.
2004

1) 2 ianuarie 2004: Viata si lucrarea misionara a Sfantului Silvestru, episcopul
Romei.
2) 9 ianuarie: Boftezul Domnului in imnele Sféntului Efrem Sirul.
3) 23 ianuarie: Intemeierea bisericii noi in traditia canonica si liturgica a Ortoxiei
ecumenice.
4) 30 ianuarie: Ritualului punerii pietrei de temelie (binecuvdntarea apei si a
untdelemnului; crucea de temelie).
5) 6 februarie: Punerea pietrei patrunghiulare si a candelei de temelie.
6) 13 februarie: Riturile finale ale slujbei punerii pietrei de temelie si semnificatia
lor.

7) 20 februarie: Frodarea simtului sacrului in mediile ortodoxe (cu aplicare la
arhitectura liturgica).
8) 27 februarie: Patimile Domnului in mistica sacramentald a Rasdritului ortodox.
9) 5 martie: Dimensiunea cosmica a Patimilor Domnului,

10) 12 martie: Hristos — Imparatul rdstignit.

11) 19 martie: Patimile si moartea Domnului ca acte de ascultare si iubire.

12) 26 martie: /conografia Rastignirii in antichitatea crestind.

13) 2 aprilie: Rastignirea in iconografia bizantina.

14) 16 aprilie: ,,/zvorul tamaduirii” in eviavia ortodoxa.

15) 23 aprilie: Lumina in teologia biblica.

16) 30 aprilie: Ritualul aprinderii luminii in traditia liturgica a Bisericii primare.

17) 7 mai: Aprinderea candelei noi pe Altarul nou-consacrat.

18) 14 mai: Lumina prezentei lui Dumnezeu in puritatea inimi,

19) 21 mai: Campania de construire a bisericilor in epoca imparatului Constantin
cel Mare.

20) 28 mai: "Mosii de vara” — semnificatiile traditiei pomenirii motrtilor in sambata
Rusaliilor.

21) 4 iunie: Martirii de la Niculitel (Zotikos, Attalos, Kamasis si Filippos).

22) 11 iunie: Sfintenia si sfintii in viata Bisericii.

23) 18 iunie: Liturghie si ecologie (invatatura crestind despre creatie).
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24) 25 iunie: Responsabilitatea crestind fata de creatie (problema poluarii;
,crimele” ecologice).

25) 2 iulie: Stefan cel Mare — atletul lui Hristos la poarta crestinatatir.

26) 9 iulie: Cult si culturd in Moldova epocii lui Stefan cel Mare.

27) 16 iulie: Stefan cel Mare si Transilvania.

28) 23 iulie: Episcopia Vadului - ctitorie voievodala.

29) 30 iulie: Stefan cel Mare si Mitropolia de la Feleac.

30) 6 august: Cult si cultura la Feleac in epoca lui Stefan cel Mare.

31) 13 august: Constiinta mostenirii bizantine in politica lui Stefan cel Mare.

32) 20 august: Traditia bizantina reflectatd in patrimoniul liturgic al Mitropoliei de
la Feleac.

33) 3 septembrie: ,Cu pace sd iesim” sau intrarea comunitatii euharistice in
Hliturghia de dupa Liturghie”.

34) 10 septembrie: Kyrie eleison — rugaciunea inimii in Liturghie.

35) 24 septembrie: Biografia uimitoare a Cuviosului Siluan Athonitul,

C. Radio Renasterea, alte emisiuni

2004

1) 13 martie 2004: Cultul crestin in epoca apostolica (dialog cu redactorul Ciprian
Vidican in cadrul emisiunii ,Atelier biblic”).

2) 14 aprilie: Mesajul Saptamanii luminate pentru persoanele cu nevoi speciale
(dialog cu redactorul Mihai Tataru in cadrul emisiunii ,A doua sansa”).

3) 17 aprilie: Simboluri liturgice in creatia maestrului Marin Gherasim (convorbire
cu pictorul in cadrul emisiunii ,,Dialoguri in lumina serii”).

4) 5 iunie: Sfintele Taine in epoca apostolica (dialog cu redactorul Ciprian Vidican
in cadrul emisiunii , Atelier biblic”).

5) 9 august: Spiritualitate crestina si culturd in Europa actuala (emisiunea
sDialoguri in lumina serii”; invitat scriitorul Horia Badescu de la Ambasada
romana din Paris).

V. Omilii si cateheze:

1. 19 octombrie, Duminica a 20-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala:
Moartea si sensul ei dupa intruparea lui Hristos.

2. 26 octombrie, Duminica a 23-a dupa Rusalii — Parohia leud, jud. Maramures:
Lectia de viata si credinta a Stantului Mucenic Dimitrie.

3. 2 noiembrie, Duminica a 22-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Cul/tul/
mottilor in traditia liturgica ortodoxa.

4. 8 noiembrie, sambata, Sfinfii Arhangheli Mihail si Gavriil - Catedrala
arhiepiscopala: /ngerii ca ,,scara” intre cer si pamant.

5. 30 noiembrie, Duminica a 30-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala:
Decalogul in istoria religioasa a umanitatii.

6. 7 decembrie, Duminica a 27-a dupa Rusalii - Parohia Budus, jud. Bistrita-
Nasaud (program misionar cu studentii): Femeia garbova ca imagine a umanitatii
cazute si mantuite in Hristos.

7. 28 decembrie 2003, Duminica dupa Nasterea Domnului - Catedrala
arhiepiscopala: Dreptul losif ca martor al intruparii lui Hristos.
2004

1) 25 ianuarie 2004, Duminica a 32-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala:
Casa si sensurile ei in Noul Testament.

2) 22 februarie, Duminica Lasatului sec de branza — Catedrala arhiepiscopala:
lertarea, postul si detasarea de ,avere” ca principii ale pelerinajului Postului Mare.
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3) 29 februarie, Duminica I din Post — Parohia Slatinita (Bistrita-Nasaud); program
misionar cu studentii: Ce este Orfodoxia?

4) 25 martie, Buna-Vestire — Catedrala arhiepiscopala: Fecioara Maria — darul cel
mai de pref al umanitatii catre Dumnezeu.

5) 28 martie, Duminica a 5-a din Post — Manastirea Nicula: Maria FEgipteanca -
pilda de pocainta.

6) 31 martie, miercuri — Parohia ,,Nasterea Maicii Domnului” Zalau (intrunirea Ligii
Tineretului Ortodox): Rolul icoanei ,,Hodighitria” de la lerusalim in convertirea
Mariei Egipteanca.

7) 18 aprilie, Duminica a 2-a dupa Pasti — Catedrala arhiepiscopala: Saptamana
luminata in mistica sacramentala a Ortodoxiei.

8) 23 aprilie, Sfantul Mare Mucenic Gheorghe — Catedrala arhiepiscopala: Martiriul
ca formd de asumare a Evangheliei lui Hristos.

9) 25 aprilie, Duminica a 3-a dupa Pasti — Parohia Alesd (Bihor): Pilda
Mironositelor.

10) 16 mai, Duminica a 6-a dupa Pasti — Catedrala arhiepiscopala: Hristos —
Lumina lumii. )

11) 21 mai, Sfintii Imparati Constantin si Elena — Catedrala arhiepiscopala:
Constantin cel Mare in istoria crestina.

12) 23 mai, Duminica a 7-a dupa Pasti — Parohia Rebrisoara (Bistrita-Nasaud):
Sinodul I ecumenic - actul de nastere al Europei crestine.

13) 30 mai, Pogorarea Sfantului Duh — Parohia leud (Maramures): Sfdnful Duh in
istoria mantuiril.

14) 13 iunie, Duminica a 2-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Apostolii in
Liturghie si in iconogratfie.

15) 29 iunie, Sfintii Apostoli Petru si Pavel — Biserica filiei Saradis, parohia Rediu
(Cluj): Sfintii Apostoli Petru si Pavel in istoria Bisericil.

16) 11 ijulie, Duminica a 6-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Biserica —
Trupul mistic al lui Hristos.

17) 20 iulie, Sfantul Prooroc llie Tesviteanul — Parohia leud (Maramures):
Proorocul llie in traditia biblica si liturgica.

18) 8 august, Duminica a 10-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Parintele
din pericopa evanghelica - model de credinta si intelepciune.

19) 22 august, Duminica a 12-a dupa Rusalii — Parohia ,Sfantul Andrei” Cluj-
Napoca: Viata vesnica — temd fundamentala a Revelatiei.

20) 29 august, Taierea capului Sfantului loan Botezatorul - Manastirea ,Adormirea
Maicii Domnului” de la Cormaia (Sangeorz-Bai): Martiriul si istoria relicvelor
Sfantului loan Botezatorul.

21) 5 septembrie, Duminica a 14-a dupa Rusalii — Catedrala arhiepiscopala: Luna
septembrie in traditia liturgica a Rasaritului orfodox.

Pr. Asist. Univ. Drd. STEFAN ILOAIE

L Studii

1. Calitatea crestina a vietii omului, in contextul secularizarii, in vol. Medicii si
Biserica, vol. 2, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2004, p. 79-92

2. Biserica si societatea la Sfintii Trei lerarhi — Biserica si societate azi, in ,Revista
Teologica” an 14, 2004, nr. 1, p. 83-96

3.Responsabilitatea crestinului pentru pazirea creatiel, in “Studia Universitatis
Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa” an 49, 2004, nr. 1-2, p. 41-49
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Il Articole

1. Bisericad si socielate. Contextul unui dialog necesar, in “Renasterea” an 15,
2004, nr. 1, p. 7

2. Modelul ecumenismului practic, in “Renasterea” an 15, 2004, nr. 9, p. 2

III. Referate la simpozioane §i conferinfe

1. Reflectii despre gadndirea apologetica a Mitropolitului Nicolae Balan, la
Simpozionul “Mitropolit Nicolae Balan”, Bistrita, 2 iunie 2004

2. Modelul ecumenismului practic, la Seminarul “’Voi sunteti sarea pamantului’ -
10 ani de relatii ecumenice intre Arhiepiscopia Ortodoxa Roméana a Vadului,
Feleacului si Clujului si Biserica Evanghelica Lutherana din Wiirttemberg”, Cluj-
Napoca, 2-7 septembrie 2004

3. Hotararile Sfantului Sinod al Bisericii Orfodoxe Romane referitoare la
transplantul de organe, avort si eutanasie, la Simpozionul ,Medicii si Biserica”,
editia a Ill-a, Bistrita 7 septembrie 2004

4. Icoana - darul Cerului pentru om, la Seminarul “Zilele icoanei” organizat de
Uniunea Atrtistilor Plastici din Deva si Liga Tineretului Crestin Ortodox din Deva,
Deva, 10-12 septembrie 2004

5. Misiunea Bisericii in contextul secularizarii, la Conferinta internationala ,Misiunea
Bisericii In Sfanta Scriptura si in istorie”, Cluj-Napoca 16-17 octombrie 2004

6. Misiunea Bisericii in epoca tehnologiei, la sesiunea de comunicari
sopiritualitatea ortodoxa si societatea informationala. Lansarea Bibliei, editia
jubiliara a Sfantului Sinod, pe CD-Rom”, Cluj-Napoca, 5 noiembrie 2004

1V. Participdri la simpozioane, conferinte, seminarii

1. Simpozionul national “Monumente istorice din Romania - valori ale
patrimoniului cultural european; trasee turistice si istorice”, editia a Xl-a,
Maramures, 16-18 septembrie 2004; fara referat.

2. Simpozionul ,Eclesiologia biblica in cercetarea teologica actuala”, organizat de
Centrul de Studii Biblice al Universitatii ,,Babes-Bolyai”, Cluj-Napoca, 11-12
noiembrie 2004; fara referat.

V. Comisii
Membru al Comisiei Locale de Bioetica, Cluj-Napoca.

Lect. Univ. Dr. VASILE TIMIS

1. Stagii de cercetare, documentare si perfectionare

Scoala de vara Noi tendinte in didactica: formarea competentelor viitorilor
profesori in perspectiva aderarii la “Declaratia de la Bologna” Univ. Babes-Bolyai,
Turda (iulie 2004),.

1l Activitate publicisticd
A. VOLUME
Misiunea Bisericii si Educatia, Presa Universitara Clujeana, Cluj-Napoca 2004
La Réconciliation. Implications eclesiologiques et sociales, P.U.C., Cluj-
Napoca 2004
Religia in scoala. Valente eclesiale, educationale si sociale, P.U.C., Cluj-
Napoca 2004
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Misiune si Educatie, (suport de curs), Univ. ,,Babes-Bolyai”, 2004

Evaluarea in predarea/invatarea religiei, (suport de curs), Univ. ,Babes-
Bolyai”, 2004

Religie clasa a XI-a (coordonator), Ed. Dacia Educational, 2004

Religie clasa a XlI-a (coordonator), Ed. Dacia Educational, 2004

B. STUDII SI ARTICOLE
Cum percep tinerii anumite realitati religioase si sociale: Taina Marturisirii, In
Studia Universitattis ,Babes-Bolyai”, (1-2 / 2004)

1Il. Activitate profesionala

1. Formarea initialda a profesorilor
Lect. Univ. Dr., Catedra de Didactica Stiintelor Socio-umane, titularul cursurilor de
Didactica Religiei, Instruire asistata de calculator si Educatie interculturala
Coordonator de practica pedagogica si coordonator lucrari de diploma pentru studenti

_ 2. Formarea continud a profesorilor

Indrumator lucrari de gradul [, in didactica si psihologia religiei

Membru in comisii pentru definitivare in invatamant si gradul II

Membru in comisii de admitere si sustinere a gradului didactic I
Presedinte in comisii de sustinere a gradului didactic I

Cursuri de formare pentru profesorii indrumatori de practica pedagogica
Cursuri de formare pentru profesorii metodicieni

Formator in cadrul programului de formare si pregatire a mentorilor
Formator in cadrul programului Magister, Departamentul pentru Pregatirea
Personalului Didactic, Universitatea ,Babes-Bolyai” Cluj-Napoca

Cursuri in cadrul stagiilor de definitivare si promovare pentru preoti

1V. Organizator al unor manifestari stiintifice

Olimpiada interjudeteand de religie, Bistrita-Nasaud, (2 mai 2004)
Activitati de consultanta si expertiza stiintifica

Presedinte al Comisiei de Organizare si Evaluare a Olimpiadei
interjudetene de religie, Bistrita-Nasaud, (2 mai 2004).

V. Comunicari si referate la simpozioane, emisiuni radio-tv, manifestari stiintifice
si sesiuni de comunicari

Capela scolara - un laborator pentru suflet, Colegiul Energetic Cluj-Napoca,
15 octombrie 2003

Educatia ca forma de contextualizare si practicare a virtutilor, Grup Sc. de
Chimie Ind., Turda, 16 octombrie 2003

Icoana din sufletul copilului, Primaria Zalau, 13 noiembrie 2003

Psihologia relatiei cu aproapele din perspectiva moralei crestine, Casa de
Cultura din Targu-Lapus, 8 decembrie 2003

Biserica, scoala, societate, Scoala Baciu, 14 decembrie 2003

Responsabilitatea sociala ca si componenta a responsabilitatii morale, Grup
Scolar Forestier Cluj-Napoca, 18 decembrie 2003

Elemente de educatie si formare in teologia Sfintilor Trei lerarhi, Catedrala
Arhiepiscopala, 30 ianuarie 2004

Definirea personalitatii umane din perspectiva omului ca si chip si
asemanare a lui Dumnezeu, Seminarul Teologic din Cluj-Napoca, 5 februarie 2004

401



Baza legislativa a predarii religiei in scoald, in cadrul Simpozionului ,Pasi
spre integrare: religie si drepturile omului in Roméania”, Fundatia SACRI, Cluj-
Napoca, 13 martie 2004

Dimensiunea  soteriologica a  Patimilor  Méantuitorului  Hristos,
TeleEuropaNova, 9 aprilie 2004

Metode pedagogice in Cartea Eclesiastului, Seminarul Teologic Botosani, 14
aprilie 2004

Experienta religioasa ca si alternativa a stresului, nervozitatii si irascibilitatii,
Primaria Bistrita, 2 mai 2004

Consiliere, orientare si indrumare la nivelul invatamantului preuniversitar,
Consfatuirea profesorilor de religie, Baia-Mare, 14 mai 2004

Cum percep tinerii anumite realitati religioase si sociale: problema avortului,
in cadrul Simpozionului Preuniversitaria, CCD, Cluj-Napoca, mai 2004

Consilierea pentru sanatate mentald si trupeasca in cadrul orelor de religie,
Simpozion Provita, Arhiepiscopia Clujului, 26 mai 2004

Formarea atitudinilor si deprinderilor in cadrul educatiei religioase, Radio
Renasterea, 15 iunie 2004

Dimensiunea educativa a lucrarii Bisericii in lume, Catedrala Ortodoxa Cluj-
N, 16 iunie 2004

Credinta si vocatia, fundamente ale formarii si implinirii personalitatii
elevului seminarist, Seminarul Teologic Ortodox Cluj-Napoca, 17 iunie 2004

Aspecte misionare ale educatiei religioase in scoala, Scoala Baciu, 18 iunie 2004

Noile competente ale profesorilor de religie, Scoala de vara Noi tendinte in
didactica: formarea competentelor viitorilor profesori in perspectiva aderarii la
Declaratia de la Bologna, Univ. Babes-Bolyai, Turda, iulie 2004

Ora de religie in cadrul sistemelor educationale europene, Catedrala
Arhiepiscopala, Cluj-Napoca, 15 septembrie 2004

VI Lucrdr coordonate pentru obfinerea gradului I in invatamant, preluate in seria 2004.

Consiliere educationala si duhovniceasca in cadrul procesului de
invatamant, prof. Hulpe R., Lic. Gilau, Cluj

Relatia profesor-elev din perspectivd psihopedagogica si religioasa, prof.
Campean C., Sc. Speciala Rascruci, Cluj

Metode si procedee de dezvollare a spiritului critic si creativ utilizate in
predarea religiei, prof. Corujan I., Sc. Horea, Cluj-Napoca

Caracteristicile educatiei religioase in diferite etape de varsta, prof. Nasui V.,
Sc. Gen. Viseu, MM

Impactul formativ-educativ al experientei religioase, prof. Hagau G., Sc.
Baciu, Cluj

Contextualizarea principiilor didatice in predarea religieiProf. Muresan E.,
Lic. Forestier Cluj

Aprecierea, notarea si evaluarea la religie, prof. Borsa A., Sc. Sanpaul, Cluj

Dimensiunea catehetica si educativa a Sfintei Liturghii, prof. Pop M, Sc.
Avram lancu, Baia Mare

Metode didactice de cunoastere a realitatii religioase, Sabadas M., Sc. Mihai
Eminescu, Dej

Forme de realizare a educatiei religioase, prof. Socotinschi R., Sc. Octavian
Goga, Baia Mare

Metode si procedee de realizare a educatiei religioase, prof. Petrescu C., Sc.
Nr. 15, Baia Mare
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STUDENTII FACULTATII
AN UNIV. 2002/2003

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ORTODOXA PASTORALA

1 Avram C. Constantin

2 Bande V. Grigore-Florin

3 Bandila L. Ciprian-Leon

4 Boca I. Daniel-Grigore

5 Borta Mihail-loan

6 Botezat S. Mihai

7 Buras N. Nicolae

8 Butnaru C. Constantin-Lucian
9 Butunoi I. Sebastian-Liviu

10 Capusan Gh. Gheorghe-Mihai
11 Chelaru C. Constantin-Catalin
12 Cioban Gh. Mircea-Cosmin
13 Ciobanu V. Cristian-lulian

14 Ciuca Gh. Gheorghe-Marius
15 Ciuhandru A.E. Ciprian-Catalin
16 Ciui Gh. Alexandru-Constantin
17 Colesa I. Adrian-Viorel

18 Coprean Gh. Cornel-Gheorghe
19 Cotelea Dumitru-lon

20 Dan I. Paul-Ovidiu

21 Dinu Gh. Gheorghe-Lucian
22 Falub A. Dorin-Lucian

23 Faragau G. Razvan-luliu

24 Farcas S.S. Ioan

25 Florian V. Claudiu

26 Giurgiu M. Bogdan-Mircea

27 Goron Gh. Bogdan-Gheorghe
28 Indrecan C. Sebastian-loan
29 Jurceal. loan

30 Lazar I. Lucian

31 Lazar D. Radu

32 Lupastean-Barfa P. Bogdan
33 Lupsan . Cristian-Daniel

34 Malos I. Ionel-Constantin

35 Manea V. Petru-Bogdan

36 Marciuc D. Sorin-Neculai

37 Mateiu P. Calin-Andrei

38 Marcut D. Vasile-Valeriu

Mechno M. Tiberiu-Mihaita
Mitrea I. Gheorghe

Mocan A. Vasile

Mocean P. Cosmin-Pompei
Nagy F. Mihai

Nierges C. Cosmin-Paul
Paduraru M.Daniel

Petrut I. Florin

Pintea S. Stefan

Pintican 1. loan-Marius
Plaian A. Doru-Leontin
Platon I. Adrian-loan
Podina V. Dan-Dumitru
Popescu B. Teofil

Popsor T. Adrian-Dorin
Pripon I. Ionut-Stelian
Prundus A. Augustin-Claudiu
Prundus M.I. Horatiu
Prunean T. Calin-Gelu
Rapolti E. Eugen-Emeric
Ratiu I. Raul-George
Rednic P. Vasile

Retegan Gh. Liviu
Samboan A. Grigore
Scortanu-Avram D. Irinel
Siladi D. Paul-Bogdan
Sohorca V. Vasile-Florin
Simionca A. Ignat

Susman I. Dragos-loan
Tecar S. Marius-Gavril
Teutisan Cristian-Oliver
Todoran N.D. Eneia-Nicolae-

Traian

71
72
73
74
75

Tuluc D. Daniel

Tuluc D. Lucian

Valean D. Marius-Bogdan
Vlad C. Ovidiu-Costin
Zubascu I.G. Bogdan-loan
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1 Aga P. Sergiu-Pavel

2 Amarinii Gh. Ionut-Alexandru
3 Apalaghiei C. Adrian

4 Baranga N. Emil

5 Barbu M. Ion

6 Balasa C. Cristian-Liviu

7 Belceanu O.S. Sabin-Mircea
8 Belei T. Mihai

9 Benea Gh. Vlad

10 Biliuta Gh. Ionut-Florin

11 Bochis A. Augustin-Daniel
12 Bolbos T. Marius-Adrian
13 Butas A. Alin-Aurel

14 Ceusan I. Marius-Emil

15 Chirilus Gh. Liviu-Paul

16 Ciceu P.Petru-Marin

17 Ciorba V. loan-Cristian

18 Cocan I. Claudiu-loan

19 Cocut Gh. Florin

20 Cojan L. Rares-Liviu

21 Cordovan T. Teodor-Silviu
22 Cotoi D. Mirela-Adriana
23 Cuc I. Izidor-Daniel

24 Cuciureanu G.Gheorghe
25 Dambu I. loan

26 Dobos D. leronim

27 Dobos N. Niculita

28 Fizesan L. Emilian-Dorel
29 Grigore N. Laurentiu-Vasile
30 Handra I. Nelu-Cristian

31 HaucaV. Cezar-Adrian

1 Aschilean V. Dorinel

2 Baes R. Radu-loan

3 Babut T. Adrian

4 Belei C. Constantin

5 Bercea A. Aurelian

6 Bobos V. Marius-Anton

7 Budica .M. Adrian

8 Carafa T. Alin-Toader

9 Caluser M. Vasile

10 Campan D. Nastasia

11 Catana N. Constantin-Adrian
12 Cerbu C. Mircea-Gerard
13 Cinta A. Cristian-Mihai

404

ANULII

32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58
59
60
61
62

ANUL 111

14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26

Hisem St. Stefan-Dobrin
Iftimi C. Dan-Constantin
llincai N. Gheorghe-Sorin
[lovan O. Flaviu-Cosmin
Koblicska I.I.Calin-losif
Maris I. Viorel

Martis L. Ovidiu-Ciprian
Marutoiu C. Victor-Constantin
Medan T. Adrian-loan
Moldovan E. Epifan-Ovidiu
Moldovan G. Gabriel-Danut
Nagy M. Ovidiu-Marcel
Neveanu M. Ciprian

Orzeiu I. Rafaiel-loan

Petri I. Adrian-loan
Petrovici Al. Tudor-Alexandru
Rat V. Calin-Rares

Rus D. Virgil-Nicolae

Rus E. Laurian-Cosmin
Sabou I. loan-Calin

Scrob E. Eugen-Alin
Solomon St. Gabriel-Stefan
Spanache T. lIoan
Stejerean L. Liviu-Gabriel
Simonca M. Florian-Marian
Toader G. Constantin-Alin
Tomoiaga Gh. Dimitrie-Nelu
Tosa D. Dan-Mihai
Tarmure T. loan

Vecerzan I. Paul

Sfirlea Dan

Ciubotaru G. Oleg

Costin I. Ioan-Florin
Cupsa A. loan

Dan A. Daniel-Aurel
Daniel N. Cristian-Nicolae
Drevea A Calin-Aurel
Dumitru M. Ionut-Emanuel
Farcas V. Vasile

Farcane A. Felician
Fetean N. Nicolae

Filip Gelu Casian

Gavrea D. Radu
Garbovan T. Cosmin



27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
41
42
43
44

OO0~ Ul WN —
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Gorea I.Decebal-Iuliu-Liviu
Maja M. Mihai

Man G. Cosmin-Viorel
Man Mircea-Lucian
Masalar I. loan-Aurelian
Mihaila I. loan

Motogna V. Nicolae
Pantea I. loan-Adrian
Parasca D. Florin-Dorin
Panzaru T. Mihai
Pinzaru C. Mircea-Adnan
Pop 1. Cosmin - [ulian
Pop V. Ovidiu-loan

Pop T. Mihai-Cristian
Poptean A. Aurelian
Potra I. Stefanita-lonel
Prundus M. Mircea
Rotaru Sergiu

Anastasoai I. lonel

Avram A. Claudiu-Florin
Bolocan M. Mihai-Dragos
Bretea S. Silviu

Bujita G. Daniel-Claudiu
Buliga G. George
Ciciovan A. Mihai

Ciceu P. Eugen-Adrian
Ciui V. Leonard-Sorin
Ciurean V. Florin

Clem V. Marius-Vladimir
Colcer E. Dorin-loan
Fodor V. Alin-Sorin

Ilincai N. Petru

Kerekes N. Nicolae-Dragos
Lupea N. Cosmin-Nicolae
Malutan E. Iulian-Ciprian
Maris V. Gavrila

Melean T. Claudiu
Melenti D. Dan-Lucian-Traian
Miclaus C. Radu-Aurel
Moldovan E. Emilian-loan
Muresan V. Vasile

Rus I. Vasile

Scarlat G. Natanail-Emanuel
Seiche R. Romulus-Fabian
Sintiuan V. loan-Adrian
Sofrac L. Lucian
Somodean I. Emil-loan
Tabara N. loan-Nicolae
Tat I. Ioan-Cristian

Taut I. Calin-lonut
Totelecan V. Ovidiu-Vasile
Tudor I. George-Doru
Topan S. Calin-Simion
Vezeteu N. Ovidiu-Nicolae
Vidican L. Liviu

Vlad C. Leonard-Dumitru
Vultur L. Dorel

61 Ilinca Ioan-Florin

ANUL IV

24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38
39
40
4]
42
43
44
45
46

Neamtu I. losif-Aristotel
Oltenas I. Lucian-Traian
Pavelia I. Adrian

Petrovai lon

Podar O. Ovidiu-Sorin
Pop A. Alexandru

Puscas F. Bogdan-Florin
Radean A. Marius

Rednic G. Georgel
Roman L. Adrian-Cornel
Rus I. Gheorghe

Rus L. Ciprian-Felician
Saracut V. Valer-lonel
Simon I. Jloan-Marian
Suteu Laurentiu-loan
Tomoiaga I. loan

Trusca N. Alexandru-Nicolae
Tudoroniu T. Gabriel-Teofil
Tuluc M. Marin-Calin
Urzica V. Florentin

Visan C. Valentin-Nicolae
Mitrogianis A. loannis
Panaghiotis Pettas
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TEOLOGIE ORTODOXA DIDACTICA- LIMBA SI LITERATURA ROMANA

1.Anca A. Raluca-Andreea
2.B]rsan T. lleana

3.Bogdan A. Raluca

4.Bolea T. loana-Maria
5.Chiorean V. Andrada-Elena
6.Chira V. Adriana-Angela
7.Cocean B. Bianca
8.Coman Maria

9.Fenesan A. Nicolae

10. Filipas M. Mihaela

1. Darii C. Rodica

2.Dragan Lilia

3.Horoba V. loan-Dumitru
4.Lucaci V. Florentina-Teodora
5.Mezei V. Sabin-Laurentiu
6.Mihasan A. Carmen-Marcela
7.Onisor V. Olimpia

8.Petran I. Luminita-Maria

Aschilean V.Viorela-Simona
Ciacoi M. Dana-loana
Corpodean A. Paula-Bianca
Crisan V. Mariana

Dima M. Ramona-Mariana
Feldiorean I. Felicia-Marta
Giurgiu T. Silvia

NSk wh —

1.Codrea I. Maria

2.Crisan I. Cristina-Elena
3.Cristea S. Mihaela-Ana
4.Damian A. Daniela-Elisabeta
5.Gotea D. Maria-loana
6.Haineala C. Loredana-Anca
7.Haineala I. Stefania-Teodora
8.Libidov S. Anca
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ANUL I

ANULII

. Harangus P. Ramona-Maria
. Lungu Gh. Andreea

. Munteanu G. Tania-Cristina
. Muresanu M. Teodora-llinca
. Pernes V. Simona-Angela

. Revutchi V. Tatiana

. Rus R. Anamaria

. Stoian D. Flavia-Diana

. Suteu C. Adrian-Liviu

. Zaharie N. Maria-Nicoleta

9.P]rvu C. Corina-Delia

10.
11.
12.
13.
14.
15.

ANUL I

8.
9

10.
1.
12.
13.
14.

ANUL IV

Rat I. Carmen-loana

Rus M. Adriana

Sas Al. Mihaela

Stoica V. Viorel

Tatar N. Maria-Domnica
Ursutu T. Oana-Laurentia

Moldovan P. Paula-Cristina
Oprea S. Severina-Maria
Pasca E. . Emilia

Popa G. Georgeta-Mihaela
Sechel V. Camelia
S]ngeorzan A. Ana-Maria
Suciu I. Elena

9.Manarca A. Adriana-Maria

. Marincas I. Olga-Aurica

. Muresan A. Anamaria-Teodora
. Nicoara D. Adriana

. Pascal. Ana

. Pop G. Gabriela-Dorina

. Taut I. Marioara

. Trifa V.I. loana



TEOLOGIE ORTODOXA - LIMBA SI LITERATURA STRAINA

1.Blaga G. Laura-Anca
2.C]mpean C. Ancuta-Sonia
3.Corb P. Mihai

4.Gllgau 1. Daniela-Bianca
5.Martin C. Anda-Maria
6.Maruta I. Mihnea
7.Muresan N. Maria-Nicoleta

Bako L. Csilla

Botis I. Emilia-Andreea
Dragoi Darie

Hodorogea D. Dana-Gratiana
Mihalca Gh. lleana

Mitrea A. Alexandrina-Vera
Neaga I. Mariana-Alina

NoORwWN =

1.Blaga L. Andaluzia-loana
2.Bontidean T. Teodora-Lucica
3.Catarig D. Narcisa-Florina
4.Ciupei L. G. Iulia

5. Colceriu G. Gabriela-Cristina
6.Filipas G. Valeria-Dorina
7.Gliga D. Gabriela-Parascheva

1. Andriuta Al. Alexandra

2.Both A. Alexandra-Camelia
3.Chetan C. Daniela

4. Constantin V. Elisabeta-Madalina
5.D]mbean I. Anda

6.Frent St. Anamaria-Janina

ANUL1

ANUL II

8.Pozdarescu I. D. Alice-Mihaela
9.Puscas V. Angela-Maria

10. Rahovan Al. Veronica-Maria

11. Rus Al. Gr. Alexandra

12. Simon L. St. Stefana-Doina-Maria
13. Tulbure I. Claudiu-Gheorghe

14. Vr]ncian A. Andrei-Adrian

8. Pop L. Maria-Emanuela

9. Pop V. Violeta

10. Rosu L. Diana

11. Sos T. Dana-Livia

12. Trif A. lIonut-Alexandru

13. V]tca V. Lacramioara-Marcela

ANUL I

Anul IV

8.Manciu A. Camelia-Anca
9.Palamariu V. Anca-Maria

10. Rachita Ghe. Ramona

11. Szabo L. Loredana-Anamaria
12. Taut I. Iuliana-Anisoara

13. Tomoiaga M. lleana

14. Todoran F. Gavril-Florin

7.lusan V. Marius-Vasile

8.Lazar V. Elena

9. Nicorici I. Calina-Rozalia

10. Pop Gh. Laura-Ana

11. Sasarman [.  Adriana-Monica

TEOLOGIE ORTODOXA DIDACTICA -ASISTENTA SOCIALA

1.Andreica M. Matei-lon
2.Bolboaca V. Vasile
3.Cenan St. Oana-Corina

ANUL1

4.Ciac L. Lucia-Mihaela
5. Cipcigan I. loana-Cristina
6. Cotutiu P. Mirela-Crina
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7.Faur T. Andreea

8.Felecan I. Mihaela

9.Feurdean M. C. Simona

10. Ioanoviciu O. Laura

11. Indreica Gh. Geanina-Adriana
12. Muresan I. Anca-lonela

13. Muresan V. Maria-Mirabela
14. Muresan I. F. Crina-Florina
15. Muresan R. I. Roxana-Marta

1.Bocan I. Emilian-Adrian
2.Bogdan I. Ioana-Emilia
3.Bogdan I. N. Mirela-Adela
4. Chira C. Aliona

5.Chezan I. Carmen-loana
6.Danciu I. loana-Anamaria
7.Gherghit D. Ana-Maria
8.Ghiurca T. Lavinia-Andreea
9. Gorcia P. Annamaria

10. Istrati S. Cristina-Mihaela
11. Marcu I. Bianca-Stefania

1.Balan A.Veronica

2.Coste A. Mihai-Adrian
3.Dobos A.E. Laura-Maria
4.Dragos 1. Loredana-loana
5.Harbuz M. Natalia
6.Herteli V. Petru
7.Hop]rtean T. Andreea-Teodora
8.Marin G. Georgeta-Mihaela
9.Mera T. Iuliana

10. Moldovan A.Anamaria
11. Moraru $t. 1. Olesea

1.Baciu P.V. Diana-Laura
2.Bonda S. Daniela

3.Bucur V. Elena

4.Damaschin T. Tatiana
5.Dijmarescu N. Cristina-Elena
6.Dominte C. Mihaela
7.Flueras V. Ramona-Elena
8.Ivan I. Adela-Cerasela
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16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.

ANUL II

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

ANUL III

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.

ANUL IV

Oltean V. Alina-Ruxandra
Panfiloiu C. Marius

Popovici V. Livia-Maria
Rosu I. Camelia

Rus E. Cristina-Victoria
Sabou V. Daniela-Claudia
Suciu I. Liviu

Sandru I. Anca

Vasilache Gh. Roxana-Elena

Mihalca A. Crucita-Rozalia
Miron V. Stelian-Daniel
Mocean T. Mihaela

Pali Gh. Alina-Delia

Popa A. Lavinia-Rodica
Rusitoru V. Mihaela-Viorica
Sabou I. Alina-Maria

Santa Gh. Emanuel-Sergiu
Timicer M. Cristina-Mihaela
Tiut T. loana-Maria

Morari C. Adriana
Mucilianu Al. Petronela
Muntean A. Ruxandra
Pop V. Alina-Violeta
Postica A. Mariana

Rusu V. Maria-Magdalena
Trif D. E. Doru-Sergiu
Sambritchi N. Mariana
Veber Albu Al. Andreea
Vrasmas I. loan

9.Lazar V. Maria

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.

Mera P. Eugen

Mihaescu C. Cristina-Laura
Molnar V. Svetlana-Maria
Nasalean V. Dorina-Crina
Nasalean V. Nadia-Maria
Nechita T. Veronica-Domnica
Petruneac M. Mariana-Loredana



17. Pintea I. loana-Elena
18. Pintiliescu V. Andrea-Amalia
19. Placintar I. Codruta-Liana

20.
21.

Pruteanu A. Vera
Sambritchi N. Eugenia

22. Valean I. Letitia-Nicoleta

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ORTODOXA DIDACTICA-CONSERVARE SI

RESTAURARE
ANUL 1
1 Baican I. Nastasia 12
2 Balan M. Nicolae-Ciprian 13
3 Bichis S.V. Raluca-Delia 14
4 Bud O. Paula 15
5 Butta P. Petru 16
6 Cotet A.V. Alex 17
7 Dumitru H.T. Adela 18
8 Fufezan I. Jloan-Ovidiu 19
9 Ion D. Mihaela 20
10 Kanyadi M. Iren 21
11 Mihaila Gh. Gheorghe-Claudiu 22
ANUL 1I
1 Abrudan D.I. Cristian 11
2 Babos Al. Anca- Sanda 12
3 Boca P. Alina-Roxana 13
4 Bucea Al. Dana 14
5 Cerlat V. Silvia 15
6 Ciascai G. Paul-Bogdan 16
7 Danciu G. Emanuel 17
8 Gliga V.T. Ovidiu-Cristian 18
9 Juravle Gr. Maria 19
10 Matei A. Smaranda 20
ANUL I
1 Andrusca Gh.Simona-Floarea
2 Bobocel F.O.Loredana-Ramona 10
3 Bocsa I. Maria-Ramona 11
4 Bortis I. loana-Anca 12
5 Bostan G. Adrian 13
6 Costin V. Angela 14
7 Haiduc C. Sorin-Liviu 15
8 lJitariu R. Mirona 16
ANUL IV

1 Antoniu P. Meda-Lorelai
2 Borsa I. Mihai

Miron M. Livia-Mirela
Muntean I. Ana

Muresan I. loana-Maria
Nasui G.V. Gavrila
Neaga I. Mariana-Alina
Pacurari I. loana-Maria
Puscas E. Maria-Codruta
Sirbu I. Ioana

Suciu M. Viorica-Mihaela
Sova D.I. Elena-Cristina
Truta M. Nicoleta-Daciana

Mihai A. loana

Nacu Gh.Radu-Daniel
Otel V. Cristina-lleana
Persic I. Marius-Florin

Pop V. Alina-Violeta

Sava M.Theodor

Salagean I. Alin-Claudiu
Sintiuan I. Mioara-Mihaela
Truta M. Mihaela-Georgeta
Vizitiu E. Carmen-Ecaterina

9 Matei M. lon-Valentin

Olari L. Florin

Pop P. Petruta-Mioara
Radac I. Livia
Resteman Gh. Elena
Rusu 1. Cristina-Augusta
Toader N. Ilie

Toader N. loan

3 Caldarea I. Carmen
4 Ciomaga N. Oana-Corina
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5 Crisan I. Lorena-Cristina 12 Metes V. Daniel-Vasile

6 Diaconu G.R. Dan 13 Muresan O. Liliana-Maria
7 Dungaciu T.P. Gelu-Alexandru 14 Muresan Gh. Cosmin

8 Gal M. Cristian-Mihail 15 Naste P. Marcel-Claudiu
9 Gliga I. Cosmin-Andrei 16 Oros 1. Alina-Maria

10 Irimies I. Sergiu-Vlad 17 Sandru I. loana-Mariana
11 Marcu G. Alina-Titiana 18 Sebeni V. Lucian-Vasile

STUDII MASTER

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SI CULTURA

ANUL I
1 BudaT. Elena-Adriana 8 Tomoioaga V. Ovidiu
2 Cesal. Ioan-Florin 9 Vele V. Valeriu-Cosmin
3 Gavrea G. Ovidiu-Vasile 10 Vidican F. Ciprian
4 Simionca V. Florin 11 Nectarios N. Pettas
5 Stan I. Florin 12 Koulouriotis G. Meletios
6 Sonea V. Cristian-Sebastian 13 Stergiou M. Nikolaosamfil
7 Tivadar V. Adrian-Claudiu
ANUL I
1 Ciurtin Angel-Mihai 6 Tegzesiu Remus-Marius
2 Gorgan Gabriel-Gheorghe 7 Toderici Alina-loana
3 Jakab Robert 8 Toderici Nicolae-Cristian
4 Lazar Iulian-Radu 9 Udroiu Radu-Marian
5 Szekely Anca-Craciunita 10 Urs Otilia-Adela

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SISTEMATICA - BIBLICA

ANUL 1
1 Briciu Gh. Pascu 7 Moldovan M. Dan-Eliodor
2 Chereches I. Ciprian 8 Muresan A. Mihai-Andrei
3 Copil Daniel-Vasile 9 Negru A. Vasile
4 Farcas L Daniel-Lucian. 10 Pop V. Dacian-Vasile
5 Gocan 1. Cristian-Dan 11 Rusu D.V. Sebastian-Dorel
6 Malene Gh. Gheorghe
ANUL II
1 Codrea loan-Florin 6 Lazar lulian-Radu
2 Danila Adrian 7 Marchis Grigore
3 Farcas loan-Ciprian 8 Pargea Dorin-lonel
4 Filip Ciprian -Doru 9 Petric Paulian-Timotei
5 Hiriscau Anamaria 10 Tarsia Sandu-Eugen
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SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ISTORICA - PRACTICA

ANUL 1
1 Buhan I. Horia-Codrin 7 Prunean St. Stefan-Rares
2 Campean I. Gheorghe-Ciprian 8 Suciu M. Cristian
3 Chifor L. Maria-loana 10 Tiplea I. Vasile
4 David F. Petru 11 Trifa V. Razvan-Alin
5 Dobos D. leronim
6 Manafu V. Vasile-Daniel
ANUL II
1 Andreica Georgel-Traian 6 Pasca Vasile
2 Cotarla P.Petru-Calin 7 Rotaru loan-Gheorghe
3 Gardan Gabriel-Viorel 8 Toparceanu Nicolae
4 Ivanov Paul-Bogdan 9 Tandea Simion-Sebastian
5 Jucan Adriana-Mirona 10 Vida Flaviu

ANUL UNIV. 2003/2004

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ORTODOXA PASTORALA

ANUL 1
1 Aiftincai M. Ovidiu-Mihai 25 Hruban I. Calin
2 Avram V. loan 26 Hulpe I. losif-Mihai
3 Baciu V.C. Cornel 27 lederan Gh. lustin-Sorin
4 Balaj V.Sergiu-Vasile 28 Irimia D. Ioan-Stefan
5 Blaga I. Calin-loan 29 Isip N. Iulian-Paul
6 Bocos P. Gligor 30 Lacatus I. Craciun-loan
7 Bojor I. Florin-loan 31 Lazar L. loan-lustinian
8 Bota Al Cristinel 32 Leach O. Iuliu-Teodor
9 Buzu Sergiu 33 Miclea G. Doru-George
10 Capra V. Victor-Liviu 34 Moldovan L. Liviu-Vlad
11 Cimpean D. Daniel-Cristian 35 Moldovan V. loan-Nicolae
12 Colpos P. Petrica-Razvan 36 Morutan Al. Marian-Claudiu
13 Cozlac N.Petre-Valentin 37 Muntean I. Vasile
14 Cremene V. Valer-Dan 38 Muresan G. Radu-Daniel
15 Crencea P.Daniel 39 Murgoi I. loan-Stefan
16 Dancu C. Constantin 40 Negrean St. Dan-Stefan
17 Dodea I. Ionel-Ciprian 41 Nicora M. Marius-Lucian
18 Farcas G. Claudiu-Aurelian 42 Onofrei V. loan-Alexandru
19 Frumos D. Daniel-loan 43 Pasca Tusa N. Stelian
20 Gal D. Catalin-Florin 44 Patrinica Vadim
21 Gherman I. Irimie 45 Picovici G. Bogdan-Gabriel
22 Grosan V. Alin-Sebastian 46 Pop A. Andrei-Emil
23 Hosu Al. Flavius-Razvan 47 Pop I. Cosmin-loan
24 Hrisca 1. Bogdan-Mihai 48 Popa I. lliuta-Gabriel
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49
50
51
52
53
54
55
56
o7
58

Popa Bota I. loan

Popescu Gh. Marius

Puscas V. Raul-Marius
Rachita G. Lucian-Sebastian
Ranta A. Paul-Mihai

Rigou Gh. Gheorghe

Rusu P. Pavel

Samoila B. Mihai-Sebastian
Scripcaru . Cristian-loan
Scrob N. Nicolae-Dragos

1 Avram C. Constantin

2 Bande V. Grigore-Florin

3 Bandila L. Ciprian-Leon

4 Boca I. Daniel-Grigore

5 Borta Mihail-loan

6 Botezat S. Mihai

7 Buras N. Nicolae

8 Capusan Gh. Gheorghita-Mihai
9 Chelaru C. Constantin-Catalin

10
11
12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34

412

Cioban Gh. Mircea-Cosmin
Ciobanu V. Cristian-Iulian
Ciuca Gh. Gheorghe-Marius
Ciui Gh. Alexandru-Constantin
Coprean Gh. Cornel-Gheorghe
Cotelea Dumitru-lon

Dan I. Paul-Ovidiu

Dinu Gh. Gheorghe-Lucian
Falub A. Dorin-Lucian
Faragau G. Razvan-luliu
Farcas S.S. loan

Florian V. Claudiu

Goron Gh. Bogdan-Gheorghe
Indrecan C. Sebastian-loan
[urcea I. Ioan

Lazar I. Lucian

Lazar D. Radu
Lupastean-Barfa P. Bogdan
Lupsan I. Cristian-Daniel
Malos I. Ionel-Constantin
Manea V. Petru-Bogdan
Marciuc D. Sorin-Neculai
Mateiu P. Calin-Andrei
Mechno M. Tiberiu-Mihaita
Mocan A. Vasile

59
60
61
62
63
64
65
66
67
68

ANUL 1II

35
36
37
38
39
40
41
42
43
44
45
46
47
48
49
50
51
52
53
54
55
56
57
58
59
60
61
62
63
64
65
66
67

Stan St. Marius-Sergiu
Stoica V.Viorel

Somcutean T. Augustin-loan
Tomescu G. Sergiu

Turc I. Joan-Cristian

Turea Andrei

Valenciuc D. Ioan-Paul
Termure I. loan

Vid V. Florian-Grigore
Vladau V. Radu-Vasile

Mocean P. Cosmin-Pompei
Nagy F. Mihai

Nierges C. Cosmin-Paul
Paduraru M. Daniel
Pintea $. Stefan

Pintican I. loan-Marius
Plaian A. Doru-Leontin
Platon 1. Adrian-loan
Podina V. Dan-Dumitru
Popescu B. Teofil

Popsor T. Adrian-Dorin
Pripon 1. lonut-Stelian
Prundus A. Augustin-Claudiu
Prundusg M. 1. Horatiu
Prunean T. Calin-Gelu
Rapolti E. Eugen-Emeric
Ratiu I. Raul-George
Rednic P. Vasile

Retegan Gh. Liviu
S]mboan A. Grigore
Scortanu-Avram D. Irinel
Siladi D. Paul-Bogdan
Sohorca V. Vasile-Florin
Simionca A. Ignat
Susman . Dragos-loan
Somodean Emil loan
Tecar S. Marius-Gavril
Teutisan Cristian-Oliver
Tuluc D. Daniel

Tuluc D. Lucian

Valean D. Marius-Bogdan
Vlad C. Ovidiu-Costin
Zubascu I. G. Bogdan-loan



1 Aga P. M. Sergiu-Pavel

2 Amarinii Gh. G. lonut-Alexandru

3 Apalaghiei C. Adrian

4 Baranga N. Emil

5 Barbu M. lon

6 Balasa C. Cristian-Liviu

7 Belceanu O. S. Sabin-Mircea
8 Belei T. Mihai

9 Benea Gh. Vlad

10 Biliuta Gh. Ionut-Florin

11 Bolbos T. Marius-Adrian
12 Butas A. Alin-Aurel

13 Ceusan I. Marius-Emil

14 Chirilus Gh. Liviu-Paul

15 Ciceu P. Petru-Marin

16 Chis V. Alin Florin Vasile
17 Ciorba V. loan-Cristian

18 Cocan I. Claudiu-loan

19 Cocut Gh. Florin

20 Cojan L. Rares-Liviu

21 Cordovan T. Teodor-Silviu
22 Cuc L. Izidor-Daniel

23 Cuciureanu Gheorghe

24 D]mbu I. Ioan

25 Dobos D. leronim

26 Dobos N. Niculita

27 Fizesan L.D. Emilian-Dorel
28 Grigore N. Laurentiu-Vasile
29 Handra I. Nelu-Cristian

30 Hauca V. Cezar-Adrian

31 Hisem St. Stefan-Dobrin
32 Iftimi C. Dan-Constantin

1 Aschilean V. Dorinel

2 Babut T. Adrian

3 Baes R. Radu-loan

4 Belei C. Constantin

5 Bercea A. Aurelian

6 Bobos V. Marius-Anton
7 Carafa T. Alin-Toader
8 Caluser M. Vasile

9 C]mpan D. Nastasia

10 Catana N. Constantin-Adrian

11 Cerbu C. Mircea-Gerard

ANUL I

33
34
35
36
37
38
39
40
4]
42
43
44
45
46
47
48
49
50
ol
52
53
o4
35
56
o7
58
39
60
61
62
63

ANUL IV

12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22

[lincai N. Gheorghe-Sorin
llovan O. Flaviu-Cosmin
Koblicska LI. Calin-Ionel
Maris 1. Viorel

Martis L. Ovidiu-Ciprian
Marutoiu C. Victor-Constantin
Medan T. Adrian-loan
Moldovan E. Epifan-Ovidiu
Moldovan G. Gabriel-Danut
Nagy M. Ovidiu-Marcel
Neveanu M. Ciprian
Neamtu George Mihail
Orzeiu 1. Rafaiel-loan

Petri I. Adrian-loan
Petrovici Al. Tudor-Alexandru
Rat V. Calin-Rares

Rus D. Virgil-Nicolae

Rus E. Laurian-Cosmin
Sabou I. Ioan-Calin

Scrob E. Eugen-Alin

Sf]rlea D. Dan -Aurelian
Solomon St. Gabriel-Stefan
Spanache T. loan
Stejerean L. Liviu-Gabriel
S]mpelean Florin

Simonca M. Florian-Marian
Toader G. Constantin-Alin
Tomoiaga Gh. Dimitrie-Nelu
Tosa D. Dan-Mihai
Tarmure T. Ioan

Vecerzan I. Paul

Cinta A. Cristian-Mihai
Ciubotaru G. Oleg

Costin I. Ioan-Florin
Cupsa A. Ioan

Dan A. Daniel-Aurel
Daniel N. Cristian-Nicolae
Drevea A. Calin-Aurel
Dumitru M. lonut-Emanuel
Farcas V. Vasile

Farcane A. Felician
Fetean N. Nicolae



23 Filip G. M.Gelu 41 Potra l. Stefanita-lonel

24 Gavrea D. Radu 42 Prundus M. I. Mircea

25 G]rbovan T. Cosmin 43 Rotaru N. Sergiu

26 Gorea I. Decebal-luliu-Liviu 44 Rus I. Vasile

27 Maja M. Mihai 45 Scarlat G. Natanail-Eremia
28 Man G. Cosmin-Viorel 46 Seiche R. Romulus-Fabian
29 Man M. Mircea-Lucian 47 Sintiuan I. loan-Adrian

30 Masalar I. loan-Aurelian 48 Sofrac L. Lucian

31 Mihaila I. loan 49 Tabara N. loan-Nicolae

32 Motogna V. Nicolae 50 Tat I. loan-Cristian

33 Panteal. G. loan-Adrian 51 Taut L. Calin-lonut

34 Parasca D. Florin-Dorin 52 Totelecan V. Ovidiu-Vasile
35 Plnzaru T. T. Mihai 53 Tudor I. George-Doru-Marian
36 Pinzaru C. Mircea-Adnan 54 Topan S. Calin-Simion

37 Petrovai lon 55 Vezeteu N. Ovidiu-Nicolae
38 Pop I. Cosmin-lulian 56 Vidican L. Liviu

39 Pop T. Mihai-Cristian 57 Vlad C. Leonard-Dumitru

40 Poptean A. Aurelian

TEOLOGIE ORTODOX# DIDACTICA —LIMBA SI LITERATURA ROMANA

ANULI
1.Baciu M. Mihaela 8.Mare I. Raluca
2.Bodiu N. Nicoleta-Valeria 9.M]rza V. Maria
3.Ciornea T. Adina-Teodora 10. Pop L. V. Cristina-Florentina
4.Hingan P. Lenuta 11. Sarac E. Elena-Claudia
5.lujan V. Violeta-Maria 12. Strajescu Aurica
6.Lung A. Adriana-Maria 13. Tamas I. Andreea-Marieta
7.Maftei V. Elisabeta 14. Zota N. Elena

ANUL II
1.Anca A. Raluca-Andreea 10. Harangus P. Ramona-Maria
2.Blrsan T. lleana 11. Lungu Gh. Andreea
3.Bogdan A. Raluca 12. Munteanu G. Tania-Cristina
4.Bolea T. loana-Maria 13. Muresanu M. Teodora-llinca
5.Chiorean V. Andrada-Elena 14. Pernes V. Simona-Angela
6.Chira V. Adriana-Angela 15. Revutchi V. Tatiana
7.Cocean B. Bianca 16. Stoian D. Flavia-Diana
8.Fenesan A. Nicolae 17. Zaharie N. Maria-Nicoleta
9.Filipas M. Mihaela

ANUL III
1. Darii C. Rodica 5.Mihasan A. Carmen-Marcela
2.Dragan Lilia 6. Onisor V. Olimpia
3.Horoba V. loan-Dumitru 7.Petran I. Luminita-Maria
4.Mezei V. Sabin-Laurentiu 8.P]rvu C. Corina-Delia
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9.Rat I. Carmen-loana
10. Rus M. Adriana
11. Sas Al. Mihaela

1. Aschilean V.Viorela-Simona
2.Ciacoi M. Dana-loana
3.Corpodean A. Paula-Bianca
4.Crisan V. Mariana

5.Dima M. Ramona-Mariana
6.Feldiorean I. Felicia-Marta
7.Giurgiu T. Silvia

12.
13.

ANUL IV

Tatar N. Maria-Domnica
Ursutu T. Oana-Laurentia

8.Moldovan P. Paula-Cristina
9.0prea S. Severina-Maria

10.
11.
12.
13.
14.

Pasca E. . Emilia

Popa G. Georgeta-Mihaela
Sechel V. Camelia
S]ngeorzan A. Ana-Maria
Suciu I. Elena

TEOLOGIE ORTODOXA DIDACTICA -LIMBA SI LITERATURA STRAINA

1.Bibart I. Adrian-Vasile
2.Boldisor L. Stefan

3.Covaciu I. Florin-Claudiu
4.Drulea Gh. Adrian-Dan
5.Farcas F. Mariana

6. Gavrilut M. Viorica
7.Lupastean-Barfa P. Gabriela
8.Miron I. Alina-Liana

1.Blaga G. Laura-Anca
2.C]mpean C. Ancuta-Sonia
3.Corb P. Mihai

4.G]lgau 1. Daniela-Bianca
5.Martin C. Anda-Maria
6.Muresan N. Maria-Nicoleta

1.Bako L. Csilla

2.Botis I. Emilia-Andreea
3.Dragoi Darie

4.Hodorogea D. Dana-Gratiana
5.Mihalca Gh. lleana

6.Mitrea A. Alexandrina-Vera
7.Neaga I. Mariana-Alina

ANUL1

9.Mindrut V. Dalia

10.
11.
12.
13.
14.
15.

ANUL I

Minecan T. Daniela-Ramona
Patacean I. loana-Raluca
Rodila D. Adrian-loan
Roman V. Ovidiu-Vasile
Szabo L. Loredana-Anamaria
Vr]ncian Adrian-Andrei

7.Pozdarescu 1. D. Alice-Mihaela
8.Puscas V. Angela-Maria
9.Rahovan Al. Veronica-Maria

10.

Rus Al. Gr. Alexandra

11. Simon L. St. Stefana-Doina-Maria

12.

ANUL III

Tulbure I. Claudiu-Gheorghe

8.Pop L. Maria-Emanuela
9.Pop V. Violeta

10.
11.
12.

Rosu I. Diana
Sos T. Dana-Livia
Trif A. lonut-Alexandru

13. V]tca V. Lacramioara-Marcela
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ANUL IV

1.Blaga L. Andaluzia-loana 8.Manciu A. Camelia-Anca
2.Bontidean T. Teodora-Lucica 9.Palamariu V. Anca-Maria

3. Catarig D. Narcisa-Florina 10. RachitaT Ghe. Ramona

4. Ciupei I. G. lulia 11. Szabo L. Loredana-Anamaria
5.Colceriu G. Gabriela-Cristina 12. Taut I. luliana-Anisoara
6.Filipas G. Valeria-Dorina 13. Tomoiaga M. lleana

7.Gliga D. Gabriela-Parascheva 14. Todoran F. Gavril-Florin

TEOLOGIE ORTODOXA DIDACTICA -ASISTENTA SOCIALA

ANUL 1
1.Apahidean I. Bianca-loana 12. lusan A. Dan-Alexa
2.Ardelean I. Iulia-Rodica 13. Misaros V. Andrei-Daniel
3.Asavoaie C. Rares 14. Puscas V. Irina-Firuca
4. Axinte E.L. Maria-Luiza 15. Ratiu V. Cristian-Vasile
5.Bogdan LN. Florin-Cristian 16. Rau A. Mirela
6.Br]nzas V. Izabella-Letitia 17. Singeorzan G. Todosia-Georgeta
7.Cicos M. Marcela-Carmen 18. Spatar I. Cosmin-Scridon
8.Cozma A. Stefan-Bogdan 19. Ugrutan S.V. Sorina-Florina
9.Galben $t. Marius-Stefan 20. Ureche I. Daniela-Cristina
10. Horghidan I. Elena 21. Zota N. Mihaela
11. Ignat T. Florin

ANULII
1.Andreica M. Matei-lon 13. Muresan I. F. Crina-Florina
2.Bolboaca V. Vasile 14. Muresan R. I. Roxana-Marta
3.Cenan St. Oana-Corina 15. Oltean V. Alina-Ruxandra
4. Ciac L. Lucia-Mihaela 16. Panfiloiu C. Marius
5. Cipcigan I. loana-Cristina 17. Popovici V. Livia-Maria
6. Cotutiu P. Mirela-Crina 18. Rosu I. Camelia
7.Faur T. Andreea 19. Rus E. Cristina-Victoria
8.Felecan 1. Mihaela 20. Sabou V. Daniela-Claudia
9.loanoviciu O. Laura 21. Suciu I. Liviu
10. Indreica Gh. Geanina-Adriana 22. Sandru I. Anca
11. Muresan I. Anca-lonela 23. Vasilache Gh. Roxana-Elena
12. Muresan V. Maria-Mirabela

ANUL I
1.Bogdan I. Ioana-Emilia 5.Danciu I. loana-Anamaria
2.Bogdan 1. N. Mirela-Adela 6.Feurdean Simona
3.Chira C. Aliona 7.Gherghit D. Ana-Maria
4.Chezan I. Carmen-loana 8.Ghiurca T. Lavinia-Andreea

416



9.Gorcia P. Annamaria

10. Istrati S. Cristina-Mihaela
11. Marcu I. Bianca-Stefania
12. Mihalca A. Crucita-Rozalia
13. Mocean T. Mihaela

14. Pali Gh. Alina-Delia

1.Balan A.Veronica
2.Borza Horatiu-Vasile
3.Coste A. Mihai-Adrian
4.Dobos A.E. Laura-Maria
5.Dragos 1. Loredana-loana
6.Harbuz M. Natalia
7.Herteli V. Petru

8.Hop]rtean T. Andreea-Teodora

9.Marin G. Georgeta-Mihaela
10. Mera T. Iuliana
11. Moldovan A.Anamaria

15.
16.
17.
18.
19.
20.

ANUL IV

12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.

Popa A. Lavinia-Rodica
Rusitoru V. Mihaela-Viorica
Sabou I. Alina-Maria

Santa Gh. Emanuel-Sergiu
Timicer M. Cristina-Mihaela
Tiut T. loana-Maria

Moraru $t. I. Olesea
Morari C. Adriana
Mucilianu Al. Petronela
Muntean A. Ruxandra
Pop V. Alina-Violeta
Postica A. Mariana
Rusu V. Maria-Magdalena
Trif D. E. Doru-Sergiu
Sambritchi N. Mariana
Veber Albu Al. Andreea
Vrasmas I. [oan

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ORTODOXA DIDACTICA-CONSERVARE SI RESTAURARE

1 Astalus 1. Aniela-Flavia

2 Berinde D. Petru

3 Bob I. Vlad-Cornel

4 Bochis C. Marin-Radu

5 Boroi M. Nicoleta-Stefania
6 Butnariu I. loan

7 Costea I. Ovidiu

8 Cotet A.V. Alex

9 Cotuna P. Angelica-Florica
10 Filip I.D. Dumitrita-Daniela
11 Groza D. Adrian-Nicolae

1 Baican I. Nastasia

2 Balan M. Nicolae-Ciprian

3 Bud O. Paula

4 Butta P. Petru

5 Dumitru H. T. Adela

6 Fufezan I. loan-Ovidiu

7 Ion D. Mihaela

8 Kanyadi M. Iren

9 Mihaila Gh. Gheorghe-Claudiu
10 Miron M. Livia-Mirela

ANUL 1

12
13
14
15
16
17
18
19
20
21
22

ANUL II

11
12
13
14
15
16
17

19

Hideg M. Andrei-Cristian
Ilca V. Stefan-Ovidiu
Luca AlL.O. Bianca-Alina
Malutan E. Iulian-Ciprian

Moldovan C. Corina-Daniela

Oltean G. Ramona-loana
Paul F.M. Cosmin-Bogdan
Petrut V. Lioara

Rotea N. M. Mihaela-Beatrice

Simina G.H. Olga
Terinte 1. Nicoleta

Muntean I. Ana

Muresan I. loana-Maria
Neaga I. Mariana-Alina
Pacurari . loana-Maria
Puscas E. Maria-Codruta
Sirbu 1. Ioana

Suciu M. Viorica-Mihaela
Sova D.I. Elena-Cristina
Truta M. Nicoleta-Daciana
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1 Abrudan D. I. Cristian

2 Babos Al. Anca-Sanda

3 Boca P. Alina-Roxana

4 Cerlat V. Silvia

5 Danciu G. Emanuel

6 Gliga V.T. Ovidiu-Cristian
7 Juravle Gr. Maria

8 Matei A. Smaranda

9 Mihai A. Ioana

1 Bobocel F.O. Loredana-Ramona

2 Bocsa I. Maria-Ramona
3 Bortis 1. loana-Anca

4 Bostan G. Adrian

5 Haiduc C. Sorin-Liviu

6 Jitariu R. Mirona

7 Matei M. Ion-Valentin

ANUL I

10 Nacu Gh. Radu-Daniel

11 Otel V. lleana-Cristina

12 Persic 1. Marius-Florin

13 Pop V. Alina-Violeta

14 Sava M. Theodor

15 Salagean I. Alin-Claudiu

16 Sintiuan I. Mioara-Mihaela
17 Truta M. Mihaela-Georgeta
18 Vizitiu E. Carmen-Ecaterina

ANUL IV

8 Olari L. Florin

9 Pop P. Petruta-Mioara

10 Radac I. Livia

11 Resteman Gh. Elena

12 Rusu I. Cristina-Augusta
13 Toader N. Ilie

14 Toader N. loan

STUDII MASTER

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE-CULTURA

1 Bretea S. Sabin-Liviu

2 Cenan C. Tatiana-Laura
3 Iusan V. Marius-Vasile
4 Man T. Ovidiu-Mircea

5 Margin I. lonut

6 Neamtu I. losif-Aristotel

7 Podaru A. Adrian-Aurel

8 Pop 1. lonut-Marcel

9 Sima A. Alexandra

10 Trif St. Claudia-Cosmina

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SISTEMATICA- BIBLICA

1 Beldiman I. Ion-Cristian

2 Bolocan M. Mihail-Dragos
3 Botnaru Anatolie

4 Ciupei I. Lucian-loan

5 Kerekes N. Nicolae-Dragos
6 Lauran V. Cosmin-Vasile

7 Maris V. Gavrila

8 Melean T. Claudiu

9 Rednic G. Georgel

10 Rodila S. Grigore-Valer

11 Samsodan P. Marcel-Petru
12 Simon I. loan-Marian

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ISTORICA-PRACTICA

1 Enache C. Claudiu-Gabriel
2 Gavrila V. Ion

3 Kerekes N. Nicolae-Dragos
4 Marginean I. Marian-Vasile
5 Miclaus C. Radu-Aurel

6 Muntean V. Silviu-Vasile
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7 Muresan V. Vasile

8 Pop V. Valerian-losif

9 Railean Eugen

10 Sandru I. loana-Mariana
11 Valean I. Daniel-Nicolae



LICENTIATII FACULTATII

ANUL UNIVERSITAR 2002/2003
SESIUNEA IUNIE 2003

TEOLOGIE ORTODOXA PASTORALA

1 Anastasoai . Ionel 20 Muresan V. Vasile

2 Avram A. Claudiu-Florin 21 Neamtu I. losif-Aristotel

3 Bolocan M. Mihail-Dragos 22 Pavelia I. Adrian

4 Bretea S. Sabin-Silviu 23 Podar O. G. Ovidiu-Sorin

5 Bujita G. Daniel-Claudiu 24 Pop A. Alexandru

6 Buliga Gh. George 25 Puscas F. Bogdan-Florin

7 Ciciovan A. Mihai 26 Rednic Gh. Georgel

8 Ciceu P. Eugen-Adrian 27 Roman L. Adrian-Cornel

9 Ciui V. Leonard-Sorin 28 Rus I. Gheorghe

10 Colcer E. Dorin-lon 29 Saracut V. Valer-lonel

11 Fodor V. Alin-Sorin 30 Simon I. loan-Marian

12 lIlincai N. Petru 31 Suteu V. Laurentiu-loan

13 Kerekes N. Nicolae-Dragos 32 Tomoiaga l. loan

14 Malutan E. lulian-Ciprian 33 Trusca N. Alexandru-Nicolae
15 Maris V. Gavrila 34 Tudoroniu T. Gabriel-Teofil
16 Melean T. Claudiu 35 Urzica V. Florentin

17 Melenti D. Dan-Lucian-Traian 36 Visan C. Valentin-Nicolae
18 Miclaus C. Radu-Aurel 37 Kampouris D. Aristomenis

19 Moldovan E. Emilian-loan

SECTIA: TEOLOGIE ORTODOXA - LIMBA SI LITERATURA ROMANA

1.Codrea I. Maria 9.Libidov S. Anca

2.Crisan I. Cristina-Elena 10. Manarca A. Adriana-Maria
3.Cristea S. Mihaela-Ana 11. Nicoara D. Adriana
4.Damian A. Daniela-Elisabeta 12. Pascal. Ana

5.Ghimbra M. Nelea 13. Pop G. Gabriela-Dorina
6.Gotea D. Maria-loana 14. Pop Gh. Mihaela
7.Haineala C. Loredana-Anca 15. Taut I. Marioara
8.Haineala I. Stefania-Teodora 16. Todea Gh. Diana-Maria

SECTIA: TEOLOGIE ORTODOXA - LIMBA SI LITERATURA STRAINA

1.Both A. Alexandra-Camelia 8.Isip Al. Catalina

2.Chetan C. Daniela 9.Iusan V. Marius-Vasile

3.Constantin V. Elisabeta-Madalina 10. Munteanu M. Marin-Alexandru
4.D]mbean I. Anda 11. Perhaita St. Stefania-Augusta-
5.Farcas V. Ana-Maria Luciana

6.Haidel S. I. Adina-Clara 12. Pop Gh. Laura-Ana

7.Ipate 1. Anca-lonela 13. Sasarman I. Adriana-Monica
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SECTIA: TEOLOGIE ORTODOXA - ASISTENTA SOCIALA

1.Bonda S. Daniela

2.Bucur V. Daniela
3.Damaschin T. Tatiana
4.DijmTrescu N. Cristina-Elena
5.Dominte C. Mihaela
6.Flueras V. Ramona-Elena
7.Lazar V. Maria

8.Mera P. Eugen

9.Mihaescu C. Cristina-Laura

10.
11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.

Molnar V. Svetlana-Maria
NTsTlean V. Dorina-Crina
NTsTlean V. Nadia-Maria
Pintea . Ioana-Elena
Pintiliescu V. Andrea-Amalia
PlTcintar I. Codruta-Liana
Pruteanu A. Vera

Sambritchi N. Eugenia
Valean I. Letitia-Nicoleta

TEOLOGIE ORTODOXA - PATRIMONIU CULTURAL

1 Borsa I. Mihai

2 Caldarea I. Carmen

3 Ciomaga N. Oana-Corina
4 Crisan I. Lorena-Cristina
5 Diaconu G.R. Dan

6 Dragan 1. Daniel

7 Gliga I. Cosmin-Andrei

8 Irimies I. Sergiu-Vlad

9 Marcu G. Alina-Titiana

10
11
12
13
14
15
16
17

SESIUNEA IUNIE

Metes V. Daniel-Vasile
Muresan Gh. Cosmin
Muresan O. Liliana-Maria
Naste P. Marcel-Claudiu
Oros 1. Alina-Maria
Sebeni V. Lucian-Vasile
Solomon H. Horia
Sandru I. loana-Mariana

2004

TEOLOGIE ORTODOXA PASTORALA

1 Aschilean V. Dorinel

2 Babut T. Adrian

3 Baes R. Radu-loan

4 Belei C. Constantin

5 Bercea A. Aurelian

6 Bobos V. Marius-Anton

7 Carafa T. Alin-Toader

8 Caluser M. Vasile

9 Cimpan D. Nastasia

10 Catana N. Constantin-Adrian
11 Cerbu C. Mircea-Gerard
12 Cinta A. Cristian-Mihai

13 Ciubotaru G. Oleg

14 Costin I. loan-Florin

15 Daniel N. Cristian-Nicolae
16 Drevea A. Calin-Aurel

17 Dumitru M. lonut-Emanuel
18 Farcas V. Vasile

19 Fetean N. Nicolae
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20
21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31
32
33
34
35
36
37
38

Filip Gh. M.Gelu

Gavrea D. Radu
Glrbovan T. Cosmin
Gorea I. Decebal-Iuliu-Liviu
Maja M. Mihai

Man G. Cosmin-Viorel
Man M. Mircea-Lucian
Mihaila I. loan

Motogna V. Nicolae
Muntean V. Cristian-Ilie
Pantea I. G. Ioan-Adrian
Parasca D. Florin-Dorin
Pinzaru C. Mircea-Adnan
Petrovai I. Ion

Pop I. Cosmin-lulian
Popa N. Stefan

Potra I. Stefanita-lonel
Prundus M. I. Mircea
Rotaru N. Sergiu



39
40
41

43

Rus I. Vasile

Seiche R. Romulus-Fabian
Sintiuan I. loan-Adrian
Sofrac L. Lucian

Tabara N. Ioan-Nicolae

44
45
46
47

Tudor I. George-Doru-Marian
Topan S. Calin-Simion
Vezeteu N. Ovidiu-Nicolae
Vidican L. Liviu

SECTIA: TEOLOGIE ORTODOXA-LIMBA SI LITERATURA ROMANA

1. Aschilean V. Viorela-Simona
2.Ciacoi M. Dana-loana
3.Dima M. Ramona-Mariana
4.Feldiorean I. Felicia-Marta
5. Giurgiu T. Silvia

6. Greble G. Mihaiela-Maria
7.Herteli V. Valeria

8.lacob C. Florentina-Reghina
9.Marina G. Maria-Cristina

10.
11.
12.
13.

Moldovan P. Paula-Cristina
Oprea S. Severina-Maria
Pasca E. I. Emilia
Singeorzan A. Ana-Maria

SECTIA: TEOLOGIE ORTODOXA-LIMBA SI LITERATURA STRAINA

1.Blaga L. Andaluzia-loana

2. Colceriu G. Gabriela-Cristina
3.Frent St. Anamaria-Janina
4.Gliga D. Gabriela-Parascheva
5.Lazar V. Elena

SO XN WN =

0.

6.Manciu A. Camelia-Anca
7.Szabo L. Loredana-Anamaria
8.Taut I. Iuliana-Anisoara
9.Tomoiaga M. lleana

SEC{IA: TEOLOGIE ORTODOXA-ASISTENTA SOCIALA

Baciu P. V. Diana-Laura

Balan A. Veronica

Coste A. Mihai-Adrian

Dobos A. E. Laura-Maria
Dragos I. Loredana-loana
Harbuz M. Natalia

Herteli V. Petru

Mera T. Iuliana

Moldovan A. Anamaria-Daniela
Morari C. Adriana

1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

Moraru S$t. Olesea

Mucilianu Al. Petronela-Delioara
Muntean Al. Ruxanda

Pop V. Alina-Violeta

Postica A. Mariana

Rusu V. Maria-Magdalena
Sambritchi N. Mariana

Surduc A. Cristian-Marius

Trif D.E. Doru-Sergiu

Veber Albu Al. Andreea

TEOLOGIE ORTODOXA - PATRIMONIU CULTURAL

1 Bobocel F.O. Loredana-Ramona
2 Bocsa I. Maria-Ramona

3 Bortis I. loana-Anca

4 Cubis C. Svetlana

5 Jitariu R. Mirona

6 Olari L. Florin

7 Pop P. Petruta-Mioara
8 Radac I. Livia

9 Resteman Gh. Elena

10

Rusu I. Cristina-Augusta
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ABSOLVENTI BAIA MARE

SPECIALIZAREA TEOLOGIE ORTODOXA PASTORALA

1. Andreica l. Florin-loan 14. Gherasim I. Gh. Marcel-Ghita
2. Babutl. Dan 15. Herteg A. Antonio-Ciprian
3. Bilt Gh. Marian 16. Hodorog D. 1. Mitrut-Ghita
4. Bot C. Damian-Gabriel 17. llies L. Sorin
5. Bota M. Calin-loan 18. Miclaus V. Marian-Tudor
6. Breban N. T. Ioan-Florin 19. Mihali Gh. Vasile
7. Chanta L. loqn-Alexandru 20. Oros T. Calin
8. Cinar Gh. Mihai ~ 21. Pasca N. Ciprian-Nicolae
9. Cirebea N. Daniel-Danut 292 Sas L. loan-Cosmin
10. Dan P.T. Ciprian-Gheorghe 213 Vaci
11. Dobra I. Alin Ioan Romulus 23. Tataran L Dan. VaSII(:‘:

- - . 24. Tuns V. Claudiu-Sorin
12. Dobrican Gh. Adrian-Florin 95 Verdes Gh. Vasile-Pet
13. Fericean G. Claudiu-Florin - verdes bh. Vastie-retru

STUDII MASTER 2003
SESIUNEA IUNIE 2003

STUDII MASTER-2 SEMESTRE

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SISTEMATICA-BIBLICA

1 Briciu Gh. Pascu

2 Chereches I. Ciprian

3 Copil 1. Daniel-Vasile

4 Farcas L. Daniel-Lucian
5 Gocan I. Cristian-Dan

6 Malene Gh. Gheorghe

7 Moldovan M. Dan-Eliodor

8 Muresan A. Mihai-Andrei

9 Negru Al. Vasile

10 Rusu D. V. Sebastian-Dorel

SPECIALIZARFA: TEOLOGIE ISTORICA-PRACTICA

1 Buhan I. Horia-Codrin

2 Clmpean I. Gheorghe-Ciprian

3 Chifor L. Maria-loana
4 David F. Petru
5 Manafu V.Vasile-Daniel

6 Prunean St. Stefan-Rares
7 Suciu M. Cristian

8 Timar 1. Cristian

9 Tiplea . Vasile

10 Trifa V. Razvan-Alin

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE-CULTURA

1 Buda T. Elena-Adriana
2 Gavrea G. Ovidiu-Vasile

3 Sonea V. Cristian-Sebastian

5 Tomoiaga V. Ovidiu
6 Vele V. Valeriu-Cosmin
7 Vidican F. Ciprian

4 Tivadar V. Adrian-Cristian
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STUDII MASTER-4 SEMESTRE

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ISTORICA-PRACTICA

1 Andreica Gh. Georgel-Traian 5 Rotaru I. loan-Gheorghe

2 G]rdan V. Gabriel-Viorel 6 Top]rcean V. Nicolae

3 Ivanov D. Paul-Bogdan 7 Tandea S. Simion-Sebastian
4 Jucan V. Adriana-Mirona 8 Vida V. Flaviu

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SISTEMATICA-BIBLICA

1 Codrea Gh. loan-Florin-Ilie 4 Lazar 1. Iulian-Radu
2 Danila E. Adrian 5 Marchis Gr. Grigore
3 Filip I. Ciprian-Doru 6 Petric N. Paulian-Timotei

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE - CULTURA
1 Gorgan Gh. Gabriel-Gheorghe 4 Toderici N. Nicolae-Cristian
2 Lazar I. Iulian-Radu 5 Urs F. Otilia-Adela
3 Szekely A. T.Anca-Craciunita
STUDII MASTER-ANUL I
SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SI CULTURA

1 Pettas N. Nektarios

STUDII MASTER 2004
SESIUNEA FEBRUARIE 2004
SPECIALIZAREA: TEOLOGIE $I CULTURA

1 Cesa . loan-Florin 3 Stergiou M. Nikolaosamfil
2 Koulouriotis G. Meletios

SESIUNEA IULIE 2004
STUDII MASTER-2 SEMESTRE

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE SISTEMATICA-BIBLICA

1 Beldiman I. lon-Cristian 5 Lauran V. Cosmin-Vasile
2 Bolocan M. MIhail-Dragos 6 Melean T. Claudiu

3 Botnaru I. Anatolie 7 Rednic Gh. Georgel

4 Ciupei I. Lucian-loan 8 T]rsia E.T. Sandu-Eugen
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SPECIALIZAREA: TEOLOGIE ISTORICA-PRACTICA

1 Gavrila V. lIon 6 Muresan V. Vasile

2 Kerekes N. Nicolae-Dragos 7 Pop V. Valerian-losif

3 Marginean I.P. Marian-Vasile 8 Railean S. Eugen

4 Miclaus C. Radu-Aurel 9 Sandru I. loana-Mariana

5 Muntean V. Vasile-Silviu

SPECIALIZAREA: TEOLOGIE-CULTURA

1 Cosmuta $t. Claudia-Cosmina 4 Neamtu . losif-Aristotel
2 lusan V. Marius-Vasile 5 Podaru A. Adrian-Aurel
3 Man T. Ovidiu-Mircea 6 Sima A. Alexandra

in cursul anului 2004 a fost sustinuta in facultatea noastra urmatoarea teza
de doctorat in teologie: A doua epistola soborniceasca a Sf. Apostol Petru.
Introducere. Comentariu si teologia epistolei (de Crangasu Nicolae).
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VI. RECENZII

MIGUEL DE SALIS AMARAL,
DOS VISIONES DE LA IGLESIA: BULGAKOV Y FLOROVSKY

(Douéa viziuni cu privire la Biserica), Coleccion Teologica, nr. 111,
EUNSA, Pamplona 2003, 400 pp. ISBN: 83-313-2110-5

DE IOAN-VASILE LEB

Lucrarea de fata prezinta conceptia despre Biserica a lui Bulgakov si
Florovsky, doi mari teologi ortodocsi rusi emigrati in Franta la mijlocul anilor
douazeci. Ea se sprijineste pe cele mai importante lucrari de eclesiologie ale celor
doi autori, fapt pentru care, in textul cartii apar multe citate revelatoare pentru
scrisul acestora. In panorama editoriala actuald, noutatea acestui volum se refera
mai ales la Bulgakov, intrucat singurul studiu editat (dupa stiinta noastra)
referitor la eclesiologia sa are, acum, 23 de ani si se intereseaza mai ales de
Biserica vazuta.

Studiul incepe cu un capitol introductiv care descrie contextul istoric si
teologic al celor doi autori mentionati. Acest prim capitol se incheie cu un scurt
rezumat, care constituie un cadru pentru citirea capitolelor care urmeaza.
Capitolul este sintetic si clar, furnizdnd o evaluare a principalelor discutii din
diaspora ruseasca (p. 47-54). Urmeaza apoi cele trei parti ale lucrarii. Prima parte
este consacrata studiului eclesiologiei lui Bulgakov, iar cea de a doua eclesiologiei
lui Florovsky (patru capitole fiecare).

Conceptia despre Biserica prezentata in acest studiu nu urmeaza criteriul
cronologic, acest criteriu fiind folosit doar in capitolele de introducere la fiecare
din primele doua parti, unde sunt prezentate izvoarele, principalele lucrari de
eclesiologie si principiile cugetarii celor doi autori (cap. 2 si 6). Alegerea criteriului
tematic pentru prezentarea eclesiologiei celor doi autori rusi este potrivita
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pentru a exprima in modul cel mai adecvat «viziunea despre Biserica» a
acestora, ceea ce constituie, de fapt, obiectul lucrarii de fata. La aceasta
contribuie si structura descrescatoare care a fost aleasa, pornind de la taina
(misterium) catre institutie si incheind cu o serie de chestiuni concrete care
evidentiaza si clarifica ideile eclesiologice prezentate mai inainte.

Partea a treia este un studiu comparat si sintetic asupra celor doua viziuni
(cap. 10), la care se adauga contextul catolic (cap. 11). M. De Salis este convins ca
studiul acestui context catolic este fundamental, intrucat obiectivul operei
teologice a lui Bulgakov si Florovsky a fost acela de a salva autenticitatea
Ortodoxiei intr-un mediu clar minoritar - cu o majoritate catolica - ceea ce i-a
facut sa poarte un dialog cu teologia occidentala. Citita prin aceasta prisma,
lucrarea ofera o mai buna evidentiere a multiplelor aspecte ale eclesiologiei celor
doi autori. Capitolul acesta dezvaluie, de asemenea, atat caracteristicile
rasaritene cele mai profunde, cat si influentele reciproce, avandu-se in vedere si
rolul jucat de ortodoxia rusa din exil in cadrul discursului teologiei franceze
dintre cele doua razboaie mondiale. In aceasta parte este prezentata gandirea
catolica asupra catorva teme teologice, evidentiindu-se si deosebirile care exista
in comparatie cu autorii rusi.

Lucrarea se incheie cu o serie de reflectii privitoare la problemele tratate
in cuprinsul lucrarii. intre altele, autorul considera ca deosebirile si punctele
comune ale autorilor nu permite includerea acestora in cadrul aceleiasi scoli. De
altfel, este reliefata existenta unei influente reciproce intre catolici si ortodocsi,
prin apelul pe care il face autorul la izvoarele crestine comune atat pentru Apus,
cat si pentru Rasarit. Receptarea ideilor de catre o parte sau de cealalta este
oferita de catre istoria fiecareia, pe masura problemelor la care trebuiau sa
raspunda. Este unul din motivele pentru care nu gasim prea multe influente clare
intre catolici si ortodocsi.

Lucrarea de fata arata, faptul ca o teologie ortodoxa realizata in diaspora,
intr-o tara majoritar catolica, este o provocare pentru teologia ortodoxa care cauta
in acelasi timp sa-si mentina credinta proprie, dar si sa dialogheze cu gandirea
occidentala si catolica. Aceasta provocare a permis schimburi fructuoase, o
imbogatire si o cunoastere reciproca, prezentata si comentata in cartea de fata
(desigur, in privinta eclesiologiei). Astazi, cAnd ganditorii ortodocsi discuta
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despre rolul pe care teologia din diaspora trebuie sa-l joace in refacerea
invatamantului teologic din tarile eliberate de comunism, lucrarea de fata arata
posibilitatea unui dialog onest si deschis, prin respectarea identitatii fiecaruia,
precum si a pastrarii fidelitatii fiecaruia fatda de propria sa Biserica. Autorul
considera ca nu trebuie sa ne temem de vre-o influenta occidentald pe care ar fi
suferit-o autorii prezentati (dacd avem in vedere si pe cercetatorii ortodocsi care
au lucrat pe pamant grecesc, rusesc sau romanesc). Pe de alta parte, trebuie sa ne
confruntam cu problemele care inca nu au primit un raspuns. Caci, zice autorul,
daca teologia ortodoxa nu asuma aceasta sarcina, Bisericii Ortodoxe i va lipsi un
instrument valid pentru a dialoga cu lumea, dar si pentru dialogul ecumenic.
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PRECIZARE

Fiecare auftor este raspunzator
de continutul lucrarii sale




